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WPROWADZENIE

Przedmiotem artykutlu s oméwione dwa dotychczas nie publikowane ani
nie thumaczone teksty etiopskie zapisane w jezyku klasycznym etiopskim
(go’az) opisujace rytuat towarzyszacy przyjmowaniu kobiet do wspdlnoty
zakonnej. Postaram si¢ przedstawi¢ je w kontekscie naszej wiedzy o mona-
stycyzmie kobiecym w Etiopii. Informacje na ten temat czerpiemy z innych
zrodet historycznych, w tym w szczegolnosci z (niestety nielicznych) hagio-
grafii $wietych kobiet Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego. W ten sposob
podjeta zostanie proba rzucenia $wiatla na niezbyt doglebnie zbadang pro-
blematyke monastycyzmu kobiecego i relacji gender-swigtos¢ w Etiopii.

MONASTYCYZM ETIOPSKI I UDZIAL W NIM KOBIET

Chrzescijanstwo dotarto na tereny potnocnego Rogu Afryki (czyli ob-
szaru dzi$ zajmowanego przez etiopska prowincje¢ Tigraj i wschodnig
cze$¢ Erytrei) w pierwszej potowie IV wieku. Wowczas to wiadca ist-
niejgcego tam starozytnego panstwa Aksum przyjat chrzest wskutek mi-
sjonarskich dziatan Frumencjusza i Edezjusza, ktoérzy wedtug etiopskiej
tradycji przybyli z Tyru'. Zapewne wkrotce poézniej pojawili sie¢ w Ak-

' A.Bartnicki, J. Mantel-Niecko, Historia Etiopii, Wroctaw 1987, s. 22-25.
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sum mnisi, niestety na ten temat dysponujemy jedynie p6znymi przeka-
zami pisanymi i ustnymi, bedacymi w najlepszym razie przetworzong
reminiscencja dawnych wydarzen. Nie odkryto dotychczas niemal zad-
nych archeologicznych pozostatosci aksumskich klasztorow czy pustel-
ni, ale chocby fakt, iz w Aksum przetozono z greki na jezyk go’oz zywot
swietego Antoniego dowodzi obeznania jego mieszkancow ze starozyt-
nymi tradycjami zakonnymi.

Dopiero okoto XIV wieku pojawia si¢ cenna baza zrodtowa umozli-
wiajgca wszechstronne badania nad etiopskim monastycyzmem. Skia-
daja si¢ na nig teksty hagiograficzne, w tym dwa najpopularniejsze
gatunki: zywoty (etiop. gadlat) opisujace koleje zycia wybitnych mni-
chow, pelne literackich toposow, ale i dostarczajace bezcennych infor-
macji historycznych oraz zbiory cudow (etiop. ta ‘ammor), gatunek bar-
dziej popularny, nakierowany na szerzenie poboznos$ci wérod zwyktych
wiernych?.

Aby zrozumie¢, jak wielkie znaczenie miat monastycyzm dla chrze-
Scijanskiej kultury Etiopii, wyjatkowe nawet na tle innych kosciotow
wschodnich, trzeba zdac¢ sobie sprawe z dwoch kwestii. Po pierwsze, od
czasOw najdawniejszych az do 1959 roku Etiopski Kosciot Ortodoksyj-
ny byt formalnie metropolig Kosciota Koptyjskiego. Zwierzchnik Ko-
$ciota zwany ‘abuna (,,nasz ojciec”’) byt mnichem koptyjskim wyzna-
czanym przez patriarche Aleksandrii, z reguly nie znajacym jezykow
1 zwyczajow Etiopii. Metropolita byt niezbedny z przyczyn ,,procedu-
ralnych”, tylko on bowiem moégt wyswiecac ksiezy, natomiast jego rze-
czywisty wplyw na sprawy kosciota byl zazwyczaj minimalny?. Prze-
wodnikami chrzescijan w sprawach duchowych i praktycznych stali si¢
zatem mnisi. Po drugie, inaczej niz w przypadku Koptoéw, czy Syryj-
czykow (jakobitow i nestorian), ktdrzy z racji swojego wyznania byli
marginalizowang lub nawet prze§ladowang mniejszosciag w swoich kra-
jach, w Etiopii przez wieki wytworzyla si¢ symbioza pomigdzy pan-
stwem a kosciolem. Przejawiato si¢ to chociazby w tak przyziemnych

2 D.Nosnitsin, Ethiopian Ga’az literature, w: A. Marx (red.), Steh auf und geh

nach Siiden: 2000 Jahre Christentum in Athiopien, Tiibingen 2007, s. 49-52.
3 F.Heyer, Die Kirche Athiopiens, Berlin-New York 1971, s. 3-9.
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faktach, jak to, ze mnisi jako warstwa wyksztatcona i pi$mienna obstu-
giwali kancelari¢ cesarska. Chrzescijanstwo bylo istotng czgscig etiop-
skiej ideologii wtadzy, czego najlepszym wyrazem bylo przekonanie, iz
cesarze Etiopii wywodzg si¢ wprost od Salomona (a wigc, bioragc pod
uwage genealogi¢ z poczatku Ewangelii Mateusza byli spokrewnieni
z Chrystusem!), zas§ w Aksum znajduje si¢ Arka Przymierza, ktorej re-
plika (okreslana jako tabot) stanowi do dzisiaj element wyposazenia
kazdego etiopskiego ko$ciota®.

Nie dysponujemy niestety zadnymi danymi, pozwalajagcymi wska-
za¢ doktadnie poczatek monastycyzmu kobiecego w Etiopii. W Ko-
$ciele powszechnym sama instytucja jest bardzo stara. W II 1 III wieku
zaswiadczone sg przypadki wdow i dziewic, ktore wycofuja sie z zy-
cia publicznego, oddaja poboznosci i dobroczynnosci, $lubujg przed
biskupem zy¢ w czystosci. W poczatkowym okresie asceza nie wigze
si¢ z zadnym specjalnie do tego celu powotanym miejscem, praktyko-
wana jest we wlasnym domostwie, za$ kobieta poswiecajaca si¢ Bogu
otrzymuje pewne wsparcie ze strony wspolnoty®. Powstanie pierwszych
klasztorow kobiecych miato miejsce okoto roku 340 w egipskim Taben-
nisi® i byto inicjatywa Pachomiusza, a wtasciwie jego siostry Marii’.

Jesli chodzi o sama Etiopie, wiarygodne Zrédta do poznania jej histo-
rii przed XIV wiekiem sg skape. Jako dowod na istnienie monastycy-
zmu juz w czasach panstwa Aksum (czyli I-VII wiek) mozna przywo-
ta¢ wspomniane juz przettumaczenie w tym okresie tekstow o tematyce
monastycznej (obok zywotu Antoniego przetozono tez woéwczas regu-
t¢ Pachomiusza i zywot Pawla z Tebaidy) oraz bardzo liczne tradycje

4 Doskonate omowienie etiopskich tradycji o Arce Przymierza znajdzie polski czy-
telnik w: R. Grierson, S. Munro-Hay, Arka Przymierza: prawdziwa historia naj-
wiekszej biblijnej relikwii, Warszawa 2002, s. 168-247,

5 A.Jugéanaru, From social death to spiritual rebirth. The beginnings of monas-
tic life for Christian women between Late Antiquity and the early Middle Ages (4th-6th
Centuries), ,,Cogito” 111/2, s. [10]. Dostep 28 lutego 2013: [http://cogito.ucdc.ro/arhiva.
html].

6 Na temat tej osady zob. E. Amélineau, La géographie de I’Egypte d I'époque
copte, Paris 1893, s. 496.

7 J.Daniélou, H. I. Marrou, Historia Kosciola, 1, Od poczgtkow do roku 600,
Warszawa 1986, s. 214.



168 MARCIN KRAWCZUK (4]

dotyczace mnichow przybywajacych glownie z Egiptu, prowadzacych
w Etiopii dzialalno$¢ misjonarska i zaktadajacych wspdlnoty. W zywo-
cie jednego z tych mnichéw imieniem Za-Mika’el® czytamy:

,»Przybyly [do niego] dwie dziewice porzuciwszy tych, ktdrzy je po-
Slubili i wzgardziwszy malzenstwem zapragnely pozosta¢ w dziewictwie
ze wzgledu na Chrystusa i sta¢ si¢ mniszkami. [Za-Mika’el] wystat jed-
nego ze swych uczniéw, dobrego starca imieniem Petros, aby nauczat je

i odziat je w mnisi habit™.

Po upadku panstwa Aksum w VII wieku nastgpujg w literaturze etiop-
skiej ,,wieki ciemne”, okres z ktorego zachowalo si¢ zaledwie kilka tek-
stow!®, Dopiero po 1270 roku, kiedy to do wladzy dochodzi tak zwana
dynastia salomonska wywodzaca si¢ z ludu Amharéw zamieszkujacego
poludniowe w stosunku do Aksum prowincje Amhara i Szeua, nastepuje
odnowienie tradycji piSmiennictwa. W wielu sposrod powstatych wow-
czas tekstow hagiograficznych znajdujemy wzmianki o r6znych formach
zycia ascetycznego kobiet. W zywocie mnicha imieniem *Ewostatewos
(zyt w latach 1273-1352) czytamy o pewnym miejscu, ktore odwiedza
sSwiety maz:

,Zyla tam blogostawiona pustelniczka imieniem Salome, ktéra przed
laty odeszta z domu matzonka [dzicki] swej sile i wielkiemu cudowi. Zyta
shuzac Najwyzszemu postem i modlitwa, licznymi dzielami, zmaganiami
[duchowymi] i staboscia, niczym prorokini Anna, cérka Fanuela z ple-
mienia Aszera”'!.

8 Wedlug zywotu miat on by¢ wspolczesny wladcy Aksum Kalebowi, zytby wiec
w pierwszej potowie VI wieku.

* 1. Guidi, 7l Gadla 'Aragawi, ,,Atti della R. Accademia Nazionale dei Lincei. Clas-
se di Scienze Morali, Storiche e Filologiche”, V/ 2 (1896), s. 75-76.

10" Jako ciekawostke w kontekscie niniejszego artykutu mozna poda¢ fakt, iz jednym
z dostownie kilku tekstow znanych z owych ,,wiekow ciemnych” jest inskrypcja na-
grobna kobiety. Na imi¢ byto jej Giho, inskrypcja za$§ datowana jest (po przeliczeniu)
na 873 r. Por. M. Kropp, ,, Gliicklich, wer von Weib geboren, dessen Tage doch Kurz
bemessen...!"” Die altdithiopische Grabinschrifi von Ham, datiert auf den 23. Dezember
873 n. Chr., ,,Oriens Christianus”, 83 (1999).

' Por. Lk. 2, 36. Cytat za: B. Turaiev, Gadla Ewostatewos sive Acta Sancti Eustachii,
,,Corpus Scritptorum Christianorum Orientalium. Scriptores Aethiopici”, 2 (1906), s. 61.
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Z kolei w zywocie mnicha Yafqorana *dgzi’ (zyt on za czasow cesa-
rza ‘Amda Sayona, a wigc w pierwszej potowie XIV wieku) mamy juz
zaswiadczong wspolnote zenska — w epizodzie, w ktorym ztosliwy pu-
stelnik wypedza mniszki z ich siedziby, a bohater musi si¢ za nimi wsta-
wic'?. Od XV wieku zrodta hagiograficzne dotyczace wspdlnot zenskich
pojawiaja si¢ juz catkiem regularnie, zwlaszcza w potnocnej Etiopii,
tradycyjnej kolebce etiopskiego chrzescijanstwa, gdzie mnisi wywodza
swoje genealogie monastyczne wprost od egipskich Ojcow Pustyni'®.

Najcenniejszym zrodtem do poznania zycia zakonnego kobiet w daw-
nej Etiopii sg naturalnie zywoty §wietych mniszek, tutaj jednak nieste-
ty dostgpne materialy sg wigcej niz skape. Stosunkowo tatwo dostepne
(czyli wydane z rekopisow i opublikowane) sa zaledwie cztery zywoty.
Sa to hagiografie:

e Zena Maryam — zyla ona w XIV wieku i dziatata w regionie Enfraz
(okolice miasta Gonder). Tekst znany z zaledwie dwoch rekopisow
wydaje si¢ by¢ nieukonczony, nie zostat wydany, a jedynie przethu-
maczony na jezyk wioski'®. Na szczegolng uwage zastuguje w nim
bardzo doktadny opis procedury przyjecia bohaterki do klasztoru.

« Krostos Samra — zyta ona w XV wieku, pochodzita z prowincji Szeua,
ale dziatata jako mniszka na jeziorze Tana, na ktorego wyspach do
dzisiaj mozna podziwia¢ liczne klasztory, zarowno meskie jak i zen-
skie. Tres¢ zywotu jest dos¢ nietypowa, gdyz sktadaja si¢ na niego
wizje §wigtej, natomiast informacji historycznych jest stosunkowo
malo".

+ Walatta Petros — zyta ona w latach ok. 1595-1645, a jej zywot to by¢
moze jeden z najwazniejszych pod wzgledem historycznym tekstow
etiopskich w ogodle. Bohaterka pochodzita z elit etiopskiej wtadzy, zas
podczas misji jezuickiej w Etiopii (dziatajacej w latach 1540-1632)

12 1. Wajnberg, Das Leben des HI. Jafgerana ‘Egzi’, Roma 1936, s. 26.

B M. Abiy-Addi, Il monachesimo femminile nella tradizione della Chiesa Etiopi-
ca, ,,Claretianum” 19 (1979), s. 217-218.

Y E. Cerulli, Gli atti di Zena Maryam, monaca etiopica del secolo XIV, ,Rivista
degli Studi Orientali”, XX1/2-4 (1962), s. 121-156.

5 E. Cerulli, Atti di Krestos Samra, Louvain 1956.



170 MARCIN KRAWCZUK [6]

porzucita me¢za, ktory w jej mniemaniu zanadto sprzyjat katolikom

1 po$wiecila si¢ obronie etiopskiej ortodoksji. Zatozyta kilka wspol-

not zakonnych, ktérych codzienne zycie zostato w jej zywocie dro-

biazgowo opisane'®.

* Foqorta Krastos — zyta ona w XVII wieku. W jej zywocie pojawia si¢
do$¢ unikalny motyw zmartwychwstania: §wigta zostata zamordowa-
na za niepodporzadkowanie si¢ katolicyzmowi, ale po dwoch tygo-
dniach zostata wskrzeszona'’.

Wiele innych imion mniszek znamy jedynie ze wzmianek w innych
tekstach. Bardzo prawdopodobne jest, ze poznamy dalsze hagiografie
swigtych kobiet, jako Zze nowe i nieznane teksty odkrywa si¢ w Etiopii
nieustannie.

Pismiennictwo etiopskie zna wiele innych gatunkow literackich zwia-
zanych ze $rodowiskiem monastycznym (regutly, apoftegmaty, traktaty
o zyciu zakonnym), ale w zasadzie wszystkie te teksty odnosza si¢ gtow-
nie do me¢zczyzn. Ponadto jest bardzo dyskusyjne, czy dzieta te — bedace
nierzadko thumaczeniami z greki badz arabskiego — w ogdle odnoszg si¢
do etiopskiej tradycji zakonnej. Przyktadowo, w etiopskiej wersji Regu-
ly Pachomiusza mowi si¢ o $cistym rozdziale ascetoOw obojga plci:

,»Co do mnichow-kobiet, niech mieszkaja po drugiej stronie rzeki, zas
[mnisi] me¢zczyzni po tej stronie. Jesli mniszka umrze, niech jej siostry
spowija ja w catun i przeniosg przez rzeke [...] przy wtorze Psalmow do
nich [braci], a ci niech ja pogrzebig na swoim cmentarzu”.

Juz sama wzmianka o rzece wyraznie dowodzi, ze tekst nie odnosi si¢
do realiow Etiopii (gdzie jeszcze do niedawna transport rzeczny byt ab-
solutnie niemozliwy), ale co wazniejsze mamy wiele zrodet etiopskich

® Wydanie zywotu: C. Conti Rossini, Vitae sanctorum indigenarum, 1, Acta
S. Walatta Petrus, Romae 1912. Na temat samej $wietej zob. tez. S. B. Chernetsov,
A transgressor of the norms of female behaviour in the seventeenth century Ethiopia
— the heroine of the “Life of the our mother Walatta Petros”, ,Hristianskij Vostok”,
4 (20006). 56-72.

17" Jej zywot zostal wydany w sposob niekrytyczny w Etiopii wraz z thumaczeniem
na jezyk amharski por. Gddld Faqartd Krastos go‘azonna amaraiiiia, Addis Abeba
[2003/2004].
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pokazujacych, ze wspdlne zamieszkiwanie kobiet i mezczyzn w klasz-
torze nie jest w ogole uwazane za co$ niewlasciwego's. Reguta Pacho-
miusza byla zatem znana, powazana, kopiowana i nauczana, ale nieko-
niecznie miala status faktycznie obowigzujacego prawa. To samo moze
si¢ odnosi¢ do innych dziet literatury monastycznej o charakterze nor-
matywnym.

REKOPISY

W innym miejscu staralem si¢ na podstawie powyzszych tekstow ha-
giograficznych odtworzy¢ obraz codziennego zycia kobiet we wspdlno-
cie zakonnej". Szukajac dalszych tekstow mogacych postuzy¢ do badan
nad mniszkami etiopskimi uwagg swoja skierowalem na grupe tekstow
okreslanych jako $or‘ata mank’ssonna czyli ,przepisy stanu zakonne-
g0”. Chociaz nazwa mogtaby sugerowac, iz jest to jakis rodzaj regut za-
konnych, w istocie jest to ksiega pomocnicza dla kaptana sprawujacego
obrzed przyjecia nowych czlonkéw do wspodlnoty. Teksty tego rodza-
ju sg stosunkowo liczne, jednak tylko jeden egzemplarz zostat wydany
i przettumaczony®. Wigkszo$¢ egzemplarzy zawiera jedynie rytuat dla
mnichow, jednak w czgséci znajdujemy dodany réwniez na koncu rytuat
dla mniszek.

W toku moich prac udalo mi si¢ pozyskac reprodukcje dwoch etiop-
skich r¢kopisow zawierajacych stosunkowo obszerny rytuat inicjacyjny
dla kobiet. Sa to:

18O zagadnieniu ,,koedukacyjnosci” klasztoréw por. S. Kaplan, The monastic holy
man and the christianization of early Solomonic Ethiopia, Wiesbaden 1984, s. 78.

¥ M. Krawczuk, Mniszki Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego w wybranych tek-
stach hagiograficznych, w: L. Lykowska (red.), Role spoteczne plci w Afryce Subsa-
haryjskiej, Warszawa 2012, s. 67-78.

2 S. Grébaut, Rituel éthiopien de prise de I’habit, Mesnil 1940. Podstawa edy-
¢ji byt pochodzacy z XIV wieku rekopis o sygnaturze BN Eth. 79 przechowywany
w Bibliothéque Nationale de France. Krotki (niecate dwa folio) fragment tekstu odnosi
si¢ do kobiet.
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¢ Tanasee 154 = Daga Estifanos 432! (T) — mikrofilm przechowywa-
ny jest w Staatsbibliothek w Berlinie, oryginal pochodzi natomiast
z klasztoru Daga Estifanos na wspominanym juz jeziorze Tana. Reko-
pis pochodzi z poczatku XX wieku?. Sam klasztor jest poswiadczony
w zrodtach juz w XV wieku, niewykluczone, ze juz wczesniej osie-
dlali si¢ tam pustelnicy?. Pismo jest kursywne i trudne w lekturze,
tekst zawiera bardzo liczne biedy, co gorsza jako$¢ mikrofilmu jest
bardzo zta. Rytuat dla kobiet obejmuje folio 69vb-83rb.

+ EMML 2093* (E) — mikrofilm przechowywany jest w Hill Monastic
Manuscript Library w Collegeville (USA), oryginat pochodzi z klasz-
toru Hayq Estifanos, klasztoru potozonego okoto 60 kilometrow od
miasta Dessie, istniejgcego nieprzerwanie od XIII wieku i szczyca-
cego si¢ jedng z najwigkszych i najbardziej unikalnych bibliotek mo-
nastycznych w Etiopii*®. Sam rekopis pochodzi z XIX wieku, pismo
jest klarowne a jezyk poprawny, charakterystyczna jest bardzo duza
liczba subscriptiones. Rytual dla kobiet obejmuje folio 64a-85a.
Pomijajac wzgledy czysto praktyczne, te dwa rekopisy zostaty wy-

brane ze wzgledu na fakt, iz zawierajg stosunkowo rozbudowany rytuat

inicjacyjny dla kobiet. Co wigcej, powstaty w klasztorach o wielowie-
kowych tradycjach, mozna zatem przypuszczaé, ze sa odpisami star-

21

Opis katalogowy: V. Six , Athiopische Handschriften vom Tanasee, 111, Nebst
einem Nachtrag zum Katalog der dthiopischen Handschriften deutscher Bibliotheken
und Museen, Stuttgart 1999, s. 187.

2 Sciglej, w kolofonie podany jest rok 98. Kryterium paleograficzne pozwala przy-
jac, ze chodzi o rok 1898 kalendarza etiopskiego. Po uwzglednieniu r6znicy pomiedzy
kalendarzem etiopskim a gregorianskim otrzymujemy rok 1905/1906.

B C.Bosc-Tiessé, L histoire et I’art des églises du lac Tana, ,,Annales d’Ethio-
pie”, 16 (2000), s. 263-265.

2 Opis katalogowy: Getatchew Haile, Catalogue of Ethiopian manuscripts mi-
crofilmed for the Ethiopian Manuscript Mikrofilm Library, Addis Ababa, and for the
Hill Monastic Manuscript Library, Collegeville, V1, Project numbers 2001-2500, Col-
legeville 1982.

2 Na temat fundamentalnego znaczenia dziatajacego tam skryptorium i biblioteki
dla literatury etiopskiej zob. m. in. A. Bausi, The Aksumite background of the Ethiop-
ic ,,Corpus Canonum”, w: S. Uhlig (red.) Proceedings of the Fifteenth International
Conference of Ethiopian Studies, Hamburg 21-25 July 2003, Wiesbaden 2005, s. 538.
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szych rekopisow, nie bedzie zatem bledem metodologicznym, jesli ze-
stawi si¢ ich tre$¢ z trescig znanych zywotow mniszek.

RYTUAL INICJACYJNY DLA MNISZEK:
TRESC I KONTEKSTY

Istota rytualu inicjacyjnego jest przekazanie przez doswiadczone-
go mnicha-ojca duchowego symbolicznych atrybutow adeptowi badz
adeptce zycia zakonnego. Insygnia monastyczne w Etiopii to: szata z
niefarbowanego ptétna (qamis), skorzany pas (ganat), okragta czapka
koloru biatego lub czarnego (qob ) oraz szkaplerz pod postacia dwoch
skorzanych paséw krzyzujacych si¢ na plecach i na piersi, ozdobionych
dwunastoma krzyzami (‘askema). Przywilej noszenia szkaplerza przy-
stuguje jedynie Swietym starcom. Warto moze wspomniec, iz ceremo-
nia przyjecia do stanu zakonnego miata procz duchowego takze wymiar
niemalze polityczny: jezeli ojciec-duchowy i adept pochodzg z ré6znych
klasztorow, jest to symboliczne podkreslenie prymatu jednej spoteczno-
$ci nad drugg®.

Rytuat E rozpoczyna si¢ bez zadnego wstepu od czytan biblijnych,
pochodzacych z Ewangelii (m. in. Mt 11, 25-30 i Lk 14, 25) i Listow
Apostolskich (m. in. 1P 2, 20-25), ktére wydaja si¢ niezwigzane szcze-
golnie z przebiegiem rytuatu (E f. 69a-72b). Po nich nastgpuja fragmenty
pisane proza rytmiczna, zapewne przeznaczone do od$piewania, o czym
$wiadczy okreslenie ich mianem mazmur, czyli dostownie ,,psalm”.

Po $piewach nastgpuja modlitwy przygotowawcze: pierwsza skiero-
wana do Marii (E f. 75a), zaczynajaca si¢ od stow: dandgal afaqaraka
wa-talawa dahreka ,,dziewice ukochaty Cie i podazyty za Toba”. Maria
przedstawiona jest zatem jako najwazniejszy wzorzec do nasladowania
dla adeptek zycia zakonnego. Bezposrednio przed centralnym momen-
tem rytuatu zawarty jest interesujacy przepis o charakterze administra-

% D.Nosnitsin, Wawéhabo qob‘a wé’askema...Reflections on an episode from the
history of the Ethiopian monastic movement, ,,Scrinium” (2005), s. 204-210.
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cyjnym, a mianowicie okreslajacy minimalny wiek, w jakim mozna do-
taczy¢ do zgromadzenia na osiem lat. (E f. 75va)

Centralna cze$¢ rytualu rozpoczyna sie od swoistego tytutu: tonta
ma’asara mankusannd la ‘ala danagal wa-"sberat ,,poczatek [rytuatu]
zwiazania zakonnego [czynionego] nad dziewicami i wdowami” (E f. 75
va)*’. Wyrdznienie tych dwoch grup kobiet jako szczegdlnie predesty-
nowanych do zycia ascetycznego znajdujemy juz w czasach wczesnego
chrzescijanstwa. Wystepuje ono takze w etiopskiej wersji Testamentum
Domini, syryjskiego apokryfu pseudoapostolskiego z V wieku, przettu-
maczonego w Etiopii w starozytno$ci®®. Kazda z powyzszych grup ko-
biet ma swoja wtasng modlitwe, w ktdrej btaga Boga i Mari¢ o pomoc
w wytrwaniu w zyciu zakonnym i site do odparcia grzesznych pokus.
Roznice miedzy oboma tekstami sg nieznaczne®.

Nastepuja postrzyzyny:

»Kaptan niech wezmie nozyczki i obetnie jej wlosy na glowie pie¢
razy na podobienstwo tonsury, [a nastepnie] niech przekaze nozyczki tej,
ktora jest najstarsza, a ona obetnie wszystkie wlosy i zatozy [pozosta-
tym?] strdj mnisi™*°.

Wydaje si¢ zatem, ze rytuat zostal pomys$lany tak, aby ograniczy¢
kontakt pomigdzy celebrantem a kobietami. Fakt, iz postrzyzyn dokonu-
je jedna z kandydatek mozna tez zinterpretowacé tak, iz godno$¢ mnisia
udzielana jest przez kobiete kobiecie, co stanowi analogi¢ relacji ojciec
duchowy-adept znanych z tekstow o mezczyznach.

W T brak czgsci wstepnej. Rytual rozpoczyna si¢ od zblizonego tytutu: fonta
ma’asar manakosat ‘anast la ala danagal wa-"aberat ,,poczatek [rytualu] zwiazania za-
konnego kobiet [czynionego] nad dziewicami i wdowami” (T. f. 70ra).

# R. Beylot, Testamentum Domini éthiopien, Louvain 1984, s. 96-102 (o wdo-
wach), s. 103-104 (o dziewicach).

¥ Modlitwa wdow wyraznie wigcej czci oddaje Marii, z kolei w modlitwie dziewic
pojawia si¢ w stosunku do nich okreslenie ‘amatat ,,stuzebnice”, ktorego brak w tekscie
dla wdow.

30 W oryginalnej ortografii: @AJPH: &7Wh: huT: a0PLa: ORPCE: AACT: ChA: ELI:
NATPAA: T90FN: @RI Me: aPPLR: AR TAUDP: OFTPCK: e ARCT: ChA: OTNLT: ANNA:
7o7h0G. Stowo, ktore thumacze roboczo jako tonsura (ma ‘atab) oznacza tez w zalezno-
$ci od kontekstu pieczeé, znak krzyza, takze wstazke wokot szyi noszong powszechnie
przez etiopskich chrzescijan.
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Po ceremonii nastepuje krotki dialog pomigdzy diakonem a kapta-
nem. Dalej w tekscie pojawia si¢ salot la ‘ala ba’asit tafagqad tonbar
habeka ba-samuna ,,modlitwa nad kobieta, ktéra pragnie zamieszkac
u Ciebie [Boze] w znoju”. Celebrans prosi w niej Boga o wstawien-
nictwo dla kobiet, zapewne obecnych podczas ceremonii: resaya kama
‘ahati "om-"ollu danagoal tababat ,,uczyn ja taka, jak jedna z tych [tutaj]
madrych kobiet” (E f. 78va).

Po wymienionych powyzej modlitwach i czynnosciach, ma miejsce
druga seria czytan biblijnych. Obejmujg one Ewangelie (Mt 25, 1-13,
Mk 14, 3-9, £k 7, 36-50, Jn 8, 3-11) oraz Listy Apostolskie (1 Tm 2,
9-15, 1 P 3, 1-7). Jak nietrudno zauwazy¢, wszystkie teksty dotycza
cnot, jakie powinny staé sie udziatem kobiet. Zycie monastyczne jawi
sie w swietle tych czytan jako najdoskonalsza realizacja ewangeliczne-
go ideatu kobiecosci. Rytual konczy sie Modlitwg Panska oraz blogosta-
wienstwem zgromadzonych przez kaptana.

Jednak nie tylko Pismo Swiete stanowi zrodto wzoréw dla kobiet.
W drugim z omawianych rytualow (T f. 73va-74ra) po slowach sahaf
‘asmatiha la- " amatka masla qaddusat "anast - ,,napisz imi¢ Twojej stu-
zebnicy razem z [imionami] $wigtych niewiast” nastepuje wyliczenie
swietych kobiet. Jest to jedyne znane mi z literatury go‘oz tego rodza-
ju zestawienie, w jednym miejscu zbierajace najwazniejsze etiopskie
idealy $wigtosci kobiecej. Najwazniejsze miejsce zajmuje rzecz jasna,
précz niej wymienione sg takze miedzy innymi: Maria Magdalena, Ma-
ria Egipcjanka, krolowa Helena®', mgczennica Julita, Izraelitka > Arwa?,

31 Chodzi prawie na pewno o cesarzowa Heleng, matke Konstantyna Wielkiego, kt6-

ra odnalazta relikwie Krzyza Swietego. Legenda o niej jest ogromnie popularna w Etio-
pii. Por. W. Witakowski, Ethiopic and Hebrew versions of the legend of The Finding
of the Holy Cross, ,,Studia Patristica” 35 (2000), s. 535-543. W Etiopii na przetomie XV
i XVI wieku zyta o krolowa o tym samym imieniu, rowniez czczona jako swieta.

32 Posta¢ znana mi jedynie z etiopskiego synaksariusza, gdzie jej upamigtnienie ma
miejsce 30 dnia miesigca ganbot (7 czerwca). Odrzucita ona zaloty swojego szwagra,
w nagrode za jej cnote Bog obdarzyt ja zdolno$cia uzdrawiania chorych.
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Maria i Marta, akuszerka Salome®, Asenet*, Rachela, §wigta Rypsy-
ma*. Szereg innych imion (Yopraqsoya, *Orni i inne) nastrecza trud-
nos$ci przy identyfikacji, jako ze wystepuja one bez zadnych wyjasnien
badz sa one bardzo zdawkowe. Charakterystyczne, Ze nie pojawiaja si¢
zadne imiona znanych skadingd mniszek etiopskich. Nalezy to zapewne
thumaczy¢ faktem, iz kult §wigtych w Etiopii ma przewaznie wymiar lo-
kalny i niewielu rodzimych $wietych czczonych jest powszechnie w ca-
tym kraju.

ZAKONCZENIE

Tradycja monastycyzmu kobiecego jest bardzo zywotna wsrdd etiop-
skich chrzescijan ortodoksyjnych. Zgodnie ze zwyczajem siggajacym
korzeniami samych poczatkéw ascetyzmu w Kosciele, zyciu zakonne-
mu mogg odda¢ si¢ mlode kobiety, jak rowniez wdowy, ktore odcho-
waly juz dzieci*. Rekonstrukcja sytuacji mniszek w dawnej Etiopii nie
jest jednak zadaniem tatwym, gdyz teksty go‘oz poza bardzo nielicz-
nymi wyjatkami skupiajg si¢ na postaciach mezczyzn. Teksty rytuatow
inicjacyjnych dla zakonnic dostarczajg stosunkowo niewiele informacji

3 Posta¢ ta pojawia si¢ m. in. w Protoewangelii Jakuba. Por. M. Starowieyski
(red.), Apokryfy Nowego Testamentu, 1, Ewangelie apokryficzne, Lublin 1980, s. 200-
-202.

3 Egipcjanka, ktora po$lubita Jozefa. Por. R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do
apokryfow Starego Testamentu, Lublin 1987, s. 42-44. Warto wspomnie¢, iz peten tekst
apokryfu o Jozefie i Asenet nie jest znany w Etiopii, ale nieliczne odnalezione cyta-
ty zen wskazuja, ze na jakims$ etapie dzieto to moglo zosta¢ przettumaczone na ga‘oaz,
por. P.Piovanelli, Les aventures des apocryphes en Ethiopie, ,,Apocrypha” 4 (1993),
s. 208.

35 Etiop. *Arsima, $wicta dziewica poddana wraz z towarzyszkami mgczenstwu przez
poganskiego krola Armenii. Por. M. Krawczuk, Relacje miedzy kosciotami Armenii
i Etiopii: swieta Rypsyma i jej kult w Etiopii, w: A. Majewicz, A. Joniak-Liithi
(red.), Nie tylko Europa: wybor materiatow z I Ogolnopolskiej Konferencji Orientali-
stow w Cigzeniu nad Wartg, Poznan 2005, s. 85-94.

3¢ Bardzo nieliczne sa badania terenowe nad wspolczesnym zyciem zakonnym ko-
biet w Etiopii. Warto wspomnie¢ ciekawy artykut M. C. Wright, At the limits of sexual-
ity: the femininity of Ethiopian Orthodox nuns, ,,Journal of Ethiopian Studies”, vol. 35,
no. 1 (2002), s. 28-41. Autorka skupia si¢ w nim gtéwnie na stosunku mniszek do ich
cielesnosci.
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faktograficznych (ceremonia byta celebrowana przez kaptana i diako-
na, centralnym punktem rytuatu byly postrzyzyny, istniata jakas forma
nowicjatu). W zamian za to pokazuja, jakich wartosci etycznych ocze-
kiwano od kandydatek i ktére sposrod czczonych w Etiopii swietych
niewiast Kosciota powszechnego byly szczegdlnie chetnie podawane za
wzOr.

Przyktad monastycyzmu kobiecego pokazuje, w moim odczuciu, jak
z jednej strony — tradycje Etiopskiego Ko$ciota Ortodoksyjnego sg oso-
bliwe i uwiktane w historyczne i geograficzne realia Rogu Afryki; z dru-
giej za$ — jak bardzo wierne sg mysli wezesnochrzescijanskiej i duchowi
ewangelicznemu.

The Initiation Ritual for the Nuns
in the Ethiopian Orthodox Church
Summary

Female monasticism in the Ethiopian Orthodox Church can be tra-
ced back to at least 14th Century. The article analyzes two unpublished
Ethiopian manuscripts which shed new light on some customs present
among female monastic communities. On their basis it is possible to re-
construct the ritual during which women were entering the monastery.
The ritual involves Biblical readings which correspond to the character
of the event as well as cutting hair of the candidates. Furthermore one
of the manuscripts offers an interesting insight on the models of female
sanctity among the Ethiopians.



