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WPROWADZENIE

W czasie Soboru Watykanskiego 11 (1962-1965) Bp Karol Wojtyta
podkreslat, ze personalizm chrzescijanski (personalismus christianus)
stanowi klucz zaré6wno dla doktryny dogmatycznej, moralnej i spotecz-
nej Kosciota. Osoba ludzka jest bowiem podmiotem (suppositum) w re-
lacji do Boga i bliznich. Biskup Karol Wojtyta domagat si¢ na Sobo-
rze Watykanskim II odzyskania katechumenatu Kosciota dla formacji
wiary, jasnej zasady personalizmu w rozstrzygnig¢ciach dogmatycznych,
moralnych i spotecznych oraz podjgcia personalizmu chrzescijanskie-
go jako relacji Kos$ciota do wspotczesnego swiata. Sobor Watykanski I1
widziany od wewnatrz — zdaniem Jana Pawta Il — byt przede wszystkim

2]

»Soborem personalistycznym”'.

1. PERSONALIZM CHRZESCIJANSKI
JAKO KLUCZ SOBORU WATYKANSKIEGO II

25 stycznia 1959 roku Ojciec Swicty Jan XXIII oglosit zamiar zwo-

tania nowego soboru powszechnego. 16 maja 1959 roku, w dniu Zesta-
nia Ducha Swigtego, Jan XXIII oglosit powolanie specjalnej Komisji

' G. Weigel, Swiadek nadziei, Krakow 2005, s. 221.
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Przedprzygotowawczej (Commissione Antepraeparatoria), ktorej prze-
wodniczacym zostat kard. Domenico Tardini, stojacy na czele Sekre-
tariatu Stanu Stolicy Apostolskiej. 18 czerwca 1959 roku kard. Tardi-
ni skierowat do przyszlych ojcéw soborowych specjalny list Papieskiej
Komisji Przedprzygotowawczej do Soboru Powszechnego, w ktorym
w imieniu Ojca Swietego Jana XXIII prosit o opinie, punkty widzenia
dotyczace wszelkiego rodzaju zagadnien, jakimi winien zajac¢ si¢ Sobor
i sugestie, ktore beda stanowily cenng podstawe do sporzadzenia listy
tematow poddanych pod rozwage Soboru.

30 grudnia 1959 roku Bp Karol Wojtyta jako pomocniczy biskup
krakowski skierowat z Krakowa odpowiedz dotyczaca tematow sobo-
rowych. W odpowiedzi na pytanie o tematy soborowe nadestanej do
Komisji Przedprzygotowawczej Bp Karol Wojtyta napisat, ze persona-
lizm chrzescijanski (personalismus christianus) powinien by¢ kluczem
Soboru. ,,Personalizm chrzescijanski wydaje si¢ niezbedny i stosowny
do zarysowania szkicu doktrynalnego. Osobowo$¢ ludzka wyraza si¢
przeciez szczegdlnie w relacji osoby ludzkiej do Osobowego Boga — oto
sam szczyt wszelkiej religii, zwlaszcza za$ religii opartej na nadprzy-
rodzonym Objawieniu. Uczestnictwo w Bozej naturze i w zyciu we-
wnetrznym Najswietszej Trojcy przez taske, dzieki ktorym spodziewa-
my si¢ doskonatego zjednoczenia w wizji blogostawionej — to wszystko
mozna odnalez¢ wytacznie pomigdzy osobami. Personalizm chrzesci-
janski ustanawia réwniez fundament catej doktryny etycznej, ktorej Ko-
$ciot zawsze naucza, odwotujac si¢ do Ewangelii. Osoba ludzka jako
podmiot (suppositum), dziatajacy dobrowolnie i positkujacy si¢ sumie-
niem w swych czynach niejako «zamyka» moralno$¢. Tym bardziej, ze
w czynach osoby nalezy mie¢ na uwadze relacje dzialajacego do innych
rzeczy lub osob. Dlatego katolicka doktryna moralna wskazuje na pew-
ne reguly uzywania rzeczy bez ich naduzywania oraz na reguty mitlowa-
nia 0séb. Przykazanie mitosci zaklada bowiem, a zarazem przewyzsza
to wszystko, czego wymaga wzajemna i spoteczna sprawiedliwos¢. Po
rozwazeniu tych aspektow wilasciwe staje si¢ odroéznienie personalizmu
chrzes$cijanskiego od jakiegokolwiek innego, ktory nosi $lady juz to in-
dywidualizmu, juz to nawet jakiego$ materialistycznego ekonomizmu.
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Nie bez znaczenia pozostaje fakt, iz problem osoby ludzkiej i jej «usytu-
owania» w §wiecie jest wspotczesnie intensywnie badany’,

Zatem Bp Karol Wojtyta podkreslat, ze personalizm chrze$cijanski
stanowi klucz zarowno dla doktryny dogmatycznej, doktryny moralnej,
jak 1 doktryny spofecznej Kosciota. Definiujac osobe ludzka jako jed-
nos¢ ciala i duszy, corpore et anima unus (Gaudium et spes, 14) Sobor
Watykanski II podkreslit znaczenie i godno$¢ osoby ludzkiej. Wedtug
personalizmu chrzescijanskiego osoba to subsystencja w relacji, czyli
podmiot w relacji. Zatem osoba ludzka ma wymiar indywidualny i wy-
miar komunitarny. Wymiar indywidualny osoby ludzkiej stanowi pod-
miot, zarowno podmiot obiektywny (hypostasis) jak i podmiot subiek-
tywny (prosopon). Wymiar komunitarny osoby ludzkiej stanowi relacja
do Boga i blizniego. Relacja do Boga (wertykalna) nazywa si¢ osobowo
relacja wiary (hbr. emuna — oprze¢ si¢ na Skale, a nie na sobie samym),
badZ ogodlnie relacja religijng. Relacja za§ do blizniego (horyzontalna)
nazywa si¢ relacjg spoleczng. Petny wymiar osoby ludzkiej wyraza Sto-
wo Zycia: Bedziesz kochat Boga ponad wszystko, a blizniego swego jak
siebie samego, to czyn, a bedziesz zyt (por. Lk 10, 27-28). Zatem osoba
ludzka to podmiot w relacji do Boga i bliznich®.

Stad wyrasta prymat osoby nad rzeczg, etyki nad technika, pracy nad
kapitatem, rzeczywistosci relacyjnych — zdolnych do mitosci, jak np.
rodzina — nad technikg i ekonomig, ktére stanowia domeng rozumu. Ra-
cjonalizm dazy do technizacji i ekonomizacji, lecz osoba ludzka prze-
rasta maszyne, komputer, ktore stanowia jedynie narzedzia czlowieka

2 R. Skrzypczak, Karol Wojtyla na Soborze Watykanskim II. Zbior wystgpien,
Centrum Mysli Jana Pawta 11, Warszawa 2011, s. 358-359. Ks. dr Robert Skrzypczak po
raz pierwszy sporzadzit zbior wystapien zatytutowany: Karol Wojtyla na Soborze Waty-
kanskim 11, Warszawa 2011. Drogocenny zbior wystapien zostat bardzo pigknie wydany
przez Centrum Mysli Jana Pawta I1. 24 wystapienia Bpa Karola Wojtyly podczas Sobo-
ru Watykanskiego II sa poprzedzone tekstem Ks. dra Roberta Skrzypczaka pt. ,,Sobor
przyszedl we wlasciwym momencie”. Szczegdlng warto$¢ stanowi lustrzane wydanie
tacinsko-polskie, oparte na tekstach oryginalnych wystapien (Liberia Editrice Vaticana).
Ponadto 24 wystapienia Bpa Karola Wojtyly posiadaja liczne odniesienia do dokumen-
tow Soboru Watykanskiego II i do magisterium papieskiego $w. Jana Pawla II.

* Por. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,,Roczniki Filozoficzne”, 24(1976)
z.2,s.5-39.
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i osoba ludzka przerasta wszelkie dobra ekonomiczne. Technika i eko-
nomia sg podporzadkowane relacjom osobowym?*.

,Jesli geniuszem chrzescijanstwa jest Chrystus, ktory objawia czto-
wieka czlowiekowi — pisze Angelo Scola — Ko$ciol powinien z wraz-
liwo$cig Maryi pochyla¢ si¢ nad kazdym cztowiekiem, aby go poznaé
— samego w sobie i w jego zwigzkach ze §wiatem — 1 w ten sposob pod-
nie$¢ go ku przeznaczonej mu nadprzyrodzonej tasce: ku uczestnictwu
w zyciu Trojey Swigtej™. Tak uwazat Bp Wojtyta na Soborze Watykan-
skim II.

Personalizm chrzescijanski Karola Wojtyty Angelo Scola nazywa
personalizmem trynitarnym. ,,Teologiczny fundament Wojtytowskiej
koncepcji osoby jest trojaki. Osoba konstytuuje si¢ wytacznie w rela-
cji z drugim. W tym sensie szczyt tozsamosci osobowej znajdujemy
w Trojcy Swietej. Osoba rozpoznaje siebie jako osobe dopiero wtedy,
gdy dostrzega, ze zostata wprowadzona przez Chrystusa w dynamizm
trwatych relacji miedzy Osobami Trdjcy. Takie uczestnictwo w zyciu
Trojcy Swietej stato si¢ mozliwe dzigki szczegdlnemu zwigzkowi mie-
dzy pochodzeniem Syna a Jego zbawczg misja, kulminujacg w Krzyzu
1 w Zmartwychwstaniu. To Chrystus zatem objawia osobie jej gleboka
tozsamos¢, a objawienie to dokonuje si¢ poprzez wcielenie do Koscio-
fa, mistycznego Ciata Chrystusa, ktorego komorka — wedlug Wojtyty —
jest osoba. Nie tylko. Kosciot jest obecny w §wiecie przede wszystkim
przez §wigtos¢ osoby; swigtos¢ zas jest faktem, ktory oczywiscie zakta-
da wiarg i taske sakramentow, a takze wolnos¢ i odpowiedzialno$¢ oso-
by. Personalizm Wojtytowski wyrastajacy z «personalizmu» trynitarne-
g0, ktory w Chrystusie i w Kosciele wychodzi cztowiekowi naprzeciw,
to personalizm, ktéry w eschatologicznie rozumianej §wietosci znajduje
swoja adekwatng realizacj¢™™.

19 pazdziernika 1964 roku Bp Karol Wojtyta wygtlosit przemowie-
nie w Radiu Watykanskim zatytutowane ,,Cztowiek jest osobg”. Bylo
to w czasie trwania 3 sesji Soboru Watykanskiego II. W przemowieniu

4 Por. B. Gacka, Personalizm w ekonomii, Warszawa 2012, s. 19.
5> A.Scola, Doswiadczenie cztowieka, Lublin 2010, s. 135.
¢ Tamze, s. 136.
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radiowym stwierdzit, ze Sobor i Kosciot ,,uwazaja wotanie o godnosc
osoby ludzkiej za najwazniejszy glos naszej epoki’. Stosunek do czto-
wieka jako osoby ksztattuje si¢ na Soborze na podstawie do§wiadczenia
i Objawienia. Religia jest dialogiem — Bog sam potwierdza przez nig
osobowa godno$¢ cztowieka. ,,Sprawa godnosci osoby ludzkiej stanowi
jeden z podstawowych elementéw myslenia soborowego™.

,Jest to zatem personalizm teologiczny, lecz nie wylacznie, poniewaz
na tych mocnych podstawach buduje Wojtyta petng filozoficzng wizje
osoby i jej czynu. Chociaz pozostaje on zakorzeniony w filozofii bytu,
postuluje konieczno$¢ wyraznego zaznaczenia roznicy miedzy cztowie-
kiem, ktory jest osobg, a innymi bytami — bytami, ktore nie sa osobo-
we™”. Jak zauwaza Scola za najwazniejszy element motywacji Wojtyly
nalezy uzna¢ wrazliwo$¢ duszpasterska, ktora prowadzi go do ujecia
wydarzenia chrzescijanstwa jako salus personarum i uznania pilnej po-
trzeby, obecnej we wspotczesnym chrzescijanstwie — potrzeby spotka-
nia cztowieka z Chrystusem, cztowieka rozumianego jako catos¢ obej-
mujaca konieczne elementy metafizyczne, dynamizmy etyczne oraz
oddziatywania spoteczne, kulturowe, ekonomiczne i polityczne.

2. UNIWERSALISTYCZNE ZNACZENIE
PROBLEMATYKI PERSONALISTYCZNEJ

Na poczatku ksigzki Osoba i czyn kard. Karol Wojtyta umiescit motto
z dokumentu Soboru Watykanskiego II, mianowicie z Konstytucji pa-
storalnej o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, nr 76:
,,Kosciot, ktory z racji swego zadania i kompetencji w zaden sposéb nie
utozsamia si¢ ze wspolnotg polityczng ani nie wigze si¢ z zadnym sys-
temem politycznym, jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcen-
dentnego charakteru osoby”.

Jak wyjasnia kard. Wojtyta: Cytujgc to zdanie, autor pragnie nawiq-
zac do okresu, w ktorym ksztattowato sie studium na temat osoby i czynu

7 K. Wojtyta, Czlowiek jest osobg, ,,Personalizm”, 1(2001) s. 63.
8 Tamze, s. 64.
% A.Scola, Doswiadczenie czlowieka, dz. cyt., s. 136.
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w jego fazie poczqtkowej. Pragnie rowniez nawigza¢ do tego szczegodl-
nego klimatu, jaki towarzyszyt przemys$leniom zawartym w niniejszym
studium. Byl to klimat II Soboru Watykanskiego, a w szczego6lnosci
owego zespotu, ktory na Soborze podjat prace nad konstytucja o Ko-
sciele w §wiecie wspotczesnym. Autor mial szczescie uczestniczy¢ w tej
pracy. ,,W pewnym okresie wlasne studium o osobie, czynie oraz wspo-
mniany dokument Soboru powstawaty rownoczesnie™'’.

Nastepnie kard. Karol Wojtyta formutuje zrnaczenie problematyki per-
sonalistycznej: ,,Studium na temat osoby i czynu ma posiada¢ charakter
filozoficzny, trudno jednakze pomija¢ te okoliczno$¢ jego powstania.
Podejmujac prace nad zagadnieniem osoby, autor zdaje sobie spraweg
z tego, ze to filozoficzne zagadnienie posiada rdwnoczesnie kapitalne
znaczenie dla teologii. Poprzestajemy na stwierdzeniu tego — co w tej
chwili jest jedynie wlasciwe i jedynie mozliwe. Znaczenie problema-
tyki personalistycznej w teologii — to zagadnienie olbrzymie. W stu-
dium niniejszym $wiadomie nie zamierzamy w zadnym miejscu prze-
kroczy¢ progu tego zagadnienia. Moze bedzie mozna kiedys i to uczynic
po gruntownym przygotowaniu. W takim razie studium niniejsze moze
tez stuzy¢ jako przygotowanie mysli do podjecia problematyki persona-
listycznej na gruncie teologii™'!.

Wedtug Karola Wojtyly — Jana Pawta Il problematyka personali-
styczna ma zatem uniwersalistyczne znaczenie'?, zarOwno w science
(psychologia, pedagogika, ekonomia), w philosophy (filozofia osoby)
1w theology (teologia ciata).

Mozna stwierdzi¢, ze personalizm chrzescijanski §w. Jana Pawta II
wyraza si¢ w pewnych aksjomatach, zelaznych regutach porzadkowa-
nia i warto$ciowania rzeczywistosci. Sg nimi: prymat ,,ducha nad ma-
terig”"?; prymat ,,by¢ nad mie¢”'; prymat ,,etyki nad technika” i prymat

10 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 23-24.

" Tamze, s. 24.

12" Tamze.
Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, 16.

4 Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 98; Adhortacja Christifideles
laici, 37.

13
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,,0soby nad rzecza”'*; prymat ,,wymiaru moralnego nad wymiarem eko-
nomicznym”'¢; prymat ,,pracy nad kapitalem”!” oraz prymat ,,mitosier-
dzia nad sprawiedliwos$cig™'®.

Porzadkujac i podejmujac wartosciowanie rzeczywistosci w kluczu
personalizmu chrzescijanskiego Karol Wojtyta — Jan Pawet I postugi-
wal si¢ normg personalistyczng i argumentem personalistycznym, ktore
podkreslaja godnos$¢ osoby i wymiar mitosci.

a) norma personalistyczna

Idac za tzw. drugim imperatywem Kanta: ,,Postepu;j tak, bys$ czlo-
wieczenstwa tak w twej osobie, jak tez w osobie kazdego innego uzy-
wal zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako $rodka”, Karol Wojtyta
wywodzi 1 formutuje tzw. norme personalistyczng: ,,Osoba jest takim
bytem, ze wiasciwym dla niej odniesieniem jest mito$¢. Jestesmy spra-
wiedliwi wobec osoby, jezeli ja mitujemy — tak Boga, jak i ludzi. Mito$¢
osoby wyklucza traktowanie jej jako przedmiotu uzycia™'® lub tez: ,,Nikt
nie moze postugiwac si¢ osobg jako srodkiem do celu: ani zaden czto-
wiek, ani nawet Bog — Stworca [...] Ona sama ma lub bodaj powinna
mie¢ swoj cel”?. Przy tym z calg mocg trzeba stwierdzi¢, ze formutujac
norme personalistyczng Karol Wojtyla skorygowat geniusz Kanta, ktory
mowil, ze nie mozna uzywac osoby jako srodka, narz¢dzia (to jest uje-
cie prawdziwe, ale jeszcze niepelne, od strony negatynej — nie mozna,
nie nalezy). Wedlug Jana Pawta II nie wystarczy nie uzywac osoby jako
srodka, bowiem osoba jest godna mitosci, zatem osobe nalezy mitowaé
(to jest ujecie pelne, od strony pozytywnej — nalezy, trzeba). Jak zauwa-
zyt Bp Karol Wojtyta w swej odpowiedzi na pytanie o tematy soborowe

15 Por. K. Wojtyta, Il problema del constituirsi della kultura attraverso la «praxisy
umana, “Rivista di Filosofia Neoscolastica” (1977) 69, z. 3, s. 513-524; por. Jan Pa-
wet II, Encyklika Laborem exercens, 12, 13; Encyklika Redemptor hominis,16; Ency-
klika Evangelium vitae,34, 98; List do rodzin Gratissimam sane, 13.

¢ Por. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, 39.

7 Por. Jan Pawetl II, Encyklika Centesimus annus, 10. 13. 34. 44.

8 Por. Jan Pawetl II, Encyklika Dives in misericordia,12.

Jan Pawel I, Przekroczyc¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 150.
2 K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 29-30.

19
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(rok 1959): personalizm chrzescijanski polega na tym, aby mifowac oso-
by, a uzywacé rzeczy bez ich naduzywania?'.

Jan Pawet II wyjasnia to w swojej autobiograficznej ksigzce Prze-
kroczy¢ prog nadziei: Pelng interpretacje personalistyczng przykazania
mitosci znajdujemy w stowach Soboru: ,Kiedy Pan Jezus modli si¢ do
Ojca, aby «wszyscy byli jedno [...] jako i my jedno jesteSmy» (J 17,
21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim niedostgpne perspektywy,
daje zna¢ o pewnym podobienistwie migdzy jednosci Osob Boskich
a jednos$cia synow Bozych zespolonych w prawdzie 1 mitosci. To podo-
bienstwo ukazuje, ze czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem,
ktérego Bog chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w pehni
inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (GS, 24).
W tych stowach Soboru — pisze Jan Pawel Il — znajdujemy adekwatna
interpretacje przykazania mitosci. A wiec przede wszystkim jest tu jasno
sformutowana zasada afirmacji osoby, ze wzgledu na to, ze jest osobg,
czyli «jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego sa-
mego». Rownoczesnie tekst soborowy podkresla to co jest najistotniej-
sze dla mitosci, a mianowicie «bezinteresowny dar z siebie samego».
W tym znaczeniu osoba urzeczywistnia si¢ przez mitos¢. Tak wigc te
dwa aspekty: afirmacja osoby dla niej samej oraz bezinteresowny dar
z siebie samego, nie tylko wzajemnie si¢ nie wykluczaja, ale si¢ po-
twierdzaja wzajemnie 1 w sobie zawieraja. Czlowiek najlepiej afirmuje
siebie, dajgc siebie. To jest petna realizacja przykazania mitosci. To jest
rownoczesnie petna prawda o cztowieku, ktorej Chrystus nauczyt nas
swoim zyciem”?*.

Nawet w najbardziej sprawiedliwym systemie spoleczno-ekonomicz-
nym cztowiek zawsze potrzebuje mitosci. Mitos¢ bowiem jest znamie-
niem osoby ludzkiej, odblaskiem Boskiej Mitosci, bowiem czlowiek jest
obrazem Boga i dlatego najwigkszym wymiarem osobowym cztowie-
ka jest mitowac i by¢ mitowanym. Mitos¢ 1 jedno$¢ stanowia Nature
Oso6b Boskich: Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Bog stworzyt cztowieka

21 R. Skrzypczak, Karol Wojtyla na Soborze Watykanskim II, dz. cyt., s. 359.
2 Jan Pawet I, Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., s. 157-158.
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na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt — stworzyt mezczyzne i nie-
wiaste 1 powiedzial: ,,Badzcie ptodni”. Czlowieczenstwo zatem ozna-
cza mitos¢ i1 jednos¢ osob ludzkich w relacji do Stworcy. Odniesienie
do mitosci wskazuje na Osobowego Boga, bowiem Zeby byla mozliwa
mito$¢, potrzebne sa relacje 0sob. Bog, ktory jest Jednoscig w Trzech
Osobach i stanowi najwyzsza Jednos¢ w realnej R6znosci Oso6b Boskich
— ten Bog jest Mitoscig (114, 8. 16).

b) argument personalistyczny

Wedtug Jana Pawtla Il argument personalistyczny polega na tym,
ze osoba ludzka jako podmiot pracy pragnie mie¢ poczucie, ze pracu-
jac nawet ,,na wspolnym”, pracuje zarazem ,,na swoim”. Odnosi si¢ to
do personalistycznych kategorii: czfonkostwa (element obiektywny)
1 uczestnictwa (element subiektywny). Jako pracownik jestem czton-
kiem ,,wsp6lnego” zaktadu pracy, ale zarazem uczestnikiem ,,swojego”
zaktadu pracy. Uczestnictwo rozwija jeszcze bardziej podmiotowy wy-
miar osoby pracownika.

Encyklika Laborem exercens (nr 12) w pracy widzi klucz do calej
problematyki ekonomiczno — spotecznej, dlatego stwierdza: ,,Trzeba
podkreslac¢ i uwydatnia¢ pierwszenstwo czlowieka w procesie produk-
cji — prymat cztowieka wobec rzeczy”. Cztowiek nie jest automatem —
maszyna, ale osobg — podmiotem pracy. Oto jasna zasada personalizmu
chrzescijanskiego.

Czlowiek jako osoba jest podmiotem pracy. Zatem jako osoba pracu-
je, wykonuje rézne czynnosci przynalezace do procesu pracy, a wszyst-
kie one, bez wzgledu na ich charakter, maja stuzy¢ urzeczywistnianiu
si¢ jego czlowieczenstwa, spelnianiu osobowego powotlania, ktore jest
mu wlasciwe z racji samegoz cztowieczenstwa. Praca ludzka ma war-
tos¢ etyczng, poniewaz ten, kto ja spelnia jest osobg, jest sSwiadomym
i wolnym, czyli stanowigcym o sobie podmiotem. Praca ludzka ma réw-
niez wymiar spoteczny, relacyjny, poniewaz dotyczy osoby, ktora za-
wsze jest subsystencjq w relacji, podmiotem w relacji.

Ten, ktory bedgc Bogiem, stal si¢ podobny do nas we wszystkim
oprocz grzechu (por. Hbr 2, 17; Flp 2, 5-8), wicksza cze$¢ swego zycia
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na ziemi poswigcif pracy przy warsztacie ciesielskim, pracy fizycznej.
Okoliczno$¢ ta sama z siebie stanowi najwymowniejszg ,,Ewangeli¢
pracy”, ktéra ujawnia, ze podstawg okreslania wartosci pracy ludzkiej
nie jest przede wszystkim rodzaj wykonywanej czynnosci, ale fakt, ze
ten, kto ja wykonuje, jest osobq. Pierwsza zatem podstawg wartosci pra-
cy jest sam cztowiek — jej podmiot. Dlatego w wymiarze moralnym pra-
ca jest ,,dla cztowieka”, a nie czlowiek ,,dla pracy”. Chociaz bowiem
ro6zne prace spetniane przez ludzi moga mie¢ wigksza lub mniejsza war-
tos$¢ przedmiotowa, to trzeba jednak podkresli¢, ze kazda z nich mierzy
si¢ nade wszystko miarg godnosci samego podmiotu pracy, czyli osoby:
czlowieka, ktory jg spelnia®.

Tak wigc zasada pierwszenstwa pracy przed kapitalem jest postula-
tem nalezacym do porzadku moralnosci spotecznej, ktory to postulat
— zdaniem Jana Pawta Il — posiada swoje kluczowe znaczenie zarbwno
w ustroju zbudowanym na zasadzie prywatnej wlasnosci srodkéw pro-
dukcji, jak tez w ustroju, w ktérym prywatna wilasnos¢ tych srodkéw
zostata nawet w sposob radykalny ograniczona. Praca w jakim$ sensie
jest nierozlaczna od kapitatu i nie przyjmuje w zadnej postaci owej anty-
nomii, czyli rozlgczenia i przeciwstawienia w stosunku do srodkow pro-
dukcji, jakie zacigzyto nad zyciem ludzkim ostatnich stuleci w rezulta-
cie zalozen wylacznie ekonomistycznych. Jezeli cztowiek pracuje przy
pomocy zespotu srodkoéw produkcji, to rOwnoczesnie pragnie, aby owo-
ce tej pracy stuzyty jemu i drugim oraz azeby w samym procesie pracy
mogt wystepowac jako wspotodpowiedzialny 1 wspottworca warsztatu,
przy ktorym pracuje.

Rodza si¢ z tego pewne szczegdlowe uprawnienia pracujgcych, ktore
odpowiadajg obowigzkowi pracy. Przede wszystkim trzeba ogdlnie pod-
kresli¢, ze cztowiek pracujacy pragnie nie tylko nalezytej za swa prace
zaptaty, ale takze uwzglednienia w samym procesie produkcji takich
mozliwosci, azeby mégt mie¢ poczucie, zZe pracujgc nawet na wspol-
nym, pracuje zarazem ,,na swoim”. To poczucie zostaje w nim wyga-
szone w systemie nadmiernej biurokratycznej centralizacji, w ktorej

2 Por. Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens, 6.
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cztowiek pracujacy czuje sie raczej trybem w wielkim mechanizmie,
poruszanym odgornie, na prawach bardziej zwyklego narzedzia produk-
cji, niz prawdziwego podmiotu pracy obdarzonego wiasng inicjatywaq.
Nauka Kosciota zawsze wyrazata to najglebsze przekonanie, ze praca
ludzka odnosi si¢ nie tylko do ekonomii, ale ma takze, a nawet przede
wszystkim wartosci osobowe. Sam za$§ system ekonomiczny i proces
produkcji zyskuje na tym, gdy te wlasnie warto$ci osobowe sag w pelni
respektowane. Godno$¢ i podmiotowos¢ czlowieka pracy oraz wartosci
osobowe pracy ludzkiej stanowig przede wszystkim racje, ktora prze-
mawia za prywatnym posiadaniem rowniez samych srodkow produkcji.
Jezeli przyjmujemy, ze z réoznych uzasadnionych motywow mogag ist-
nie¢ wyjatki od zasady wlasnosci prywatnej — co wigcej, jesli w naszej
epoce jestesmy $wiadkami wprowadzania w zycie ustroju wiasnosci
,uspolecznionej” — to jednak argument personalistyczny nie traci swo-
Jjej mocy zardwno zasadniczej, jak 1 praktycznej. Kazde celowe i owocne
uspotecznienie srodkéw produkcji musi uwzgledniaé ten argument. Na-
lezy uczyni¢ wszystko, aby cztowiek réwniez i w takim systemie mogt
zachowac poczucie, ze pracuje ,,na swoim”. W przeciwnym razie muszg
powstawaé w catym procesie ekonomicznym nieobliczalne straty — i to
nie tylko straty ekonomiczne, ale przede wszystkim straty w cztowie-
ku®.

3. PERSONALIZM JAKO ZY.OTY MOST
MIEDZY INDYWIDUALIZMEM A KOLEKTYWIZMEM

Réwna godnosé kazdej osoby ludzkiej i rowna godno$¢ kazdego na-
rodu — oto ztota wyktadnia personalizmu chrzescijanskiego $w. Jana
Pawta II, Papieza — Polaka, Papieza — Stowianina. Kazdy cztowiek jest
obrazem Boga i to stanowi naturalng godnos$¢ osoby ludzkiej (por. Rdz
1, 27-28). W Jezusie Chrystusie stajemy si¢ przybranymi dzie¢mi Boga
i to stanowi nadprzyrodzong godnos$¢ osoby ludzkiej (por. J 1,12-13).
Godno$¢ narodu natomiast wynika przede wszystkim z godnosci rodzi-

2 Tamze, 15.
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ny (rodzina — r6d — nar6d), czyli naturalnej wspolnoty oséb (communio
personarum). Eklezja natomiast jako nadprzyrodzona wspolnota osob,
czyli Oblubienica Baranka (Sponsa Christi), ktora poczyna i rodzi przy-
brane dzieci Boga, jest §wiattem wsrod narodow (Lumen gentium).

W czasie moich studiow w Harvard University i Boston University
prof. Walter Muelder, wielki personalista amerykanski, profesor Mar-
tina Lutra Kinga Juniora, obserwator ekumeniczny na Soborze Waty-
kanskim II, powiedzial do mnie: ,,Patrzac na glob widzimy, ze Zachod
ma tendencj¢ do indywidualizmu, a Wschod ma tendencj¢ do kolekty-
wizmu. Personalizm stanowi ztoty most pomigdzy indywidualizmem,
ktory spetryfikowat sig, uskalnit w postaci liberalizmu i kapitalizmu na
Zachodzie, a kolektywizmem, ktory spetryfikowat si¢, uskalnit w posta-
ci komunizmu i socjalizmu na Wschodzie”.

a) personalizm wobec indywidualizmu (materializm praktyczny
indywidualizmu)

W 1968 roku, wkrétce po tym jak zostat kardynalem, Abp Karol
Wojtyta w liscie do H. de Lubaca, przyjaciela z lat soborowych, pisat:
»Wszystkie rzadkie chwile, gdy jestem wolny, poswiecam pracy bar-
dzo drogiej memu sercu, a dotyczacej metafizycznego sensu i tajemnicy
OSOBY. Wydaje mi sig, ze wspotczesna debata toczy si¢ wlasnie na tym
poziomie. Zto naszych czaséw polega przede wszystkim na pewnego
rodzaju degradacji, czy wregcz $cieraniu na proch, fundamentalnej wy-
jatkowosci kazdej osoby ludzkiej. To zto przejawia si¢ w znacznie wigk-
szym stopniu w porzadku metafizycznym niz w porzadku moralnym.
Takiej dezintegracji, bedacej niekiedy zaplanowanym celem ideologii
ateistycznych, musimy przeciwstawic si¢ nie tyle sterylnymi polemika-
mi, ile pewna «rekapitulacja» nienaruszonej tajemnicy osoby”*.

3 B. Gacka, Personalizm chrzescijanski kluczem Soboru Watykanskiego I1, ,,Teolo-
gia w Polsce”, 6,1 (2012), s. 74.

% H. de Lubac, At the Service of the Church. Henri de Lubac Reflects on the
Circumstances that Occasioned His Writings, Communio Books, San Francisco 1993,
$.171-172; por. K. Wojtyta, Perspektywy cztowieka — integralny rozwdj a eschatolo-
gia, ,,Collogium Salutis”, 7 (1975), s. 133-145.
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W Liscie do Rodzin (1994) Jan Pawet II kresli antytez¢ pomiedzy in-
dywidualizmem a personalizmem: ,,Milos¢ i cywilizacja mitosci zwig-
zane sg z personalizmem. Dlaczego wlasnie z personalizmem? Dlaczego
indywidualizm zagraza cywilizacji mitosci? Klucz odpowiedzi stanowi
soborowe wyrazenie «bezinteresowny dar». Indywidualizm oznacza ta-
kie uzycie wolnosci, w ktorym podmiot czyni to, co sam chce. On sam
tez «ustanawia prawde» tego, co chce. Nie przyjmuje, aby kto$ «chciat»,
wymagat od niego w imi¢ obiektywnej prawdy. Nie chce drugiemu «da-
wacy, stawac si¢ darem «bezinteresownym» w prawdzie. Indywidu-
alizm pozostaje egocentryczny i egoistyczny. Antyteza pomigdzy nim
a personalizmem rodzi si¢ nie tyle na gruncie teorii, ile na gruncie «eto-
su». «Etos» personalizmu jest altruistyczny. W jego zasiegu osoba nie
tylko zdolna jest stawac¢ si¢ darem dla drugich, ale co wigcej — znajduje
w tym rado$¢. Jest to ta rados¢, o jakiej mowi Chrystus (por. J 15,11;
16,20.22)” (nr 14).

W Encyklice Evangelium vitae (1995) $w. Jan Pawet 11 stwierdzit,
ze ,,oslabienie wrazliwosci na Boga i cztowieka prowadzi nieuchronnie
do materializmu praktycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu si¢ indy-
widualizmu, utylitaryzmu i hedonizmu” (nr 23). Ujawnia si¢ takze nie-
zmienna prawdziwos¢ stow Apostola: ,,A poniewaz nie uznali za shusz-
ne zachowa¢ prawdziwe poznanie Boga, wydat ich Bog na pastwe na
nic niezdatnego rozumu, tak ze czynili to, co si¢ nie godzi” (Rz 1, 28).
W ten sposob wartosci zwigzane z ,,by¢” zostajg zastgpione przez war-
tosci zwigzane z ,,mie¢”.

Jedynym celem, ktory si¢ bierze pod uwagg, jest wlasny dobrobyt
materialny. Tak zwana ,,jako$¢ Zycia” jest interpretowana najczesciej
lub wylacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nie uporzadko-
wanego konsumpcjonizmu, atrakcji i przyjemnosci czerpanych z zycia
fizycznego, natomiast zapomina si¢ o glebszych — relacyjnych, ducho-
wych i religijnych — wymiarach egzystencji.

»W takim klimacie cierpienie, ktore nieustannie cigzy nad ludzkim
zyciem, ale moze tez sta¢ si¢ bodzcem do osobowego wzrostu, zostaje
«ocenzurowaney, odrzucone jako bezuzyteczne, a nawet jest zwalcza-
ne jako zlo, ktérego nalezy unika¢ zawsze i we wszystkich okoliczno-
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sciach. Gdy nie mozna go przezwyciezy¢ i gdy znika nawet nadzieja na
dobrobyt w przysztosci, cztowiek sktonny jest sadzié, ze zycie stracito
wszelki sens, i doznaje coraz silniejszej pokusy, aby przypisa¢ sobie
prawo do potozenia mu kresu.

W tym samym kontekscie kulturowym ciafo nie jest postrzegane jako
typowa rzeczywisto$¢ osobowa, znak i miejsce relacji z innymi, z Bogiem
i ze $wiatem. Zostaje sprowadzone do wymiaru czysto materialnego: jest
tylko zespotem organow, funkcji i energii, ktérych mozna uzywac, sto-
sujac wytgcznie kryteria przyjemnosci i skutecznosci. W konsekwencji
takze pfciowos¢ zostaje pozbawiona wymiaru osobowego i jest traktowa-
na instrumentalnie: zamiast by¢ znakiem, miejscem i jezykiem mitosci,
to znaczy daru z siebie 1 przyjecia drugiego cztowieka wraz z catym bo-
gactwem jego osoby, staje si¢ w coraz wickszym stopniu okazjg i narze-
dziem afirmacji wlasnego «ja» oraz samolubnego zaspokajania wasnych
pragnien i popedéw” (nr 23). Zycie staje si¢ dla wspdlczesnego cztowie-
ka po prostu ,,rzecza”, ktorg on uwaza za swa wylaczng wtasnosc¢, podda-
jaca sie bez reszty jego panowaniu i wszelkim manipulacjom.

W rezultacie, stajac w obliczu zycia, ktore si¢ rodzi, i zycia, ktére
umiera, cztowiek nie potrafi juz sobie zada¢ pytania o najbardziej auten-
tyczny sens swego istnienia, przyjmujac w sposob prawdziwie wolny te
przetomowe momenty swego ,,bycia”. Interesuje go tylko ,,dziatanie”
i dlatego stara si¢ wykorzystywac wszelkie zdobycze techniki, aby pro-
gramowac i kontrolowac narodziny i §mier¢, rozciggajac nad nimi swoje
panowanie. Te pierwotne doswiadczenia, ktére powinny by¢ ,,przezy-
wane”, stajg si¢ wowczas rzeczami, cztowiek za$ rosci sobie prawo do
ich ,,posiadania” lub ,,odrzucenia”.

Nie dziwi zreszta fakt, ze gdy raz wykluczy si¢ odniesienie do Boga,
znaczenie wszystkich rzeczy ulega glebokiemu znieksztatceniu, a sama
natura, przestajac by¢ ,,mater”, czyli matka, zostaje sprowadzona do
,,materiatu”, ktorym mozna swobodnie manipulowac. Do tego zdaje si¢
prowadzi¢ swoisty racjonalizm techniczno-naukowy, dominujacy we
wspotczesnej kulturze, odrzucajacy samg ide¢ prawdy o stworzeniu,
ktorg nalezy uznac, czy tez Bozego zamystu wobec zycia, ktory trzeba
uszanowac (por. nr 22).
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Przed postgpem, ktory charakterystyczny jest dla ideologii techno-
kratycznej ostrzegal juz Papiez Pawet VI w Encyklice Populorum pro-
gressio: ,,Jezeli rzady technikow, czyli tak zwana technokracja przewa-
zy w niedalekiej przysztosci, moze przynie$¢ nieszczeScia nie mniej
pozatowania godne, jak te, ktore wczesniej sprowadzit liberalizm. Eko-
nomia i technika tracg bowiem wszelki sens, jesli przestajg si¢ kiero-
wac dobrem czlowieka, ktoremu powinny stuzy¢. Ten zas§ w takiej tylko
mierze jest naprawde cztowiekiem, w jakiej — rzadzac swymi czynami
1 osgdzajgc ich wartos¢ — jest tworcg wlasnego postepu przez dziatanie
zgodne z natura, ktorg dal mu najwyzszy Stworca i ktorej mozliwosci
1 wymagania cztowiek dobrowolnie przyjmuje” (nr 34).

b) blad antropologiczny kolektywizmu

W Encyklice Centesimus annus (1991) $w. Jan Pawet Il zdemasko-
wat blgd antropologiczny socjalizmu i komunizmu: ,,Podstawowy btad
socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on bowiem po-
jedynczego czlowieka jako zwykly element i czastke organizmu spo-
tecznego, tak ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane
dziataniu mechanizmu ekonomiczno — spotecznego; z drugiej strony
utrzymuje on, ze dobro jednostki mozna urzeczywistni¢ nie uwzgled-
niajac jej samodzielnego wyboru i niezaleznie od przyjecia przez nig
w sposob indywidualny i wylaczny odpowiedzialnosci za dobro czy zto.
Cztowiek zostaje w ten sposdb utozsamiony z pewnym zespotem rela-
cji spotecznych, a jednoczesnie zanika pojecie osoby jako samodzielne-
go podmiotu decyzji moralnych, ktory podejmujac je, tworzy porzadek
spoteczny. Skutkiem tej blednej koncepcji osoby jest deformacja pra-
wa, ktore okresla zakres wolnosci cztowieka, a takze sprzeciw wobec
wlasnosci prywatnej. Czlowiek bowiem, pozbawiony wszystkiego, co
moglby «nazwaé¢ swoimy», oraz mozliwosci zarabiania na zycie dzig-
ki wlasnej przedsiebiorczosci, staje si¢ zalezny od machiny spotecznej
i od tych, ktorzy sprawuja nad nig kontrolg, co utrudnia mu znacznie
zrozumienie swej godnosci jako osoby i zamyka drogg do tworzenia
autentycznej ludzkiej wspdlnoty. [...] Jesli zapytamy dalej, skad bierze
si¢ ta btedna koncepcja natury osoby i «podmiotowos$ci» spoteczenstwa,
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musimy odpowiedzie¢, ze pierwszym jej zrodtem jest ateizm. Odpowia-
dajac na wezwanie Boga, zawarte w samym istnieniu rzeczy, cztowiek
uswiadamia sobie swg transcendentng godnos¢. Kazdy cztowiek winien
sam da¢ t¢ odpowiedz, ktora jest szczytem jest cztowieczenstwa, i za-
den mechanizm spoteczny czy kolektywny podmiot nie moze go zasta-
pi¢. Negacja Boga pozbawia osobg jej fundamentu, a w konsekwencji
prowadzi do takiego uksztattowania porzadku spotecznego, w ktérym
ignorowana jest godno$¢ i odpowiedzialnos¢ osoby” (nr 13).

Ateizm, o ktorym mowa, jest zresztg Scisle zwigzany z oSwiecenio-
wym racjonalizmem, ktory pojmuje rzeczywistos¢ ludzka i spoteczng
w sposob mechanistyczny” (por. nr 13), a nie personalistyczny.

Wedtug Jana Pawta II ,,nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym obrazem
Boga niewidzialnego i wiasnie dlatego z samej swej natury podmiotem
praw, ktorych nikt nie moze naruszac: ani jednostka czy grupa, ani tez
klasa, narod lub panstwo” (nr 44). Dlatego ,,metoda Kosciota jest posza-
nowanie wolno$ci przy niezmiennym uznawaniu transcendentnej god-
nos$ci osoby ludzkiej” (nr 44).

Odrzucajac btad antropologiczny socjalizmu i komunizmu $w. Jan
Pawel Il prezentuje autentyczng demokracje w kluczu personalizmu
chrzescijanskiego: ,,Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w parn-
stwie prawnym i W oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wy-
maga ona spetnienia koniecznych warunkoéw, jakich wymaga promocja
zardwno poszczegdlnych oséb, przez wychowanie i formacje w duchu
prawdziwych ideatow, jak i «podmiotowosci» spoteczenstwa, przez
tworzenie struktur uczestnictwa oraz wspotodpowiedzialnosci. Dzi$
zwyklo si¢ twierdzi¢, ze filozofig i postawa odpowiadajaca demokra-
tycznym formom polityki sa agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci
zas$, ktorzy zywig przekonanie, ze znaja prawdg, i zdecydowanie za nig
ida, nie sg, z demokratycznego punktu widzenia, godni zaufania, nie go-
dzg si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wiekszos¢, czy tez, ze
prawda si¢ zmienia w zaleznos$ci od zmiennej rownowagi politycznej.
W zwiazku z tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktdrej nie istnieje
zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dziatalno$ci poli-
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tycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacje idei 1 przeko-
nan dla celow, jakie stawia sobie wtadza. Historia uczy, ze demokracja
bez warto$ci tatwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany totalita-
ryzm” (nr 46).

4. PERSONALIZACJA WOBEC GLOBALIZACJI -
JASNA ZASADA PERSONALIZMU

Termin personalizacja uzyty jest w 6. numerze Konstytucji paster-
skiej o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes (1965),
ktora przygotowal przede wszystkim Kard. Karol Wojtyta i odnosi sig¢
najpierw do procesu socjalizacji (termin uzyty przez Jana XXIII w En-
cyklice Mater et Magistra). Na proces socjalizacji, czyli zblizenia si¢
ludzi i narodow, sktada sie proces urbanizacji (wielkie skupiska miej-
skie, metropolie, miasta), nastgpnie proces komunikacji (rakiety, samo-
loty miedzykontynentalne, samochody, autostrady, statki oceaniczne)
oraz proces mass-mediow, czyli srodkow spotecznego przekazu (radio,
telewizja, telefon, obecnie komputery, Internet, komorki). Dokument
Soboru w sposdb profetyczny podejmuje proces socjalizacji (urbaniza-
cja, komunikacja, mass-media) i z wyrazna inspiracja Ducha Swigtego,
madrosci Bozej stwierdza, ze jednak nie zawsze proces socjalizacji (so-
cialisatio) prowadzi cztowieka do rozwoju dojrzatego na miar¢ Osoby
Jezusa Chrystusa i do relacji prawdziwie osobowych — personalizacji
(personalisatio).

Personalizacja stanowi zatem koronny proces rozwoju osoby ludzkiej
w relacji do Boga i blizniego w wymiarze indywidualnym i spotecznym,
ktoéremu sa przyporzadkowane procesy ekonomii, socjalizacji i globali-
zacji. Proces personalizacji wspomaga szczegolnie Jezus Chrystus i Ko-
sciot, Jego Oblubienica.

Ojciec Swiety, Benedykt XVI poswiecil duzo uwagi procesowi glo-
balizacji zwtaszcza w Encyklice Caritas in veritate (2009). Benedykt
XVI, powotujac si¢ na autorytet Jana Pawta 11, zdefiniowat mianowicie
globalizacje w sposdb nastepujacy: ,,Globalizacja a priori, nie jest ani
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dobra ani zta. Bedzie tym, co uczynig z niej osoby”?’. To ujecie ustana-
wia wlasciwy porzadek personalizacji wobec globalizacji.

Benedykt XVI zachecat, aby w procesie globalizacji, ktory wywo-
dzi si¢ z jednos$ci rodziny ludzkiej, wspiera¢ kierunek kulturowy per-
sonalistyczny 1 wspolnotowy integracji planetarnej, otwarty na relacje
z Bogiem (personalizacja), por. Encyklika Caritas in veritate, 42. Per-
sonalizm chrze$cijanski Jana Pawta II podkresla godno$¢ osoby ludz-
kiej 1 godnosc¢ narodow, role wspdlnoty migdzynarodowej w epoce eko-
nomii globalnej i widzi instytucje ekonomiczne w stuzbie cztowieka.
Jak stusznie zauwazyt Robert Reich, profesor Harvardu, w ksiazce The
Work of Nations (Toronto 1992, Praca narodow) globalizacja tamie gra-
nice panstw, dlatego jest wazne w dobie globalizacji ceni¢ rzeczywi-
stos¢ narodu — jezyk, stroje, zwyczaje, tradycje narodowe. Nieustannie
tworzac komuni¢ 0s6b i narodéw Stworca zachowuje autentyczng, ory-
ginalng godnos¢ 0s6b i narodow, czyniac jedno$¢ w réznorodnosci.

Wobec niebezpieczenstwa instrumentalizacji osoby ludzkiej poprzez
srodki spotecznego przekazu, polityke, urbanizacje i ekonomie globalna
Bp Karol Wojtyta domagat si¢ juz w czasie obrad Soboru Watykanskie-
go II (1962-1965) jasnej zasady personalizmu (claro principio perso-
nalismi). Dotyczy ona zwtaszcza §wigto$ci osoby 1 respektu do rodziny.

¢) Swietos¢ osoby

W wypowiedzi na piSmie na temat §wigtosci Kosciota (1963) Bp Karol
Wojtyta jako Ojciec Soboru Watykanskiego II stwierdzit ze ,,powotanie
do $wietosci jest istotnym elementem Kosciota i dotyczy kazdego czto-
wieka”?® (powszechne powotanie do $wigtosci). Powotanie do $wigtosci
ma swoéj Bozy rytm i swoj glteboko osobowy, osobisty wymiar, bowiem
»Swietos¢ Kosciota ukazuje si¢ w szczegolnosci w osobach ludzkich,
gdy powoduje, ze wzrastajg one w zyciu Bozym mocg taski u§wiecaja-
cej”®. Rodzina stanowi pierwsze sanktuarium dla uswiecenia cztowie-

27 Jan Pawet II, Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych
(27 kwietnia 2001): Insegnamenti XXIV 1(2001), s. 800.

2 R.Skrzypczak, Karol Wojtyla na Soborze Watykanskim II, dz. cyt., s. 224.

¥ Tamze.
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ka, bowiem matzenstwo i rodzina tworza ,,Srodowisko, w ktérym osoba
ludzka jest kochana. Jest to szkota mitowania™°.

W Adhortacji Christifideles laici (1988) $w. Jan Pawet Il napisat pro-
fetycznie o osobie ludzkiej, ze jej godno$¢ jest deptana i wywyzsza-
na, lecz Swigtosci osoby nie da si¢ unicestwic: ,,Pomy$lmy tez o wielo-
rakich postaciach przemocy, ktérej dzi§ poddawana jest osoba ludzka.
Istota ludzka, jesli nie jest uznana i kochana na miare jej godno$ci zy-
wego obrazu Boga (por. Rdz 1, 26), narazona jest na najbardziej upo-
karzajace 1 wynaturzone akty «uprzedmiotowienia», w wyniku ktorych
dostaje si¢ w niewole silniejszego. «Silniejszy» moze mie¢ rdzne imio-
na: ideologia, wtadza ekonomiczna, nieludzki system polityczny, tech-
nokracja, agresywnos¢ srodkow spotecznego przekazu. I znow stajemy
wobec wielu ludzi, naszych braci i siostr, ktérych przesadna toleran-
cja czy jawnie niesprawiedliwe prawodawstwo pozbawiajg podstawo-
wych praw: prawa do zycia w jego petnym wymiarze, prawa do dachu
nad glowg i pracy, do zalozenia rodziny i odpowiedzialnego rodziciel-
stwa, do uczestniczenia w zyciu publicznym i politycznym, do wolnosci
sumienia i wyznawania wiary religijnej. Kt6z bylby w stanie policzy¢
dzieci nie narodzone, bo zgtadzone w tonie matek, dzieci porzucone
i maltretowane przez wilasnych rodzicow, dzieci pozbawione mitosci
i naleznej opieki? W niektorych krajach cate masy ludzi zyja bez da-
chu nad gtowa i pracy, pozbawione $rodkow, ktore moglyby im zapew-
ni¢ zycie godne ludzkich istot czy cho¢by elementarne warunki bytowe.
Dzis staty si¢ czym$ zwyczajnym przerazajace skupiska ubostwa i ne-
dzy, tak materialnej, jak moralnej, okalajace wielkie metropolie i zada-
jace $mier¢ catym grupom ludzi.

Lecz $wietosci osoby nie da si¢ unicestwic, cho¢by nie wiem jak cze-
sto spotykata si¢ z pogardg i byta gwatcona. Mocno osadzona w Bogu,
Stworcy 1 Ojcu, $wigto$¢ osoby ujawnia si¢ zawsze 1 od nowa” (nr 5).

Dlatego wlasnie widzimy, jak rozprzestrzenia si¢ dzi$ i coraz bar-
dziej umacnia poczucie osobistej godnosci kazdej ludzkiej istoty. Dobro-
czynny prad przenika i ogarnia wszystkie ludy $wiata, ktore coraz lepiej

30 Tamze, s. 337.
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uswiadamiaja sobie godnos¢ cztowieka, a wiec nie ,,rzeczy” lub ,,przed-
miotu”, ktorym mozna si¢ postugiwaé, ale zawsze i tylko ,,podmiotu”,
ktory posiada sumienie i wolnos¢, jest wezwany do odpowiedzialnego
zycia w spoleczenstwie i w dziejach, i podporzadkowany wartosciom
duchowym i religijnym.

Mowi sig, ze nasza epoka jest epokg ,,humanizméw”. Niektore z nich
opieraja si¢ na ateistycznych i sekularystycznych przestankach i jako
takie w paradoksalny sposob prowadza do ponizenia i unicestwienia
cztowieka; inne stawiaja go na piedestale i nabieraja cech prawdziwe-
go balwochwalstwa; sa wreszcie i takie, ktore zgodnie z prawda uznaja
wielko$¢ 1 ubdstwo czlowieka, ukazujac, utrzymujac i rozwijajac jego
peing godnos¢.

Przejawem i owocem tych humanistycznych pradéw jest rosnaca po-
trzeba uczestnictwa. Stanowi ona niewatpliwie jedng z charakterystycz-
nych cech wspotczesnej ludzkosci, prawdziwy ,,znak czasu”, ktory co-
raz bardziej dochodzi do gtosu w réznych srodowiskach i1 dziedzinach
zycia, przede wszystkim zas wsrdd kobiet i mtodziezy oraz w zyciu nie
tylko rodzinnym i szkolnym, ale takze kulturalnym, gospodarczym,
spotecznym i politycznym. Uczestniczenie i tworzenie w jakims$ stopniu
nowej kultury humanistycznej stato si¢ wymogiem tak powszechnym,
jak jednostkowym?'.

d) rodzina

Sw. Jan Pawet Il — Papiez rodziny, jak stwierdzit Ojciec Swiety Fran-
ciszek w homilii kanonizacyjnej 27 kwietnia 2014 roku, uwazat, ze ro-
dzina stanowi sanktuarium zycia. ,,Poniewaz Stworca wszechrzeczy
ustanowit zwigzek malzenski poczatkiem i podstawg spotecznosci ludz-
kiej”, rodzina stala si¢ ,,pierwsza i zywotna komorka spoteczenstwa’?.
Wedlug Jana Pawta II ,rodzina stanowi kolebke i najskuteczniejsze
narzedzie humanizacji i personalizacji spoleczenstwa: wspolpracuje
w peli i w sposob tylko wlasciwy w budowaniu $wiata, czyniac zycie

31 Por. Instrumentum laboris Powolanie i misja swieckich w Kosciele i swiecie
w dwadziescia lat po Soborze Watykanskim 11, 5-10.
32 Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, 11,
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naprawde ludzkim, zwlaszcza przez to, ze strzeze, zachowuje 1 przeka-
zuje cnoty oraz «wartosci». W rodzinie — stwierdza Sobor Watykanski 11
— «rozne pokolenia spotykaja si¢ i pomagaja sobie wzajemnie w 0sig-
ganiu peniejszej madrosci zyciowej oraz w godzeniu praw poszczegol-
nych os6b z wymaganiami zycia spotecznego»™.

Dzieki temu, w obliczu spoteczenstwa zagrozonego coraz wigksza
depersonalizacja i umasowieniem, a stad odcztowieczeniem i tym, ze
samo bedzie dziata¢ odcztowieczajaco, co w efekcie przynosi nega-
tywne skutki w tak licznych formach «ucieczki», jakimi na przyktad
s alkoholizm, narkomania, a nawet terroryzm — rodzina jeszcze dzisiaj
posiada i wyzwala potgzne energie, ktore sg zdolne wyrwaé cztowieka
z anonimowosci, podtrzyma¢ w nim swiadomo$¢ godno$ci wlasnej 0so-
by, wzbogaci¢ go glebokim cztowieczenstwem i wlaczy¢, zachowujac
jego odrebnosé i niepowtarzalno$¢, w tkanke spoteczenstwa’™,

Podejmujac rodzing jako sanktuarium zycia w kluczu personalizmu
chrzescijanskiego §w. Jan Pawet II opiera si¢ na Stowie Boga: ,,Stwo-
rzyl wiec Bog cztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyt:
stworzyt mezczyzne i niewiaste. Po czym Bog im blogostawil, mowiac
do nich: «Badzcie plodni 1 rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig
iuczynili jg sobie poddana»” (Rdz 1, 27-28).

Czlowieczenstwo zatem oznacza bytowanie w komunii: me¢zczyzny
i niewiasty oraz potomstwa, tak jak Bostwo oznacza Bytowanie w Ko-
munii: Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Kategoria zatem cztowiek przy-
stuguje komunii osob ludzkich, tak jak kategoria Bog przedstawia Ko-
muni¢ Osob Boskich. O kim$ pojedynczym: mezczyznie czy kobiecie,
czy dziecku — moéwimy osoba ludzka — stwierdzajac, ze cztowiek jest
kim$ w komunii. Zatem czlowiek jest ikong Trojcy Swietej, zywym ob-
razem Boga, albo jak mawial Newman: ikong Trzech. I tak jak w Miste-
rium Boga jest Communio i Missio, czyli Ojciec posyta Syna, ktory po
Smierci i Zmartwychwstaniu posyta Ducha Swictego, tak w misterium
cztowieka jest communio (jedno$¢) i missio, czyli postanie do mitosci.

3 Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
52.
3 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, 43.
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Rodzina chrze$cijanska zdaniem $w. Jana Pawta 11, jest dziefem Boga
i obrazem Tréjcy Swietej jako rzeczywisto$¢ intymnej relacji osob, sank-
tuarium zycia. Kto niszczy rodzing, ten popehnia nie tylko zto moralne,
ale mowiac ontologicznie, na poziomie struktury bytu — ateizuje ludzi,
bowiem zabiera im zywy obraz prawdziwego Boga: Ojca i Syna i Ducha
Swietego. Bog bowiem stwarzajac rodzine objawit Samego Siebie jako
Komuni¢ Osob. Dlatego rodzina chrzescijanska jest zywa ikong Trojcy
Swietej, nawet w Chrystusie wigcej — sakramentem, czyli skutecznym
znakiem Bozej Mitosci i Bozej Jednosci — sakramentem Boskiej Komu-
nii Osob. Stad przekaz wiary dzieciom wyptywa nie tylko z naturalnej
wigzi rodzicéw z dzie¢mi, ale jest wprost oparty na osobowym polece-
niu Boga: Wpoisz twoim dzieciom Stowo Zycia — ,Bedziesz kochat Boga
ponad wszystko, a blizniego swego jak siebie samego. To czyn, a be-
dziesz zyt” (por. Lk 10, 27-28; Pwt 6, 4-9).

W kluczu personalizmu chrzescijanskiego Kard. Wojtyta widziat ro-
dzine jako ,,communio personarum” (1974) i rodzicielstwo jako ,,com-
munio personarum” (1975). Podstawowa racja misji malzenstwa i ro-
dziny jest ,,pierwotny plan Stworcy, ktory «od poczatku» chciat, azeby
cztowiek byt «jednosciag dwojga» oraz by mezczyzna i kobieta stanowili
pierwotng wspolnote 0so6b (communio personarum), z ktdrej wyrastaja
wszystkie inne wspolnoty i ktora rownoczesnie jest «znakiem» migdzy-
osobowej komunii mitosci, ktdrg stanowi tajemnicze zycie wewnetrzne
Boga w Trojcy Jedynego™.

5. TOTUS TUUS — CHRYSTUS (CHRISTUS TOTUS)
I MARYJA (TOTA MATER)

Herb Karola Wojtyly — Jana Pawta II, ukazujagcy Maryje pod Krzy-
zem Chwalebnym Zmartwychwstatego Pana Jezusa Chrystusa ze sto-
wami: Totus tuus, wyraza odniesienie do Chrystusa (Christus totus)
i Maryi (tota Mater).

3 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Chrisifideles laici, 52.
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a) Christus totus

Wedtug $w. Augustyna Christus totus oznacza Chrystusa i Kosciot,
Gtowe i Ciato, Oblubienca zjednoczonego z Oblubienicag — Chrystusa
i Eklezje.

Joseph Ratzinger stwierdza, ze hermeneutycznym osrodkiem Pisma
swietego, ukazujacego zbawcza historiag Boga z ludzmi, jest misterium
Chrystusa 1 Kos$ciola. Teologiczna doniosto$¢ macierzynstwa Maryi
jako Bogurodzicy i Matki Kosciota w misterium Chrystusa i Ko$ciota
ujawnia Osobe Jezusa Chrystusa, Boga i Cztowieka (poczecie i rodze-
nie dotyczy Osoby) i osobowa rzeczywistos¢ Kosciota. Maryja w mo-
mencie swego fiat przedstawia osobowo lIzraela, Ko$ciot i sama wyste-
puje jako osoba. Konkretyzuje osobowo Kosciot, poniewaz na mocy
swego przyzwolenia staje si¢ Matkg Pana co do ciata. Ten fakt biolo-
giczny stanowi rzeczywistos¢ teologiczng przez to, ze jest urzeczywist-
nieniem najglebszej duchowej tresci Przymierza, jakie Bog zechciat
zawrze¢ z lzraelem. Mowi o tym $w. Lukasz: ,,Blogostawiona jestes,
ktoras uwierzyta” (Lk 1, 45) i ,,Blogostawieni, ktorzy stuchaja Stowa
Bozego i zachowujg je” (Lk 11, 27)%.

Zdaniem Josepha Ratzingera falszywie rozumianej zasadzie solus
Christus przeciwstawia si¢ autentyczna wielko$¢ chrystologii, ktora
moéwi o Chrystusie bedacym ,,Glowa i Cialem”, to znaczy przyjmuja-
cym do swej rzeczywistosci odkupione stworzenie w jego wzglednej au-
tonomii (Christus totus, $w. Augustyn). Chrystus 1 Kos$ciot tworza wiec
catego Chrystusa. Kosciot stanowi jedno z Chrystusem (por. KKK 795).
To zarazem poszerza nasze spojrzenie na histori¢ zbawienia, poniewaz
falszywie rozumianej wylacznie Bozej sprawczos$ci przeciwstawia rze-
czywisto$¢ stworzenia, ktorg Bog wezwatl 1 uzdolnit do dania dobrowol-
nej odpowiedzi. Ujawnia si¢ tutaj podmiotowos$¢ Boga i podmiotowos¢
cztowieka, zarowno w porzadku stworzenia, jak réwniez w porzadku
zbawienia (Sobor Trydencki). Osoba Maryi w swej odpowiedzi wiary
na wezwanie Boga stanowi obraz powolanego stworzenia i jego wolno-

% Por.J. Ratzinger—Benedykt XVI,H. U.von Balthasar, Maryja w ta-
Jjemnicy Kosciola, Krakow 2007, s. 22.
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$ci, ktéra wypetnia si¢ w mitosci. Wiara ujawnia respekt dla osoby. Wia-
ra jest wyrazem respektu Osoby Boga dla osoby ludzkiej. Osoba Boga
w respekcie dla osoby ludzkiej kocha cztowieka wolnym?’.

Mariologii zatem nigdy nie mozna sprowadza¢ do reistycznego,
strukturalnego wymiaru eklezjologii, ma ona wymiar personalistyczny
i inkarnacyjny. Patrystyczna idea #ypu jest z gruntu falszywie rozumia-
na, jesli Maryje sprowadza si¢ do zwyklego i tym samym wymiennego
przyktadu rzeczywistosci teologicznych. Wiasciwy sens typu zostaje za-
chowany wtedy dopiero, kiedy osobowy wymiar KosSciola staje si¢ roz-
poznawalny dzigki niewymiennej osobowej postaci Maryi. W teologii
nalezy sprowadzac nie osobg¢ do rzeczy, lecz rzecz do osoby. W eklezjo-
logii czysto strukturalnej Kosciot jest z koniecznosci degradowany do
programu dziatalno$ci. Dopiero dzigki wymiarowi Maryjnemu petnego
sensu nabiera w wierze takze sfera uczuciowa (na co zwracat uwage Jan
Pawet II), a tym samym ludzki odpowiednik rzeczywistosci Wcielone-
go Logosu. W tym wlasnie punkcie Joseph Ratzinger widzi prawdg stow
o0 ,,Maryi pogromczyni wszystkich herezji”. Gdzie istnieje to afektywne
w wymiarze wiary, nadziei i mito$ci zakorzenienie, tam tez jest obecne
zespolenie ex toto corde — ptynace z glebi serca — z Osobowym Bogiem
Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem i Duchem Swigtym?®.

Osobiste powotanie Maryi i powotanie Ko$ciota przenikajg si¢
i o$wietlajg wzajemnie. Nastgpujaco ujmuje to Joseph Ratzinger w wy-
ktadzie eklezjologii Soboru Watykanskiego II: Ojcowie Kosciota calg
mariologie uksztattowali jako eklezjologie: Kosciol jest Dziewica
i Matka, zostatl niepokalanie poczety i dzwiga brzemig¢ historii, cierpi,
ale juz teraz zostal przyjety do nieba. Dalszy rozwoj tej koncepcji stop-
niowo pokazat, ze Kos$ciot jest antycypowany w Maryi, ze w Maryi jest
osobg 1 ze, na odwrot, Maryja nie jest wyizolowanym i zamknigtym
w sobie indywiduum, lecz nosi w sobie catg tajemnice Kosciota. Osoba
nie jest rozumiana indywidualistycznie. Obie rzeczywistosci sg nieroz-
dzielne i przechodza jedna w druga. Dotyczy to juz Niewiasty, ktora jest

37 Por. B. Gacka, Znaczenie osoby w teologii Josepha Ratzingera — Benedykta XV,
Warszawa 2010, s. 91.
3 Por. tamze, s. 160.
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ukazana w rozdziale dwunastym Apokalipsy §w. Jana: znaku tego nie
nalezy indywidualistycznie utozsamia¢ wylacznie z Maryja, albowiem
$w. Jan widzi w nim takze caly cierpiacy i przez to cierpienie tworczy
Lud Bozy, stary i nowy Izrael. Nie nalezy takze Maryi, Matki Odkupi-
ciela wytaczac z tego obrazu. Stad tez przenikanie osoby we wspaolnote,
a wspolnoty w osobe, jakie znajdujemy w tekscie Apokalipsy, antycy-
puje juz jedno$¢ Maryi i Kosciota, rozwijang pdzniej przez Ojcow Ko-
Sciota, a w koncu ponownie podjeta przez Sobor Watykanski 1. Fakt,
ze z czasem doszto do rozbicia tej jednosci, ze Maryj¢ przedstawiano
jako obsypana przywilejami, a przez to odsunieta nieskonczenie dale-
ko indywidualno$¢, Kosciot zas traktowano nieosobowo i czysto insty-
tucjonalnie, w rownej mierze zaszkodzil mariologii, jak i eklezjologii.
Proces ten stanowit konsekwencj¢ rozréznien, ktorych stusznie dokony-
wato zachodnie myslenie. Niemniej, jesli chcemy wlasciwie rozumieé
Koscidt i Maryje, to musimy si¢ nauczy¢ wychodzi¢ poza tego rodzaju
rozroznienia, by ponadindywidualng istote osoby i ponadinstytucjonal-
nq istote Kosciota dostrzec wlasnie tam, gdzie moc Pana, nowego Ada-
ma, prowadzi osobe i wspolnote do ich zrodta. Maryjna wizja Kosciota
i eklezjalna wizja Maryi wioda nas w koncu do Chrystusa i do Trojje-
dynego Boga i tak staje si¢ widoczne, co oznacza swieto$¢, czym jest
zamieszkiwanie Boga w cztowieku i w $§wiecie oraz co mamy rozumiec¢
przez ,,eschatologiczng” rozpictos¢ Kosciota®.

b) tota Mater

Sw. Jan Pawel 11 widzi w Maryi tota Mater, czyli Matke Boga (Mater
Dei) 1 Matkeg Kosciota (Mater Ecclesiae), Bogurodzice i Matke ludzi.
Maryja jest Matka Jezusa Chrystusa — Boga-Cztowieka i zarazem jest
osobowym pierwowzorem Kosciota (Deipara est Ecclesiae typus) oraz
Matka Kosciota (Mater Ecclesiae)®.

Wedlug zréwnowazonej mariologii chrystotypicznej i eklezjotypicz-
nej Soboru Watykanskiego 111 Jana Pawla II,,Wptyw Najswietszej Dzie-

¥ Por. tamze, s. 162-163.
40 Por. Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 63; (dalej cyt. jako Lg).
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wicy na Ko$ciot wynika z Jej macierzynskiego stosunku do Chrystusa
Odkupiciela. Najswietsza Maryja Panna, osobiscie uczestniczac w dzie-
le Odkupienia, stata si¢ tofa mater: Matkg Chrystusa i ludzi. Biorac
te prawde pod uwage, wyktad soborowy podkreslit wyjatkowa pozycje
Najswigtszej Maryi Panny w tajemnicy Kosciola: catkiem szczegdlny
cztonek Kosciota i godno$¢ duchowego macierzynstwa wobec ludzi”™!.
Wedhug Soboru Watykanskiego II ,,Kosciot w osobie Najswietszej Ma-
ryi Panny juz osigga doskonalos¢, dzigki ktorej istnieje nieskalany i bez
zmazy (por. Ef 5, 27)"%.

W Encyklice Maryjnej Redemptoris Mater (25 marca 1987 roku) Jan
Pawel Il pisze: ,,Maryja obecna jest w tajemnicy Kosciota jako wzor.
Tajemnicg Kosciota jest bowiem «rodzenie do nowego nieSmiertelne-
go zyciay, czyli macierzynstwo w Duchu Swietym. Maryja nie tylko
jest tutaj wzorem — pierwowzorem — dla Kosciota, ale kim$ o wie-
le wyzszym. Rownoczes$nie bowiem «wspotdziata Ona swq macierzyn-
skq mitoscig w rodzeniu i wychowywaniu» syndéw i corek Kosciota-Mat-
ki. Macierzynstwo Kos$ciota urzeczywistnia si¢ nie tylko wedle wzoru
i prawzoru Bogarodzicy — urzeczywistnia si¢ rOwnoczesnie przy Jej
«wspoéldziataniuy. Kosciol obficie czerpie z tego «wspoétdziataniax
Maryi, czyli z Jej macierzynskiego posrednictwa, ktére jest wlasciwe
Maryi, jako zZe juz na ziemi wspoétdziatata w zrodzeniu i wychowaniu
synow i corek Kosciota, zawsze jako Matka tego Syna, «ktdrego Bog
ustanowil pierworodnym miedzy wielu bra¢mi»™*,

Nastepnie podkreslajagc odniesienie chrzescijan jako dzieci Boga do
osoby Maryi jako Matki Jan Pawet Il pisze w perspektywie personali-
stycznej: ,,Nalezy do istoty macierzynstwa, ze odnosi si¢ ono do osoby.
Stanowi o nim 6w zawsze jedyny 1 niepowtarzalny zwigzek oséb: matki
z dzieckiem oraz dziecka z matkg. Ro6wniez kiedy ta sama niewiasta jest
matkg wielu dzieci, jej osobisty stosunek do kazdego z nich charakte-
ryzuje macierzynstwo w samej jego istocie. Kazde bowiem z dzieci jest

4 S.C.Napidrkowski, J. Usigdek, Matka i Nauczycielka. Mariologia Soboru
Watykanskiego 11, Niepokalanow 1992, s. 243.

2 Lg, 65.

4 Lg, 63.
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zrodzone w sposob jedyny i niepowtarzalny, zarowno dla matki, jak dla
dziecka. Kazde tez w sposob jedyny i niepowtarzalny jest ogarnigte owa
macierzynska mitoscig, na jakiej opiera si¢ jego wychowanie i dojrze-
wanie w cztowieczenstwie.

Mozna powiedzie¢, iz «macierzynstwo w porzadku taski» zachowuje
analogie¢ tego, co «w porzadku natury» charakteryzuje zwigzek matki
z dzieckiem. W tym $wietle staje si¢ lepiej zrozumiaty fakt, ze w testa-
mencie Chrystusa na Golgocie to nowe macierzynstwo Jego Matki zo-
stato zaadresowane w liczbie pojedynczej do jednego cztowieka: «oto
syn Twoj».

Mozna z kolei powiedzie¢, ze w tych samych stowach ponadto zosta-
to w pelni ukazane to, co stanowi o maryjnym wymiarze Zycia uczniow
Chrystusowych. Nie tylko Jana, ktory wowczas stat pod Krzyzem wraz
z Matka swego Mistrza, ale kazdego ucznia Chrystusowego, kazdego
chrzescijanina. Odkupiciel powierza swa Matke uczniowi, a rbwnocze-
$nie daje mu Jg jako Matke. To macierzynstwo Maryi, jakie staje si¢
udziatem czlowieka, jest darem: najbardziej osobistym darem samego
Chrystusa dla kazdego cztowieka” (RM, 45).

Jak bowiem stwierdza Sobor Watykanski I ,,podczas gdy Kosciot
w osobie Najswietszej Maryi Panny juz osigga doskonato$¢, dzigki kto-
rej istnieje nieskalany i bez zmazy (por. Ef 5, 27), chrzescijanie cia-
gle jeszcze starajg si¢ usilnie o to, aby przezwyci¢zajac grzech wzra-
sta¢ w $wieto$ci; dlatego wznosza oczy ku Maryi, ktora §wieci calej
wspolnocie wybranych jako wzor cnot (exemplar virtutum). Rozmysla-
jac o niej poboznie i przypatrujac si¢ Jej w Swietle Stowa, ktore stato
si¢ cztowiekiem, Kosciot ze czcig glebiej wnika w najwyzsza tajemnice
Wecielenia i coraz bardziej upodabnia si¢ do swego Oblubienca. Albo-
wiem Maryja, ktora wkroczywszy glteboko w dzieje zbawienia, taczy
w sobie w pewien sposob i odzwierciedla najwazniejsze treSci wia-
ry, gdy jest slawiona i czczona, przywoluje wiernych do swego Syna
i do Jego ofiary oraz do mitosci Ojca. Kosciot zas, zabiegajac o chwate
Chrystusa, staje si¢ bardziej podobny do swego wzniostego Pierwowzo-
ru postgpujac ustawicznie w wierze, nadziei i mitosci oraz szukajac we
wszystkim woli Bozej i bedac jej postuszny. Stad tez i w swojej apostol-
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skiej dziatalno$ci Kosciot stusznie oglada si¢ na Te, co zrodzita Chry-
stusa, ktory po to poczal sie z Ducha Swigtego i narodzit z Dziewicy,
aby przez Ko$ciot takze w sercach wiernych rodzit sie i wzrastal. Ta za$
Dziewica w swoim zyciu stala si¢ przyktadem owego macierzynskiego
uczucia, ktore ozywia¢ winno wszystkich wspoétpracujacych dla odro-
dzenia ludzi w apostolskim postannictwie Ko$ciota™*,

Maryja ,,wzigta do nieba, nie zaprzestaje zbawczego zadania, lecz po-
przez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary
zbawienia wiecznego”®. Prawda o Wniebowzigciu, zdefiniowana przez
Piusa XII, zostala potwierdzona przez Sobor Watykanski 11, ktory wy-
raza wiar¢ Kosciota w stowach nastepujacych: ,,Na koniec, Niepokala-
na Dziewica, zachowana wolng od wszelkiej skazy winy pierworodnej,
dopehiwszy biegu zycia ziemskiego, z ciatem i duszq wzieta zostata do
chwaly niebieskiej i wywyzszona przez Pana jako Krolowa wszystkiego,
aby bardziej upodobnita si¢ do Syna swego, Pana panujacych (por. Ap
19, 16) oraz zwyciezcy grzechu i $mierci™. Z takim za$ szczegdlnym
i wyjatkowym wywyzszeniem ,,wzniostej Cory Syjonu” przez wniebo-
wzigcie, faczy si¢ tajemnica Jej chwaty wiekuistej. Matka Chrystusa do-
znaje uwielbienia ,,jako Krolowa wszystkiego™.

Sw. Bernard z Clairvaux ukazuje Maryje Chwalebng zanurzona
w blasku chwaty Syna Bozego*®. Razem z tradycja Kosciota Wschod-
niego Jan Pawet Il nazywa Maryje ,,ikong chwaty”, czyli zywym, oso-
bowym znakiem i obrazem Ko$ciota Uwielbionego. Zgodnie bowiem
z orzeczeniem II Soboru powszechnego w Nicei (787 r.), wedtug na-
uczania Ojcdéw i1 powszechnej Tradycji Kosciota, wierni moga czcic¢
razem z Krzyzem takze wizerunki Matki Bozej, Aniotow i Swietych,
w kosciotach, w domach i przy drogach.

4 Lg, 65.

4 Por. Lg, 62.

4 Lg, 59.

47 Lg, 55, 59; por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, 41.
Sw. Bernard, In Dominica infra oct. Assumptionis Sermo, 3: S. Bernardi Op-
era, V, 1968, 263 n.

48
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Katechizm Kosciota Katolickiego, bedac owocem Soboru Watykan-
skiego II, podpisany przez Jana Pawta II (11 pazdziernika 1992 roku),
tak mowi o Maryi: ,,Obchodzac roczny cykl misteriow Chrystusa, Ko-
$ciot Swiety ze szczegdlng mitoscig oddaje cze$é Najswietszej Matce
Bozej, Maryi, ktéra nierozerwalnym weztem ztaczona jest ze zbawczym
dzietem swojego Syna. W Niej Koscidt podziwia i wyslawia wspaniaty
owoc Odkupienia 1 jakby w przeczystym obrazie z radoscig oglada to,
czym caly pragnie i spodziewa si¢ byé™®.

ZAKONCZENIE

Wedlug Erazima Kohaka, amerykanskiego personalisty czeskiego
pochodzenia, w Stanach Zjednoczonych na przetomie XIX i XX wie-
ku: ,,Koncepcja Osobowego Boga byla przemoznie obecna w filozo-
ficznej dyskusji w tym czasie. W podjeciu takiego twierdzenia, ze Bog
jest jedynym Bytem, ktory moze by¢ w pelni nazwany Osoba, perso-
nalisci powigzali normatywna koncepcje bycia cztowiekiem z Bogiem,
podobnie jak Karol Wojtyta czyni w swoim personalizmie. Terminolo-
gia 1 wyobrazenia personalistow postuzyly zatem do stwierdzenia, ze
to nie jest subiektywny idealizm, redukujacy rzeczywistos¢ do ludzkiej
mysli. To Boza transcendencja nadaje Boskiemu stworzeniu wtasciwg
mu nieredukowalno$¢. Chociaz peten znaczenia porzadek rzeczywisto-
$ci pozostaje w relacji do podmiotu, to jest on jedynie ukonstytuowany,
lecz nie stworzony przez ludzkie podmioty. Bog jako Najwyzsza Osoba
gwarantuje zarowno pelen znaczenia porzadek, jak tez nieredukowalng
realno$¢ rzeczywistosci. Terminologia osoby i personalizmu to whasnie
oznacza dla wspotczesnych wierzacych personalistow”,

Personalizm chrzescijanski, ktory polega na afirmowaniu Osobowe-
go Boga i nienaruszalnej godno$ci osoby ludzkiej wyznacza prymat
osoby przed rzeczq, wiecej by¢ przed wigcej miec, etyki przed technikg,

4 Konstytucja o liturgii $wietej sacrosanctum Concilium, 103.

0 E.Kohak, Selves, People, Persons: An Essay in American Personalism, w: Selves,
People, and Persons: What Does It Mean to Be a Self (ed.) Leroy S. Rouner, Notre
Dame, Indiana 1992, s. 34-35.
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wymiaru moralnego przed wymiarem ekonomicznym, pracy przed kapi-
tatem 1 mitosierdzia przed sprawiedliwosciq.

Wedtug Jana Pawla Il godnos¢ osoby ludzkiej stanowi wartos¢ trans-
cendentna, ktorg uznaja wszyscy szczerze poszukujacy prawdy. Dlatego
,kazdy system, wedlug ktérego stosunki spoteczne bylyby catkowicie
okreslane przez czynniki ekonomiczne, jest sprzeczny z naturg osoby
ludzkiej 1 jej czynow™".

5 pazdziernika 1995 roku na Ztoty Jubileusz zatozenia Organizacji
Narodéw Zjednoczonych sw. Jan Pawet II powiedzial w Nowym Jorku:
Prawa osoby ludzkiej zostaly skodyfikowane (Powszechna Deklaracja
Praw Cztowieka w 1948 r.), natomiast prawa narodow jak dotad nie zo-
staty skodyfikowane” (por. nr 6).

Osoba $w. Jana Pawta 11 jest wzorem realizacji Soboru Watykanskie-
go II, ktory byt Soborem personalistycznym i eklezjalnym. Jan Pawet 11
Wielki wydatl 14 Encyklik, 14 Adhortacji apostolskich, 10 Konstytucji,
48 Listéw 1 Motu proprio, wygtosit 891 Katechez i 1511 Rozwazan nie-
dzielnych, odbyt 104 Pielgrzymki zagraniczne — w odpowiedzi na epoke
globalnej ekonomii stal si¢ Papiezem Globalnym.

Oddajac cze$¢ Chrystusowi i Maryi stowami: Totus tuus Karol Woj-
tyta — Jan Pawel II zacheca stowami Soboru Watykanskiego II: ,,Nie-
chaj wszyscy chrzescijanie btagaja wytrwale Matke Boga 1 Matke ludzi
(Matrem Dei et Matrem hominum), aby Ona, ktéra swymi modlitwami
wspierala poczatki Kosciota, takze i teraz w niebie, wywyzszona ponad
wszystkich Swietych i Aniotéw, we Wspodlnocie wszystkich Swietych
wstawiala sie u swego Syna, dopoki wszystkie rodziny ludéw, zarowno
tych, ktére nosza zaszczytne imi¢ chrzescijanskie, jak i tych, co nie zna-
ja jeszcze swego Zbawiciela, w pokoju i zgodzie nie zespola si¢ szcze-
sliwie w jeden Lud Bozy na chwale Przenajswigtszej i nierozdzielnej
Trojcy (Lg, 69).

St Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, 24.



