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OD DOSWIADCZENIA DO WIARY.
KONCEPCJA KATECHEZY EGZYSTENCJALNE]
W UJECIU KLEMENSA TILMANNA (1904-1984)

Treé ¢ — I Mistrz niemieckiej katechetyki. — II. Od do§wiadczen dziecigcych do do$wiadczen
religijnych. — III. Odkrywanie Boga w do§wiadczeniach codziennogci. — IV. Uniwersalizm katechezy
egzystencjalnej. — V. Zakoficzenie. — Zusammenfassung

Historia katechezy odslania wiele niezwyklych postaci zwiazanych z wy-
chowaniem religijnym. Od dwoéch tysiecy lat wciaz na nowo podejmowane sa
wysitki, by wypelni¢ Chrystusowy nakaz: idZcie, nauczajcie (czyficie uczniéw),
udzielajcie chrztu (por. Mt 28,19). Nie wszystkie takie starania zostaly dokladnie
opisane czy zapamigtane. Wiele z nich pozostaje w Bozej pamigci i tylko niektére
mozna naukowo udokumentowaé, zweryfikowac i docenié.

Historia — jako ,nauczyciclka zycia” — domaga si¢ wnikliwej analizy
przeszlosci w tym celu, by teraZniejszoS€ i przyszio§é zostaly zachowane od bledéw
i jednoczeénie byly ubogacone o madro$¢ i do§wiadczenie poprzednikéw. Kazda
naukowa dyscyplina, w tym takze katechetyka, poznaje swoje ,.korzenie”, analizuje
niepowodzenia i osiggnigcia, wysuwa wnioski skicrowane na przyszlo§é. Takie
metodologiczne podejScie wigze si¢ z koniecznoScia odkrywania, opisywania
i krytycznego oceniania przeszlo§ci. W katechetyce wielokrotnie podejmowano
prace zmierzajace do prezentacji poszczegélnych kierunkéw katechetycznych,
najczesciej ukazujac myS§li i dziatalno$¢é ich przedstawicieli.

W latach 50-60. XX w. mozna zaobserwowa¢ powr6t do znanej z przeszloSci
katechezy egzystencjalnej. Poszczegdlne jej elementy byly juz wczeéniej opisywa-
ne i praktykowane, jednak dopiero w okresie po II wojnic §wiatowej znalazly swe
kompleksowe ujecie w tworczoSci kilku znanych katechetykow. Wsréd nich
znaczace miejsce zajmuje niemiecki katechetyk, Klemens Tilmann. Jego dziatal-
no§¢, zar6wno na plaszczyZnie teorii, jak i praktyki, wywarla istotny wplyw na
rozwéj idei katechetycznych.
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I. MISTRZ NIEMIECKIEJ KATECHETYKI'

Klemens Tilmann® juz po pierwszych doswiadczeniach w pracy z dzieémi
i mlodzieza odkryl swoje zZyciowe powolanie: katecheze. Swoje zdolnosci rozwinat
réwniez w dziedzinie katechetyki teoretycznej. Tworczo§é K. Tilmanna obejmuje
45 tytutéw® (wielokrotnie wznawianych) i ponad 100 artykuléw, ktére ukazaly sie
na tamach czasopism niemieckich (,,Katechetische Blitter”, ,,Die Wacht”, ,,Jugend-
seelsorger”, ,,Miinchener Kirchenzeitung”, ,,Am Scheidewege”) i zagranicznych
(,Lumen Vitae”, ,Orientamenti Pedagogici”, ,,Vérité et vie”, ,,Sinite”, ,Revue
pedagogique”, ,,Collectanea Theologica”). Od roku 1958 razem z G. Stachelem
Tilmann wydawal ksiazki w katechetycznej serii Kldrung und Wegweisung.
Przygotowywat takze podreczniki do nauczania religii.

Katechetyczne zainteresowania Tilmanna koncentrowaly si¢ gléwnie na na-
stepujacych zagadnieniach: §rodowisko wychowania religijnego, katecheza sak-
ramentalna, wprowadzenie w modlitwe i medytacje, wychowanie seksualne i mo-
ralne. Tilmann organizowal réznego rodzaju spotkania i szkolenia po§wiccone tej
problematyce, przeznaczone gléwnie dla katechetéw i wychowawcow.

Dzialalno§¢ Tilmanna w ramach Niemieckiego Zwiazku Katechetéw (DKV
— Deutsche Katecheten-Verein) i wspolpraca z innymi, znanymi katechetykami
i teologami niemieckimi zaowocowata opublikowaniem w roku 1955 ,,Katolickiego
Katechizmu dla Diecezji Niemieckich” (Katholischer Katechismus der Bistumer
Deutschlands, Freiburg 1955, przettumaczonego na ponad 30 jezykéw). Keryg-
matyczne ukierunkowanie tego dziela bylo odzwierciedleniem panujacych w 6w-
czesnej katechetyce idei wewnetrznej odnowy dzieta katechezy. Tilmann byl takze
wspélautorem (razem z F. Schreibmeyerem i J. Wiggersem) komentarza do tego
katechizmu. W 1958 r. otrzymal w Innsbrucku doktorat honoris causa.

Istotne bylo takze zaangazowanie Tilmanna w réznych koScielnych instytuc-
jach. W 1947 r. zostal czlonkiem Komisji Liturgicznej, od 1951 r. nalezal do
miedzynarodowej Europejskiej Grupy odpowiedzialnej za religijne wychowanie
(Europaische Arbeitsgemeinschaft fiir religiose Erziehung). W latach 1957-1973
wszedl do zarzadu Zwiazku Katechetéw Niemieckich, a od 1960 do Pastoralnego

! H.Fischer, Grusswort des Deutschen Katechetenvereins, w: Einiibung des Glaubens. Klemens
Tilmann zum 60. Geburtstag, pod red. G. Stachel, A. Zenner, Wiirzburg 1965, s. 7-9; A. Zenner,
Klemens Tilmann zum 70. Geburtstag, KB 99(1974), s. 729-732; A. GleiBner, Klemens Tilmann, w:
Lexikon der Religionspadagogik, pod red. N. Mette, F. Rickers, Neukirchen 2001, t. 2, k. 2128-2129;
G. Stachel, Klemens Tilmann — Seelsorger, Katechet und Schriftsteller, KB 111(1985), s. 360-362.

2 Ur. 31.12.1904 r. w Berlinie, zm. 21.12.1984 r. w Monachium. Po ukoficzeniu studiéw
filozoficzno-teologicznych w Innsbrucku (1924-1928), w Tybindze (1928-1929) i seminarium
w Schmochtitz (Bautzen) 20.07.1930 r. przyjat §wiecenia kaplafiskie i pracowat jako wikariusz
w Dreznie. W 1934 r. przystapit do Oratorium §w. Filipa Nereusza w Lipsku. W latach wojny byt
sanitariuszem, pézZniej zyl i pracowal w Monachium.

> Wéréd najbardziej znaczacych publikacji K. Tilmanna nalezy wskazaé nastepujace: Feier des
heiligen Messopfers fiir Kinder, Miinchen 1932; Das Schonste was es gibt, Regensburg 1934; Das
geistliche Gesprich, Miinchen 1956; Wie wir die Kleinen in die heilige Messe einfiihren, Freiburg 1957;
Die Fiihrung der Kinder zur Meditation, Wiirzburg 1960; Fithrung zu Bufle, Beichte und christlichem
Leben, Wiirzburg 1961; Das Glaubensgesprach mit anderen, Wiirzburg 1966; Das neue Kirchenverstéind-
nis in Katechese und Seelsorge, Donauwérth 1966; Staunen und Erfahren als Wege zm Gott, Einsiedeln
— Ziirich — K&ln 1968; Glaube und Erfahrung, Leipzig 1989.
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Centrum w Rzymie (Centrum orientationis et coordinationis pastoralis). Od 1958 r.
wykladat w Wyzszej Szkole Pedagogicznej w Monachium-Pasing. Bral aktywny
udzial w pracach przygotowujacych Vaticanum II w komisji zajmujacej sic
dziatalnoicia pastoralna, katechetyczng i religijno-pedagogiczna, a nastepnie byt
obserwatorem na soborze. Od 1964 r., czyli od momentu zalozenia Instytutu
Katechetyki i Homiletyki w Monachium, Tilmann pracowal tam jako wykladoweca,
nalezac jednoczefnie do grupy inicjatoréw i wspottworcow tej placowki. W latach
1964-1967 brat udzial w pracach Komisji przygotowujacej niemiecki ,,Ramowy
Plan Katechezy” (Rahmenplan fiir Glaubensunterweisung). Z kolei od 1968 do
1970 r. wspolpracowat w Rzymie przy tworzeniu ,,Ogélnego Dyrektorium Kateche-
tycznego” (DCG — Directorium catechisticum generale), a w 1971 r. zostal
powolany jako konsultor Kongregacji ds. Duchowiefistwa.

W §rodowisku katechetéw K. Tilmann mial opini¢ solidnego i dokladnego
naukoweca, ktdéry potrafil broni¢ swych pogladéw, a jednocze$nie byl otwarty na
nowe idee. To, o czym méwil i pisal, znajdowalo swoje przelozenie w jego
postepowaniu. Po latach znany katechetyk, E.J. Korherr, nazwal K. Tilmanna
»mistrzem niemieckiej pedagogiki religijnej” (der Altmeister deutscher Religions-
pddagogik).

II. OD DOSWIADCZEN DZIECIECYCH DO DOSWIADCZEN RELIGIINYCH

Zasadnicze impulsy swoich przemy§lefi Tilmann opieral na wlasnym zaan-
gazowaniu w pracy wychowawczej z dzie¢mi i mlodzieza. Podczas lektury Pisma
Swictego stawial podstawowe pytania: Dilaczego o tym nie styszeliSmy? Czym jest
wiasciwie «Krdlestwo Boze», «Dobra Nowina», «chrzescijanistwo» czy «tajemnica,
ktora od stworzenia S$wiata byla ukryta, a obecnie objawita sie w Jezusie
Chrystusie»? Od takich kwestii rozpoczynaly si¢ jego katechetyczne rozwazania,
jak sam mawial — ,,odkrywcze podréze” (Entdeckungreise).

Tilmann byl przekonany, ze model katechezy kerygmatycznej, ktéry wczesniej
promowal, znajduje swe uzasadnienie tylko w S§rodowiskach ludzi wierzacych,
natomiast nie sprawdza si¢ w przypadku oséb, dla ktorych stowo Boze jest czyms$
nieznanym i abstrakcyjnym. Dostrzegal trudnosci jakie wiaza si¢ z promocja
kerygmatyki w spoleczenstwie zsekularyzowanym, dalekim od spraw Bozych.
Nieustanne poszukiwania doprowadzily go do katechezy egzystencjalnej*, bazuja-
cej na zyciowych do§wiadczeniach, ktére ubogacone o religijna interpretacje staja
si¢ do§wiadczeniami religijnymi, budzacymi i umacniajacymi wiare. To przejscie
od do§wiadczenia do wiary aktualne jest zarbwno w przypadku matych dzieci, jak
i 0s6b starszych.

Jeden ze swoich artykulé6w na temat wychowania religijnego K. Tilmann
rozpoczal od nastepujacego przykladu: Trzyletni Piotrus bawi sie w mieszkaniu
klockami, podczas gdy matka siedzi na kanapie zajeta szyciem. Naraz pozostawia
swoje zabawki na podlodze, przychodzi do matki i chce wej$¢ na jej kolana. Matka

* K. Tilmann, Die existenzielle Katechese bei den Dreizehn- bis Siebzehnjihrigen, KB 91(1966),
s. 254-257; tenze, Der Katechet und die existentielle Katechese, KB 9 (1967), s. 184-187.
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odkiada swojq prace i pozwala matemu Piotrusiowi usiqs¢ na kolanach. Piotru$
obejmuje matke i mowi: «Mamusiu, ja ciebie tak kocham». Roéwnie? matka
obejmuje swoje dziecko i mowi: «Dobrze, Piotrusiu, ja ciebie takie bardzo kocham.
Jak pieknie, 7e my sie tak kochamy». Po malej przerwie dodaje: «Jak dobry musi
by¢ Bog, ktory nas obdarza tq milosciq». Nastepnie catuje synka. Po chwili Piotrus
zsuwa sie zadowolony na podtoge i wraca do swoich zabawek®. Konkretna zyciowa
sytuacja jest dla Tilmanna punktem wyjécia dla edukacji religijnej. W przypadku
matych dzieci, gdzie trudno jeszcze méwi¢ o systematycznej katechezie, po-
szczegblne do§wiadczenia Zyciowe moga staé si¢ dla nich do$wiadczeniami na
wskro§ religijnymi. Podobnie pojawiajace si¢ potrzeby (bliskoéci, ciepla, akcep-
tacji), zaspokajane przez najblizszych, moga byé odnoszone do Boga, przez co
dzieci ucza si¢ odkrywania w Nim Kogo$§ bliskiego, dobrego i kochajacego.

Troskliwa mito§¢ rodzicéw do dziecka jest najlepsza podstawa do glebszych
przezyé spotecznych i religijnych. Dziecko poznaje, ze mito§¢ rodzicielska ma co§
wspolnego z Bogiem. Laczy (poczatkowo nie§wiadomie) dobro¢ i milo$¢ rodzicow
z dobrocia i mitoscia Boga®. Doswiadczenie milosci w okresie wezesnego dziecin-
stwa jest fundamentem religijnego wychowania. Nie jest fatwo ,,nadrabia¢” braki,
ktoére zaistnialty w wyniku stabej katechezy rodzinne;j.

Postacie rodzicéw i ich zachowanie sa dla dziecka obrazem ukazujacym Boga.
Podstawowe doSwiadczenia, takie jak: zaufanie, oddanie, wdzigczno$¢, milos¢,
przywiazanie, uznanie, rozmowa, podziw, postuszefistwo, zycie razem, bezpieczei-
stwo, szczero§é, radoS¢ i pokéj — to wszystko prowadzi do odkrywania Boga i jego
dzieta wzgledem czlowieka. Dla edukacji religijnej zasadnicza sprawa nie jest
bezposrednie pouczanie o Bogu ani wprowadzenie do modlitwy, choé sa to kwestie
wazne. Méwienie o Bogu i nauczanie modlitwy moga dokonywaé si¢ w oparciu
o aktualnie przezywane przez dziecko sytuacje, o to, co bliskie i konkretne’.
Przeniesienie akcentu z teorii na praktyke, z formut na przezycie, z tego, co dalekie
na to, co bliskie — stanowia podstawowe elementy katechezy egzystencjalne;j.

III. ODKRYWANIE BOGA W DOSWIADCZENIACH CODZIENNOSCI

Ten niemiecki katechetyk pragnat preferowany model edukacji religijnej oprzeé¢
nie tyle na przymusie (musisz wierzy¢, zachowac przykazania i przyjmowac
sakramenty), co raczej na rado§ci, jaka niesie ze soba Dobra Nowina (w jezyku

* Tenze, Wychowanie religijne dawniej i dzi§, CT 41: 1971, f. I, s. 29.

¢ Elementarne do$wiadczenie ludzkie stalo si¢ niejako znakiem ukazujacym Boga. W objeciach
matki mito§¢ Boza zblizyta sie do dziecka. Doswiadczylo jej ono w tym zdarzeniu. Dziecko uczy sie
teraz stopniowo, ze Bég ma co§ wspélnego z mitoicia, z tym, Ze jest si¢ przyjetym, otoczonym opieka,
uznanym i zrozumianym, ze ma On co§ wsp6lnego z pro§ba o wypelnienie, z wezwaniem i zaproszeniem
[...] Bég i wiara nie sg tutaj obcym §wiatem (Sonderwelt) obok i poza §wiatem do$wiadczalnym. [...] Bég
nie jest tutaj czym$ nieosiggalnym, od$§wigtnym i catkowicie innym, lecz jest calkiem bliski i poprzez
zdarzenie ludzkie jafnieje pelnig mitoSci. Drobne wydarzenie posredniczy w spotkaniu z Bogiem,
zwyczajna mito§¢ miedzy matka a dzieckiem stala si¢ zarazem miejscem objawienia si¢ Absolutu.
Dziecko dowiedzialo si¢ o Bogu tego, co pierwsze i najwazniejsze, a mianowicie, ze On je kocha”;
tamze, s. 32.

7 Tamze, s. 34-35.
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niemieckim wyrazenie Frohe Botschaft oznacza ,Radosna Nowing”). Postawa
Zyciowa chrze§cijanina ma t¢ rado$¢ odzwierciedlac: Jestem kochany niezawodnie
i bezwarunkowo. Jestem dzieckiem Boga, a Bog jest wierny. Naszej $wiadomosci
nie okresla grzech pierworodny, lecz ocalenie od grzechu, przyjecie naszego
istnienia do mitosci i zycia w Chrystusie®. W religijnym wychowaniu akcent nie jest
stawiany wylacznie na przykazaniach i obowiazkach, ale przede wszystkim na
Bogu zywym, na Jego milosci, ktéra, owszem, zobowiazuje, ale catkowicie inaczej,
glebiej i powazniej, a zarazem w prawdziwej wolnosci®. Pozytywne do§wiadczenia
oddzialuja o wiele silniej i trwale na mlodego czlowicka niz jedynie oparcie
religijnoSci na strachu czy nakazie.

Wazne miejsce w koncepcji Tilmanna stanowito przezycie zadziwienia (Srau-
nen) do§wiadczana rzeczywisto$cia. To zadziwieniec moze by¢ postawa, ktdra
promuje si¢ w wychowaniu, cho¢ wprost nie mozna jej wychowaé'. Tilmann
opieral si¢ na dziecigcych przezyciach radosci i zdumienia, zaciekawienia i po-
szukiwania, prébujac wskazaé na istote chrzescijafiskiej otwartosci wobec §wiata.
Mozna powiedzie¢, ze wypracowal w ten sposéb model wychowania oparty na
zadziwieniu jako fundamentalnej postawie chrzeScijanina, ktory dostrzega we
wszystkim, co go otacza, dzialanie Bozej OpatrznoSci.

Wychodzac od soborowej Konstytucji Gaudium et spes, Tilmann probowal
odnaleZ¢ w wychowaniu religijnym wla$ciwa relacje miedzy §wiatem i Krélestwem
Bozym. Zdecydowanie podkre§lal, ze konieczne jest wigksze ,,otwarcie na §wiat”;
nie tyle ,ucieczka”, co podjecie wickszej odpowiedzialnoSci za Srodowisko,
w ktérym zyjemy: W tym Swiecie znajdujemy wole Boga. W naszej stuzbie ludziom
znajdujemy swoje zbawienie. W mitoSci, ktorq wnosimy, w udzielanej przez nas
pomocy, przychodzi na $wiat Krolestwo Boze, 7ycie wieczne. [...] Potrzebujemy
ciszy, skupienia, czasowego odwrdcenia sie od dnia powszedniego, ale nie chcemy
wychowywacé dzieci ani na wrogow Swiata, ani na ulegltych swiatu, lecz musimy
otworzy¢ dzieciom oczy na ludzi, budzi¢ poczucie odpowiedzialno$ci, wychowywac
do zaangazowania, prowadzi¢ do mitosci''. Consensus miedzy chrzescijafistwem
i §wiatem, o ktérym pisal Tilmann, nie mial by¢ tatwym dostosowaniem norm
moralnych i religijnych do zmieniajacych si¢ przyzwyczajefi i pragniefi ludzi
wspolczesnych. Wiara jednak nie moze ucieka¢ od podstawowych do§wiadczen,
z ktérymi spotykaja si¢ chrzescijanie. Wiara opiera si¢ na tych do§wiadczeniach,
jednocze$nie nadajac im inny, transcendentny wymiar. Tylko czlowiek wierzacy
moze spogladaé na rzeczywisto§¢ widzac w niej nie ,Slepy los” czy ,ciag
przypadkow”, co raczej pelne wezwan i zachet dziatanie Bozej Opatrznosci.

Bég, dzialajacy w Zyciu codziennym, dokonuje zbawienia czlowieka w Kos-
ciele, a wigc w konkretnej spolecznodci. Tilmann w swej koncepcji wychowania
religijnego mocno podkres§lal zar6wno blisko§¢ i zaangazowanie Boga w nasza
rzeczywistosC, jak i spoteczny (w odréznieniu od zindywidualizowanego) charakter
zbawienia. Swiadomo&¢ tego pozwala dopiero zrozumie¢, w jakim punkcie chrzes-

& Tamze, s. 37.

® Tamze, s. 38.

' Tenze, Die Frzichung zum Staunen, KB 92(1967), s. 1-5; por. takze: tenze, Staunen und
Erfahren als Wege zum Gott, Einsiedeln — Ziirich — Koln 1968.

' Tenze, Wychowanie religijne, jw., s. 38.
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cijanic moga wspodldziala¢ ze §wiatem i gdzie musza powiedzie¢ ,,nie”. Prezentujac
realistyczne stanowisko, niemiecki pedagog wskazywat takze na sytuacje, w kt6-
rych uczniowie Chrystusa, nie znajdujac mozliwoSci przemiany $wiata, musza
wzorem swego Nauczyciela podjaé owocujace dobrem cierpienie'”. Do§wiadczenia
trudne, ktérych nie mozna wyeliminowaé z ludzkiego zycia, stanowia takze swoiste
zadania dla chrze$cijanina. Dzigki wierze moze je przezywac nie tylko w postawie
zwatpienia i bezsilnoSci, lecz przede wszystkim jako okazje do laczenia ich
z cierpieniami Chrystusa. Takie realistyczne spojrzenie na zycie bylo wynikiem nie
tylko giebokich przemyslefi, ale i osobistych do§wiadczefi Tilmanna.

W wychowaniu religijnym bezspornie podstawowe miejsce zajmuje relacja:
Bog — czlowiek. To na niej opiera si¢ wiara, to ona stanowi o prawdziwej wartosci
konkretnego modelu katechezy. Bez konkretnego do§wiadczenia dzialania Boga
w Swiecie chrze$cijafistwo byloby tylko pigkna ideologia, nie majaca przeniesienia
w rzeczywistoSci. Bog, Jego poszukiwanic i odkrywanie, stanowia dla chrze§-
cijanina zasadniczy motyw religijnego wzrastania i katechezy'. Ciekawe jest
stwierdzenie Tilmanna: Ludzko$¢ uswiadomita sobie, 7e dopoki ludzie Zyja na
ziemi, nie mozna juzi znaleZ¢ Boga tam, gdzie wyobrazano Go sobie, a mianowicie
w niebie**. W epoce kosmicznej penetracji wszech§wiata jeszcze silniej narzuca si¢
pytanie, gdzie mozna odnaleZzé Boga, gdzie mozna Go do§wiadczyé. Ponadto
my§lenie naukowo-przyrodnicze i techniczne do tego stopnia opanowalo umyst
ludzki, ze nie moze on ogarnaé drugicj strony rzeczywistoSci, pelnej sensu
i gltebokich tajemnic. Nie daje si¢ ona zmierzy¢, nie podlega cksperymentowaniu
i nie mozna jej dosiegna¢ dlonia: Zanika zdolno$¢ poznania Boga i jui dzieci
stawiajq pytanie, czy Bog istnieje naprawde? Oznacza to tym samym, Ze nie mamy
katechizacji dzieci tatwo wierzqcych, ktére pouczamy o prawdach wiary, lecz
rowniez dzieci pytajqce, watpiqce i szukajqce. Musimy z nimi iS¢ stale prowadzqc je
od ich doswiadczeri do wiary. Tote? nauczanie religii nie moZe by¢é po prostu
przekazywaniem wiary Kosciola, lecz musimy prowadzi¢ dzieci do wiary, po-
czynajqc od tego, czego doswiadczajq dzieci i miodziei, a wiec zaczynaé od
podstaw doswiadczalnych®. Podobnie jak w przypadku matych dzieci: nie stowo,
ale przezycie stanowi punkt wyjScia w poszukiwaniu Boga. Konkretne doswiad-
czenia moga prowadzi¢ do religijnych pytan, moga budzi¢ pragnienie poznania
Boga i Jego stow.

Dawniej — zauwaza K. Tilmann — szukano Boga w prozni. Obecnie jest dia
nas rzeczq jasng, ze szukac¢ Boga nalezy przede wszystkim tam, gdzie najduje si¢
najwyzsza i najbardziej skondensowana rzeczywistos¢, a wiec w szczytowych
chwilach Zycia, w spotkaniach z ludimi, w glebi doswiadczen, do ktérych nalezq
przede wszystkim doswiadczenia wiasnego Zycia wewnetrznego i wlasnej glebi. |...]
Nie bedziemy wiec po prostu przekazywac i objasniaé nauki zamknietej samej
w sobie, lecz rozwazac najpierw rzeczywistos¢ i budzi¢ doswiadczenia, w ktorych
rzeczywistos¢ zbliza sie do nas, a wtedy dopiero interpretowac te rzeczywistosc
i doswiadczenie, dopoki nie znajdziemy jej sensu, glebi i tajemnicy, w ktérych budzq

12 Tamze, s. 40.

B Tenze, Kann man zur Erfahrung der Wirklichkeit Gottes filhren?, KB 93(1968), s. 331-332.
“ Tenze, Jak moéwié¢ z mlodzieza o Bogu i religii?, CT 41: 1971, f. I, s. 25-26.
¥ Tenze, Odnowa katechetyczna a praktyka nauczania religii, CT 40: 1970, f. IV, s. 14.
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sie pytania, a my czujemy si¢ zaproszeni do uczynienia nastepnego kroku — od
doswiadczenia ziemskiego do transcendencyi, do rzeczywistosci Bozej. Dopiero
w tym punkcie, w ktorym miodzi ludzie otworzq sie na te tajemnice, glosimy stowo
Boze jako odpowied? na ich pytania i jako prawde wiary. Wiedy Objawienie Boze
nie tkwi w prézni, w tym, co niewidzialne i nie podlegajqce doswiadczeniu, lecz
jasnieje w ludzkich doswiadczeniach'.

Teoretyczne definicje Boga, jak np. w ujeciu neoscholastycznego katechizmu
J. Deharbe’a (Duch nieskoriczenie doskonaly, stworca nieba i ziemi, od ktorego
pochodzi wszelkie dobro), nie moga stanowi¢ wspélcze$nie punktu wyjscia do
rozwazah na tematy religijne. Tego typu ujecia przedstawiaja Boga jako tego, kogo
mozna poznac, pojqc, opisac, na dodatek niezaleinie od zwiqzku z istnieniem
ludzkim i z jakimkolwiek doswiadczeniem. Takiego Boga nie moina szukacé; Jego
sie udowadnia. On jest Bogiem racjonalistéw'” — podkreslat Tilmann. Falszywe
wyobrazenia Boga prowadza do niewiary, podobnie zreszta jak Zrédlem niewiary
bywaja konkretne dos$wiadczenia ludzkie: wojna, przemoc, obojetnos$é, grzech,
niewystarczajace §wiadectwo wspdlnot wiary, ubdstwo w jej przepowiadaniu,
w stuzbie Bozej, brak miloSci braterskiej i zaangazowania w przemiang $wiata.
Zardwno to, w jaki sposéb czlowiek mysli o Bogu, jak i jego konkretne
do§wiadczenia zyciowe moga by¢ dla niego motywem odwrdcenia si¢ od wiary.

W §wiecie, ktéry nie zna Boga, méwienie o Nim nie jest sprawa latwa.
Doswiadczenie religijne jako moment spotkania z rzeczywisto$cia nadprzyrodzong
jest obce wielu wspélczesnym tak mlodszym, jak i starszym. Tilmann proponuje,
by pomagaé ludziom odkrywaé rzeczywisto§¢ niewidzialna. Zwraca uwage, ze
podobnie jak d7wigk, zapach, fale radiowe, prad elektryczny, rozum, wola,
wierno§¢, milosé, tak samo Bog jest niewidzialng, chol realna, peinq tajemnicy
energiq, 7 ktorej wynika fakt, e my stale istniejemy |...], ta energia utrzymuje nas
i caly swiat w istnieniu |[...] We wszelkim dobru, ktore nas spotyka mozemy Go
doswiadczy¢ jako #rodia energii, ktéra pozwala sptynqé dobru na nas'. Takie
»doS§wiadczalne” odkrywanie Boga moze ulatwié¢ czlowickowi wspdlczesnemu,
z calym jego bagazem myS§lenia technicznego, przejScie do rzeczywistoéci Bozej,
niewidzialnej i nadprzyrodzone;.

Kolejna uwaga Tilmanna jest bardzo cenna i aktualna. Szukanie Boga musi byé
uwarunkowane przyjeciem okre§lonej postawy. Kto glosno domaga sie dowodu lub
szvdzi 7 Boga, ten nigdy Boga nie znajdzie. Podobny jest do czlowieka, ktory idzie
przez las hatasujqc i dlatego nie widzi Zadnego dzikiego zwierzecia, a potem
stwierdza: «Tam nie ma Zadnego dzikiego zwierzecia»™. To trafne poréwnanie
sugeruje konieczno$¢ wewnetrznego ,,nastawienia” na Boga, che¢ Jego odnalezie-
nia w rzeczywisto§ci, w ktérej On dziata. B6g jest — wedlug Tilmanna — dziatajq-
cq energiq, ktora wszystkiemu daje istnienie i od ktdrej wszystko zalezy, niezawodnq
podstawq, na ktdrej mozna budowac swoje Zycie, tajemnicq, ktora ukazuje sie
w najtajnieszych glebiach naszej istoty jako uszczesliwiajqca, ocalajqca, godna

16 Tamze, s. 15.

7 Tenze, Jak mowi¢ z mtodzieza, jw., s. 27.

'8 Tamze, s. 28; por. tenze, ,,Gibt es Gott wirklich?” Versuch einer katechetischen Antwort, KB
94(1969), s. 1-7.

¥ Tenze, Jak mowi¢ z mtodzieza, jw., s. 28.
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zaufania, tajemniczq instancjq, ktorej odpowiada poczucie odpowiedzialnosci,
Kims$, kto wzywa, kto ujawnit sie ludzkosci w historii, tajemnicq ukazanq w Jezusie
Chrystusie, Kims, kto jest «wszystko we wszystkim»>.

Tilmann zwraca uwage na ,,droge” szukania Boga poprzez ludzkie pragnienia.
Wychodzi od pytania o Zyczenia, marzenia, tesknoty. Kazdy chciatby widzie¢ sens
swego zycia, by¢ uznanym i zrozumianym, kochanym i kochajacym, stad niemiecki
katechetyk proponuje odkrywanie Zrodet tych pragnien i pytanie o mozliwosci ich
zaspokojenia. W pragnieniach tych widzi jakby reflektory, kiore sq nastawione na
cel. JesteSmy nastawieni na Boga, do ktérego dazy kazdy czlowiek w swoich
wielkich pragnieniach i ktére tylko w Nim moga zostaé ostatecznie zaspokojone?!,
Wedlug Tilmanna, najwaznicjsza droga do Boga prowadzi dzi§ nie wylacznie przez
rozum (taka bylaby zbyt ciasna i jednostronna), lecz przez wilasciwe istnienie
ludzkie. W nim stajemy si¢ uwrazliwieni na Boga. Doswiadczamy samych siebie
Jako istoty, ktore sq nastawione na Boga. [...] Zagadke mozna rozwiqzad, ale nie da
sie rozwiqzac tajemnic. Trzeba z nimi 7y¢, a wtedy coraz bardziej pojmuje si¢ ich
glebie. Musimy pomagac ludziom dostrzegac tajemnice w ich doswiadczeniach
i zastanawiad sie nad niq>.

Tajemnica obecnosci Boga w $wiecie dostepna jest na drodze medytacji®.
Tilmann odkryt w swym zyciu duchowym znaczenie chrzeicijafiskiej medytacji
i pragnat tym odkryciem dzieli¢ si¢ takze na plaszczyZnie katechetycznej. Mozna
powiedzieé, ze Tilmann na gruncie niemieckiej pedagogiki religijnej byl w latach
60. XX w. najwigkszym propagatorem medytacji jako metody katechezy: Musimy
prowadzié do medytacji, do otwarcia sie na gleboki sens 7ycia®. Niemiecki
katechetyk wskazywal na podstawowe doSwiadczenia dziecka: JuzZ dziecko medytu-
Je, kiedy chce ciqgle stucha¢ tych samych bajek. Chce ono wyczerpac tres¢
opowiadania, przyswoic¢ sobie catkowicie ich glebie, podziwiajqc wnika¢ coraz
dalej. Kto ponownie nauczyt sie tego, stat si¢ otwarty na tajemnice Boga w swoim
istnieniu®. Medytacja jako intelektualne rozwazanie Bozych tajemnic jest do§wiad-
czeniem nie tylko dzieciecym: Gdyby dziecko mogto medytowac w ciele matki,
powiedziatoby: Jest mi tu dobrze, ale moje rece, nogi i ja sam istniejemy chyba
Jeszcze dla czegos innego. Gdyby przyszedt ktos z zewnqtrz i powiedzial dziecku, Ze
ono sie urodzi i Ze czeka na nie swiat, w ktérym bedzie ono mogto 7y¢ i rozwijac sie,
byloby to uszczesliwiajqce 7wiastowanie jego powotania. Podobnie jest 7 kaidym
czlowiekiem. Gdy zastanawia si¢ nad swoim istnieniem, wnioskuje, Ze istnieje
jeszcze co$ innego®.

Medytacja chrze§cijafiska byla dla Tilmanna wyraZznym sposobem odkrywania
tajemnic Bozych w do§wiadczeniach ludzkich. Byla ,swoistym pomostem™ migdzy
rzeczywistoScia ludzka i boska: Boga jako takiego nie moZemy doswiadczyé
bezposrednio, a wiec w oderwaniu od naszych doswiadczen ludzkich. Natomiast

2 Tamze, s. 29-30.
Tamze.
Tamze, s. 32.
B Tenze, Kann man zur Erfahrung der Wirklichkeit Gottes fiihren?, jw., s. 347.
Tenze, Jak méwi¢ z mlodzieza, jw., s. 33.
Tamze.
Tamze.
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ludzie mogq Go doswiadczy¢ w nich i w zwiqzku z nimi. Przez doswiadczenia
ludzkie moZe stac si¢ widzialna ostateczna tajemnica, kiora przekracza wszystko, co
ziemskie®'.

Punktem wyjScia w gloszeniu oredzia chrze$cijafiskiego powinna by¢ bliska
rzeczywisto$é, a przede wszystkim sam czlowiek, ktéry staje wobec tajemnicy
Boga, ze §wiadomoscia: ,jestem tu”, ,jestem taki”, ,joczekuj¢”, ,,zmierzam do
celu”, ,jestem zagrozony”, ,,teskni¢”, ,,chce¢ kochaé bez rozczarowania”, ,,chce byé
kochany bez wyrachowania” itd. Zdaniem Tilmanna, rzeczywistoScia ta moze by¢
sama Biblia, fakt, ze istnicje, ze jest bestsellerem, ze ma wiele do powicdzenia
wspodlczesnemu czlowickowi. RzeczywistoScia taka moga by¢ stosunki micdzy-
ludzkie (malzefistwo, rodzina, przyjazfi, mito§¢, wspodlnota, zaufanie, wolnosé,
porzadek, zawéd itd.) oraz zycie chrzeScijafiskie (pojedynczy ludzie, ich czyny
i motywy, dziatanie KoSciola itd.). Moga to by¢ do§wiadczenia wewnetrzne, jak:
rado$é, pokoj, cierpliwo$é, dobro, sumienie, zZyczliwo§¢. Chcac przekaza¢ wiare,
trzeba wpierw zastanowic si¢ nad granicami zrozumienia ze strony odbiorcéw, nad
ich do§wiadczeniami, ktére znajduja swe odzwierciedlenia w Biblii®®.

Niemiecki katechetyk proponuje jeszcze inna klasyfikacje do§wiadczef zycio-
wych, ktére moga prowadzi¢ katechizowanych do Boga. Pierwszym jest do§wiad-
czenie sensu bytu. Zastanawiajac sie nad czyms§, co istnieje, podziwiajac i medytu-
jac, czlowiek do§wiadcza Dawcy sensu, podobnie — jak wedlug Tilmanna
— w wierszu spotvkam sie z poetq. Drugim jest doSwiadczenie samego siebie,
wlasne istnienie, my§lenie, dzialanie, pragnienia, plciowo$¢. Do§wiadczenie siebie
prowadzi do Tego, kto o mnie zadecydowal, kto jest Dawca mego zycia. Trzecie
jest dos§wiadczenie Boga w stosunkach miedzyludzkich, np. w mitoSci czy bezin-
teresowno$ci, ktére prowadza do pytafi o ich Zrédlo i wypelnienie®.

IV. UNIWERSALIZM KATECHEZY EGZYSTENCJALNEJ

W ujeciu K. Tilmanna model katechezy egzystencjalnej przybiera forme
uniwersalng na kazdym etapie rozwoju wiary: W ten sposéb mozemy postepowac na
wszystkich stopniach rozwoju, a wiec stawiac dzieci i mtodzieZ wobec rzeczywisto-
Sci, gromadzic¢ doswiadczenia, doglebnie je ttumaczqc, az staniemy przed tajemnicq
i dopiero wtedy przystqpimy do gloszenia oredzia chrzescijariskiego®. Model
katechezy egzystencjalnej sprawdza si¢ takze w odniesieniu do uczniéw w wieku
13-16 lat, kiedy — wedlug Tilmanna — nie mozna stawiaC jaki$§ zalozen czy
przestanek, gdyz jest to swoista katecheza — tabula rasa.

7 Tamze.

% Jest to zadanie, ktére — wedlug Tilmanna — powinni podjaé nie pojedynczy katecheci, ale
,»grupy robocze”, przygotowujace materiaty katechetyczne; por. tenze, Odnowa katechetyczna, jw.,
s. 16.

» Tenze, Jak méwi¢ z mlodziezg, jw., s. 34.

* Tenze, Odnowa katechetyczna, jw., s. 15-16.

> Tenze, Die existenzielle Katechese bei den Dreizehn- bis Siebzehnjihrigen, KB 91(1966),
s. 254.
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Istotna w katechezie egzystencjalnej jest jej uniwersalno$§¢ takze w ukierun-
kowaniu jej treSci. Adresatami takiej katechezy moga by¢ zarbwno wierzacy, jak
i osoby watpiace czy poszukujace. Wszyscy zostaja postawieni przed ta sama
rzeczywistoscia, przed faktami i do§wiadczeniami, ktére sa powszechnie znane
i przezywane. Wazny jest moment ich przywolania i uSwiadomienia, a przede
wszystkim préba ich interpretacji — postawienie pytaf o ich sens oraz o orgdzie
Chrystusa, ktére wiaze si¢ z danym problemem. Tilmann nazywa taka katecheze
»otwarta”, poniewaz ani jej przebieg, ani rozwiazanie nie sa uprzednio narzucone.
Nawet — jego zdaniem — sam temat moga uczniowie okresli¢, je§li dana kwestia
jest im znana i dla nich wazna. Katecheta nie stoi tu jako ,,posiadacz calej prawdy”,
lecz sam jej poszukuje. Staje nie ,,ponad”, ale ,,razem” z uczniami. Do§wiadczenia
sa wspaniatym skarbem, ktérego miodzi sobie nie uswiadamiajq. Kiedy uda nam si¢
otworzy¢ ten skarb, wtedy napotkamy na prawdziwe Zycie, trafimy do ich najgleb-
szych poktadow. Przy zastosowaniu takiej metody uczniowie przeZywajq katecheze
nie jako co$ gotowego, co muszq przejq¢ od pewnego autorytetu, lecz jako
wyzwalajqce, dokonane we wspdlnocie, rozwiqzanie problemu, ktory ich nurtowal.
W ten sposob Objawienie przynosi gtebie i petnie 7ycia. Wiernosc¢ zas Objawieniu
Jest jednoczeSnie wiernosciq wobec miodziezy, jest stuzbq wobec jej problemow
i pytan, bezsilnosci i tesknot™.

Jest jeszcze trzeci poziom ,,uniwersalnodci” katechezy egzystencjalnej. Dotyczy
ona nie tylko plaszczyzny poznawczej (intelektualnej), ale angazuje takze sfere
wolitywng i dzialaniowa. Podkreslat to K. Tilmann: Kiedy przy roinych okazjach
uswiadomi sie miodemu czlowiekowi jego glebie oraz granice jego pytania
i tesknoty, wtedy wymaga on takich rozwiqzan, na ktorych moze budowac swoje
Zycie, stowem — poszukuje takiej odpowiedzi, dla ktdrej warto Zyé. Gdy tak
postepujemy, nauczanie religii trafia nie tylko do umystu, lecz siega do Zycia i do
glebi ismienia®. Katecheza egzystencjalna w swoim zasadniczym ukierunkowaniu
prowadzi do zmiany Zycia katechizowanych. Tilmann méwil o tzw. katechezie
zmieniajacej egzystencje (die existenzverindernde Katechese)™.

Uniwersalno§¢ katechezy egzystencjalnej, ktéra promowal Tilmann, dotyczyla
trzech kwestii: 1. Jest to model katechezy adekwatny do kazdego etapu roz-
wojowego (dzieci, mlodziez, doro§li). 2. Skierowany do wszystkich (wierzacych,
watpiacych, poszukujacych). 3. Aktywizujacy na réznych plaszczyznach (poznaw-
czej, wolitywnej i dzialaniowej).

V. ZAKONCZENIE

K. Tilmann z wielkim zapalem poszukiwal mozliwosci rozwoju wiary dojrzatej,
sposobow odkrywania jej bogactwa i pigkna. Nie pozostawal jedynie w postawie
pesymizmu i krytyki, ale z nieprzezwyci¢zonym optymizmem i zadziwiajaca
spontaniczno$cia pytal o uwarunkowania przekazu wiary, szczegélnie dzieciom
i mlodziezy.

2 Tenze, Odnowa katechetyczna, jw., s. 17.
3 Tamze.
* Tenze, Die existenzielle Katechese, jw., s. 256-258.
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Mistrz niemieckiej katechetyki mial §wiadomo$é, ze to wlaSnie ludzkie do-
$wiadczenia i ich interpretacja sa przedpolem wiary chrzescijariskiej*. Na kolejnym
etapie droga do Boga wiedzie przez stowo Boze, ktére wypowiedziane przez
wierzqcego |...] odpowiada sytuacji, uderza czlowieka, a ten doswiadcza, Ze
w Dobrej Nowinie moZe znaleZ¢ swe zbawienie, 7e w niej znajdujq rozwiqzanie jego
otwarte i ukryte pytania 7yciowe®®. Znajdowanie plaszczyzny spotkania, szukanie
i umozliwianie wspdlnych doSwiadczefi, ich pierwszefistwo przed gotowymi
formutami to podstawowe kroki w odnajdywaniu Boga i ksztaltowaniu postawy
wiary. Aktualno§é ,,metody” Tilmanna jest nicustannym wyzwaniem dla wspol-
czesnej katechezy: prowadzi¢ katechizowanych od do§wiadczenia przez stowo
Boze do wiary.

W przedstawionym artykule nie wyczerpano bogatej mysli Tilmanna na temat
katechezy egzystencjalnej. Wskazano podstawowe clementy, ktére charakterys-
tyczne sa dla przejécia w wychowaniu od zycia do wiary. Silne ,,zakorzenienie”
wiary w ludzkim doSwiadczeniu stanowi nie tylko podstawowy element w for-
mowaniu postawy religijnej, lecz takze jest ,gwarancja” jej stabilnosci na kolej-
nych etapach rozwoju.

VON DER ERFAHRUNG ZUM GLAUBEN.
KONZEPT DER EXISTENTIELLEN SEELSORGE
BEI KLEMENS TILMANN (1904-1984)

ZUSAMMENFASSUNG

Anhand der Veroffentlichungen vom K. Tilmann (1904-1984) stellt der Verfasser das
Modell der existenzialen Katechese dar, das der deutsche Religionspiadagoge in den
sechziger Jahre des 20. Jh. vertreten hat. Nach einer kurzen biographischen Einfiihrung wird
die allgemeine Charakteristik der existentialen Katechese prisentiert, d. h. der Ubergang von
Kindheitserfahrungen zu den religiosen Erfahrungen. Im Weiteren werden, schon anhand der
systematischen Katechese der Jugend, die wichtigsten Elemente des analysierten Konzeptes
dargestellt: das Weggehen vom Zwang, die Bedeutung der Verwunderung, die Relation Gott
— Welt, das Entdecken Gottes in den alltéiglichen Erfahrungen, die Meditation als ,,Weg” der
Gotteserfahrung, die verschiedenen Arten der Erfahrungen, die zu Gott fithren. Im Artikel
wurde auch die Universalitiit der existenzialen Katechese, sowohl im Hinblick auf das Alter
und die Einstellung, als auch im Bezug auf die Stufen des Engagements der Adressaten
dargestellt. Es wurde auch ihr iiberzeitlicher Charakter sowie ihre Aktualitit betont.

» Tenze, Jak rozmawiaé z mlodzieza, jw., s. 35.
36 Tamze, s. 36.



