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KS. STANISEAW OLEJNIK

OBRONA CHRZESCIJANSKICH WARTOSCI ETYCZNYCH
W DOBIE OBECNEJ

Wartosci w ogole, a w ich ramach takze warto$ci etyczne, rozumie sig dzi$
do$¢ czesto w znaczeniu czysto subiektywnym, w sferze doznan i uczué. By
zatem unikna¢ nieporozumien, musimy si¢ odcia¢ od takiego ich rozumienia.
Warto$ci etyczne maja charakter obiektywny, a ich odkrywanie angazuje takze
czynnik intelektualny. W tej aksjologii warto$¢ etyczna jest niczym innym jak
dobrem moralnym, nazwanym tradycyjnie cnotg. Dobrem moralnym za$ jest
wszystko, co godne cztowieka, czyli co w dziataniu ludzkim odpowiada god-
nosci czlowieka jako istoty obdarzonej rozumem i wolng wola. Inaczej jeszcze
rzecz ujmujac, dobro moralne to sposéb postgpowania cztowieka zgodnie
z prawem osobowej natury ludzkiej, z prawem, ktore tradycja mys§li chrzesci-
janskiej nazywa prawem naturalnym. Tg sferg naturalnych warto$ci moralnych
ogarnia soba i niejako wciecla w siebie moralno$¢ chrzescijanska, nadajac im
jednak inny sens. Wiacza we wilasna strukturg, duzo bogatsza i hierarchicznie
uporzadkowana. U podstaw tej struktury lezy Warto$¢ Absolutna, ktéra jest Bog
Wecielony, Jezus Chrystus. Skierowanie ku temu Absolutowi, jej poznanie 1 zycie
nig zapewnia triada cnoét nadprzyrodzonych, zwanych teologalnymi, tzn. wia-
ra, nadzieja i mitos¢.

1. Perspektywa historyczna

Chrzescijanskie wartosci etyczne, podobnie jak dogmaty wiary, byly nieraz
w dziejach odrzucane, a nawet ostro atakowane. Tak bylo i w obecnym, kon-
czacym sig¢ stuleciu. Szczegolnie atakowali je glosiciele dwoch ideologii: czy-
sto$ci rasy 1 walki klas. Ideologie te, catkowicie zdyskredytowane, upadly, nie
wygasty jednak catkowicie ogniska nienawisci do KoSciofa, inspirujacej nasta-
wienie antagonistyczne do niektérych chrze$cijanskich warto$ci etycznych lub
nawet catej ich struktury. Te niechg¢tne lub wrecz wrogie postawy zaczely ogar-
nia¢ coraz szersze kregi os6b nawet w krajach do niedawna jeszcze chrze$ci-
janskich. W tej sytuacji Urzad Nauczycielski Kosciola nie mogt si¢ zachowaé
obojgtnie. W obronie chrzescijanskich wartosci etycznych, zwlaszcza dotycza-
cych zycia spotecznego, wystapili papieze. Rozpoczat Leon XIII wydajac pod
koniec ubieglego wieku encyklikg Rerum novarum. Za nim poszli jego nastgpey
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na Stolicy Piotrowej. Cenny w wymiarach apologetycznych wyktad chrzesci-
janskich wartoéci etycznych przekazat w wielu dokumentach Sobor Watykan-
ski II. Szerzej i gruntowniej czyni to Pawetl VI w swoich encyklikach 1 licznych
przeméwieniach.

Po tej samej drodze, to znaczy przez encykliki i liczne przeméwienia, pro-
wadzi wyktad i obrong chrzescijanskich warto$ci moralnych pap. Jan Pawet II.
Poszerzyt on jednak ogromnie pole swego oddzialywania przez swe wizyty —
pielgrzymki duszpasterskie do licznych krajow wszystkich kontynentéw. Moz-
na nawet stwierdzi¢, ze wyklad i obrona chrzescijanskiej doktryny moralnej staty
sig¢ poniekad osia jego dziatalno$ci nauczycielskiej i duszpasterskiej w ciagu
calego pontyfikatu. Broni za$ tej doktryny, to znaczy chrzescijanskich wartosci
etycznych i zwigzanych z nimi zasad post¢gpowania moralnego, w sposob zapre-
zentowany przez Sobor Watykanski I1. Nie rzuca wige anatem, nie gromi bled-
nowiercow, lecz uczy, przekazuje prawde. Tak wiec juz w swej pierwszej ency-
klice Redemptor hominis, stanowiacej nie tylko punkt wyjscia, lecz fundament
i jakby zarys programu dla calego swego pontyfikatu, stawia Osobg Chrystusa
Zbawiciela jako Najwyzsza, Absolutna Warto$¢ dla zycia 1 postgpowania ludz-
kiego. Chrystus zostat tez ukazany jako fundament wszystkich warto$ci w wy-
miarze etycznym, cho¢ sam przekracza ten wymiar, stanowiac najwyzsza war-
to$¢ religijng — Absolut prawdy, dobra i pigkna. W encyklice Laborem exercens
ukazuje godnos¢ pracy ludzkiej i jej warto§¢ w wymiarze nie tylko kreacjoni-
stycznym, lecz i zbawczym.

W siedzibie UNESCO, przemawiajac do przedstawicieli panstw catego
$wiata w Organizacji Narodéw Zjednoczonych, rysowat Jan Pawet 11 perspek-
tywy rozwoju kultury w skali globu. Nie omieszkat jednak wskaza¢ na wielkie
wspoblczesne zagrozenia dla tego rozwoju, apelujac o ich przezwycigzanie.
W istocie chodzi tu o obrong podstawowych warto$ci moralnych. Ich podwa-
zanie jest pozbawianiem sensu, znaczenia 1 warto$ci zycia ludzkiego, jest wigc
najwigkszym zagrozeniem dla kultury w jej wymiarze dziatan kulturotwoérczych.
»oens” 1, warto$¢” jest w kulturze czyms$ istotnym, czyms, czego przekresle-
nie niszczy kulturg. Utrata sensu zycia jest najwigkszym ciosem dla cztowieka
w ogdle, a dochodzi do tego najczesciej przez utratg wiary. Aby wigc ratowac
ludzi przed utratg poczucia sensu zycia lub dotknigtych pustka duchowa i lg-
kiem egzystencjalnym, trzeba broni¢ ich wiary. Ma to ogromne znaczenie dla
moralnos$ci, bo stanowi jednoczes$nie obrong wartosci etycznych w wymiarze
podmiotowym. Utrata wiary sprowadza, predzej czy pdzniej, rozprzgzenie mo-
ralne. W obronie zatem porzadku moralnego nie mozna lekcewazy¢ tego, co
lezy u fundamentéw aksjologii w wymiarze etycznym.

W obronie wartosci etycznych, bardzo waznych — jak to ukazywat Jan Pa-
wel II w swym przemowieniu w siedzibie UNESCO - dla zachowania i postg-
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pu kultury nalezy odrzucié i przezwycigzaé quasi — warto$ci, pozorne idealy, im-
peratywy iluzoryczne. Wéréd nich wymienia na pierwszym miejscu Jan Pa-
wet II stereotyp postgpu. Otdz za postgp uwaza si¢ do§¢ powszechnie rozwoj
naukowo-techniczny 1 gospodarczy. Ten za$, jak to ukazuje powszechne do-
$wiadczenie, ma warto$¢ ambiwalentng. Rozwoj gospodarczy idzie dzi§ w pa-
rze z poglgbianiem sig niedostatku i ngdzy w ogromne;j skali spotecznej i mig-
dzynarodowej. Podobnie trzeba patrze¢ na postgp umystowy, ktéry nie zawsze
stuzy prawdziwemu dobru osoby ludzkiej czy spoteczenstwa. Rozwoj nauko-
wo-techniczny i gospodarczy idzie bowiem — jak to mozemy latwo stwierdzi¢
— jakby obok cztowieka, nie zawsze stuzy mu, czgsto przynosi mu szkodg, grozi
mu nawet zniszczeniem i zagtada. Trzeba go zatem poglebié, zespoli¢ z postg-
pem duchowym, w jego ramach przede wszystkim moralnym, aby zamiast szko-
dzi¢, stuzyt czlowiekowi.

2. Veritatis splendor
encyklika Jana Pawla II poSwigcona wspoélczesnym problemom moralnym

U genezy nauki zawartej w encyklice Veritatis splendor lezy obraz moral-
nego kryzysu we wspolczesnym §wiecie. Nie maluje go Papiez w tej encyklice,
uczynit to juz w swych poprzednich enuncjacjach, od encykliki Redemptor ho-
minis poczawszy. Sporo natomiast uwagi po§wigca jednemu z waznych przeja-
wow, a jednoczes$nie motordw tego kryzysu — blgdnym, a niebezpiecznym teo-
riom dotyczacym moralno$ci. Grozne wige jest w tym zakresie kwestionowa-
nie lub podwazanie wewngtrznego i nierozerwalnego zwigzku migdzy wiarg
1 moralno$cia. Z kolei ostrzega Papiez przed grozba subiektywizmu w sferze
moralno$ci. Niektore kierunki mysli wspolczesnej odrzucaja w ogoéle mozliwosée
obiektywnego normowania dziatan pod wzgl¢gdem moralnym. Ten subiektywizm
11daca z nim w parze selektywnos$¢ w odniesieniu do warto$ci 1 norm etycznych
dotknat takze niektorych myslicieli chrzescijanskich, a nawet teologow.

Autor encykliki Veritatis splendor stwierdza, ze pod adresem moralnos$ci
chrzescijanskiej wysuwa sig¢ coraz liczniejsze zastrzezenie natury: humanitar-
nej, psychologicznej, spotecznej, religijnej, kulturalne;j i $cisle teologiczne;j. Te
réznego rodzaju zastrzezenia stwarzaja powazne zagrozenie dla Kosciota
w ogole 1 dla jego czlonkdw, nalezy wige je uchyli¢, a zagrozenie usunaé. Jest
to zadaniem pasterzy Kosciota i teologéw moralistow. Encyklika przychodzi im
w tym z pomoca, bo nie tylko ukazuje zastrzezenia, lecz i na nie odpowiada.
Juz w pierwszej cze¢sci encykliki broni Papiez tej fundamentalnej warto$ci
moralnej, ktorg jest poszanowanie prawa Bozego, objawionego i naturalnego.
Ukazuje wigc jego priorytet i prerogatywy w stosunku do wolnosci ludzkie;j.
W imig blg¢dnie pojmowanej, absolutyzowanej wolno$ci podwaza sig autorytet
i moc wiazaca prawa Bozego jako obiektywnej normy moralnosci. U zrodet za$
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procesu subiektywizacji normy moralnosci widzi Papiez ,,ukryty wpltyw nurtéw
mys$lowych, ktore prowadza do rozerwania istotnej i konstytutywnej wigzi po-
migdzy ludzka wolnoscia a prawda”. Prawda za§ w tym przedmiocie ma cha-
rakter obiektywnej normy dziatania, ktora jest prawo Boze.

Kosciol nie neguje wolnosci cztowieka, bo i Chrystus uczyt o niej i odwo-
tywat sig¢ do niej u swych stuchaczy. Totez Chrystusowe ,,jesli chcesz” skiero-
wane do ewangelicznego mtodzienca jest osia wywodoéw Jana Pawla Il w jego
encyklice, w ktorych broni wolnosci cztowieka przeciwko glosicielom determi-
nizmu psychologicznego i socjologicznego. Ale Papiez apeluje, by wolnosci nie
pojmowa¢ blgdnie jako swobody czynienia wszystkiego, co sig tylko podoba.
Wolno$¢ musi by¢ ograniczona wymaganiami prawdy. ,,Na kazdym cztowieku
ciazy powazny obowiazek moralny szukania prawdy i trwania w niej, gdy si¢
Jja odnajdzie” (VS 34). Przeciwko prawdzie w zakresie moralno$ci wystgpuje
tez zjawisko selektywnosci, czyli arbitralnego wyboru wsrod zasad 1 wartosci
etycznych, przy odrzucaniu tych trudniejszych do realizacji. Wolnos¢ staje sie
wtedy samowola, w ktorej dziatanie moze wyrzadzi¢ wielkie szkody ludziom.
Jan Pawel II, broniac obiektywnej prawdy w zakresie moralnosci, uczy, ze nie
jest ona ustalana na drodze rozstrzygnig¢ przyjetych w parlamentach panstw
demokratycznych. Wyraza ja prawo Boze — zardwno naturalne, czyli wpisane
w osobowa naturg ludzka, jak i objawione, przekazane przez Chrystusa. Te
prawdg glosi ludziom i wyjasnia Ko$ciol, jest on wigc — jak to okre$la Papiez
w encyklice — ,,filarem i podpora prawdy, w tym takze o zasadach moralnego
postgpowania”.

Encyklika Veritatis splendor jest po§wigcona potwierdzeniu i obronie pod-
stawowych przestanek moralnoéci chrzescijanskiej. Punktem wyjscia i ostatecz-
nego odniesienia w tej apologii moralnego dobra jest Chrystus, Dobro absolut-
ne, Pelnia doskonatosci. Chrystus, ten opisany w Ewangelii Syn Czlowieczy,
swym zyciem i nauka objawia ludziom prawdziwg hierarchig¢ wartosci. Przyj-
mujac Chrystusa przez wiarg, przyjmujemy tez za swoja Jego hierarchie warto-
$ci, a nasladowanie Go zapewnia przepajanie wartosciami etycznymi postawy
duchowej i zycia ludzkiego w wymiarze zardwno osobowym, jaki i spotecznym.
Na tej w swej istocie pozytywnej, ale i ogolnej obronie moralnoéci chrze$cijan-
skiej Papiez nie poprzestaje. W odpowiedzi na zastrzezenia i zarzuty wyjasnia
prawdy moralne i broni ich odwotujac si¢ do Pisma Swietego oraz do Tradycji
doktrynalnej, a wigc do Ojcow 1 Doktorow Kosciota. Uwzglednia tez powaznie
Tradycjg koscielng Wschodu, co ma duze znaczenie ekumeniczne.

3. Aktualno$¢ encykliki Veritatis splendor dla spoleczenstwa polskiego

Encyklika jest skierowana do wszystkich spoteczenstw i kazdego czlowie-
ka, dotyczy zatem i Polski. Nas jednak, naszego spoleczenstwa, dotyczy, jak
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si¢ zdaje, w szczegdlnym stopniu, zagraza nam bowiem coraz wyrazniej nie-
bezpieczenstwo moralnej anarchii. Obserwujemy bowiem w szerokich krggach
spoteczenstwa wielki upadek obyczajoéw, zwlaszcza na niektorych odeinkach
zycia moralnego. Ale, co gorsza, chaos moralny sigga juz do etosu narodowe-
go, do przekonan i postaw moralnych bardzo wielu Polakéw z réznych krg-
gow 1 srodowisk spotecznych. Umacnia si¢ i poszerza wérdd Polakéw poczu-
cie absolutnej wolnosci, bez liczenia si¢ z jej ograniczeniami plynacymi
z prymatu prawdy — nawet prawdy zawartej w naturze ludzkiej, a wyrazonej
w przykazaniach Bozych. Na og6t nie dokonuje sig tego podstawowego prze-
warto§ciowania w plaszczyznie teoretycznej, doktrynalne;j, lecz praktycznej. Do
tego dochodzi selektywno$¢, wybidrczo$¢ w sferze norm moralnych. Przyjmuje
si¢ jedne, inne odrzuca, jako nierealne, niezyciowe lub anachroniczne. Umac-
nia sig i rozszerza zjawisko subiektywizacji wartoéci 1 norm moralnych, pro-
ces za$ ich obiektywizacji oddaje si¢ niekiedy we wiladanie opinii publiczne;j
lub ustawodawstwa demokracji parlamentarnej. Wielkim zagrozeniem dla
naszego spoleczenstwa jest dzi§ konsumizm, czyli upatrywanie w konsumo-
waniu, w uzywaniu dobr tego $wiata celu i sensu zycia. W plaszczyznie mo-
tywacyjnej przyjmuje to posta¢ hedonizmu, czyli szukania tylko przyjemno-
$ci, a unikania, za wszelka ceng, tego, co nieprzyjemne. W ocenie za$ dzia-
tan ludzkich wielu Polakow przyjmuje kryterium utylitarystyczne, to znaczy,
ze dobrem jest tylko to, co ,korzystne”, co przydatne dla osiagnigcia czysto
egoistycznych celow.

Proces wzrastajacego subiektywizmu, selektywnosci i hedonistycznego uty-
litaryzmu jest w naszym kraju w ostatnich latach najbardziej widoczny w za-
kresie etosu seksualnego oraz malzenskiego. Na tych odcinkach zycia amora-
lizm zdobywa najwigksze sukcesy, to znaczy poglgbia 1 poszerza swoje pano-
wanie. Ma on za$ wielki wptyw na zycie rodzinne i spoteczne w ogodle. Ten
szkodliwy wplyw poteguja jeszcze §rodki masowego przekazu oddane czgsto
w shuzbg erotyzmu komercyjnego. A wynik tego, najgorszy z najgorszych: nisz-
czenie poczgtego zycia w tonie matki 1 to na zadanie samej matki, ziemskiej
rodzicielki zycia ludzkiego. To za$ rodzi w zasiggu catego spoteczenstwa osta-
bienie — a moze zrodzi¢ i przekreslenie — wrazliwosci na §wigtos¢ 1 nienaruszal-
no$¢ zycia ludzkiego w ogoéle, na to Boze przykazanie: ,,Nie zabijaj”. Oczywi-
$cie, to apogeum zfa nie ogarnglo jeszcze catego narodu, lecz tylko jego czgsé,
ale amoralizm ogarnia juz jego szerokie kregi. Jest to wynik diugiego, trwaja-
cego dziesiatki lat procesu demoralizacji. Najpierw uderzyta w nasze narodo-
we morale wojna, pdzniej — totalitarne rzady komunistyczne propagujace ate-
izm 1 walkg klas, a posrednio oszustwo, zakltamanie 1 wiele innych antywarto-
$ci. Ostatnio za$, w czasach postkomunistycznej ,,wolnosci”, doszty nowe czyn-
niki demoralizacji spoteczenstwa.
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Na opisanym wyzej gruncie duzego obnizenia obyczaju i umacniania sig
postawy amoralnej w szerokich krggach spoleczenstwa polskiego przyjmuje sig
tez u nas, zrodzona na Zachodzie, filozofia nazywana po- lub postmodernistycz-
na. Jest to filozofia w zatozeniu eklektyczna, a wigc niesystemowa, a nawet
niespojna w swych zalozeniach i przestankach. W zakresie moralnosci odrzu-
ca si¢ w niej nie tylko wartosci absolutne, lecz caly system warto$ci pojmowane;
obiektywistycznie. Nic nie jest, w $wietle tej filozofii, §wigte ani obiektywnie
dobre, nie ma tez zadnych zasad czy norm wyznaczajacych obiektywna struk-
tur¢ moralnosci. Godzi wigc ona wprost 1 bezposrednio w same fundamenty
moralnos$ci, a cztowieka, ktory ja przyjmuje za wilasna, wiedzie na bezdroza
zupeinego amoralizmu. Rozszerzanie sig takiej postawy w naszym spoleczen-
stwie grozi nieobliczalnymi skutkami. Moze prowadzi¢ do moralnego, a w jego
nastgpstwie i biologicznego zniszczenia narodu. Przed taka przyszto$cia musi
go bronié Kosciot polski, w szczegdlnosci za$ nauczyciele moralno$ci chrze-
$cijanskiej: teologowie, katecheci 1 duszpasterze.

4. Istotne funkcje apologii w zakresie wartos$ci etycznych

Obrona chrzeécijanskich warto$ci etycznych powinna by¢ wlaczona w ramy
prowadzonej juz w Polsce — cho¢ nie tylko w Polsce, lecz w calej Europie —
nowej ewangelizacji. Trzeba ja prowadzi¢ na wszystkich poziomach nauczania:
teologii moralnej, katechezy 1 homiletyki. Aby za$ bylo owocne, musi by¢ wspot-
czesne, dostosowane do wspdtczesnych metod dydaktyki, liczy¢ si¢ zwlaszcza
z mentalno$cia i odczuciem spoteczenstwa. Musi si¢ z tym liczy¢, cho¢ nie moze
ulec presji postaw wspomnianego wyzej permisywizmu, lecz przeciwnie, prze-
ciwstawié si¢ wypaczeniom chrzeécijanskiej doktryny moralnej. W tej obronie
wazng rol¢ odgrywa metoda apologii negatywnej. Polega ona na usuwaniu
1 przezwycigzaniu nieporozumien i zastrzezen co do sensu chrze$cijanskich war-
tosci etycznych 1 ich znaczenia dla zycia ludzkiego oraz skutkoéw ich nicprze-
strzegania w zyciu indywidualnym i spofecznym.

Trzeba wigc nam uczac o czystoéci seksualnej ukazaé, ze zawarta w niej
powsciagliwosé jest czym$ innym niz hamowanie czysto negatywne dziatania
popedu, przed ktoérym ostrzegaja seksuolodzy. A ponadto nalezy ukaza¢, ze nie-
powsciagliwo$é seksualna prowadzi do uzaleznienia, czyni wigc czlowieka nie-
wolnikiem popedu, powoduje wiele nieszczg$¢ 1 tragedii. A rodzicielstwo
w malzenstwie — to wielka wartos¢, ale gdy jest kierowane rozsadkiem. Bro-
niac go, musimy wyjasni¢, ze chodzi o rodzicielstwo odpowiedzialne, nie za$
nieskrgpowane zadnym umiarem, rozsadkiem, opanowaniem, ofiara. Tradycyjna
teologia moralna, siggajac do mysli scholastycznej, glosila, ze to dobro moral-
ne, ktore wyrazata zasada umiaru, lezy gdzie§ w ,,zlotym §rodku” migdzy nie-
domiarem a nadmiarem. A zatem: zlem, grzechem, antywarto$cia jest zaréw-
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no niedociaganie do wlasciwej, okre$lonej roztropnoscia miary, jak i jej nieza-
chowanie przez szukanie przyjemnosci. Apologia warto§ci moralnych na dro-
dze ukazywania skutkéw ich nierealizowania w Zyciu ma przed sobg ogromne
pole do dzialania. Wszelkie bowiem zto moralne, kulminujace si¢ w zbrodni
ludobodjstwa, ptynie wlasnie z nierespektowania warto$ci moralnych, czyli
z grzechow i wad, zwlaszcza tych gléwnych: pychy, zawisci, chciwosci, zadzy
wladzy itp. Pokazanie tego, umiejgtne i przekonujace — to wazny wspoétczyn-
nik oderwania serc i umystoéw od zla. Jest to przygotowanie pola dla apologii
pozytywnej, do skierowania serc 1 umystow ku warto$ciom etycznym, takim jak
czystos¢, pokora, zdrowa ambicja, szczodro§¢, sprawiedliwo$é — a w tym
wszystkim 1 ponad to wszystko: mito$¢.

Apologig¢ negatywna nalezy jednak uznaé tylko za przygotowanie — tam
gdzie jest to potrzebne — do wlasciwej, to znaczy pozytywnej obrony warto-
§ci etycznych, albo za uzupelnienie tej pozytywnej obrony. Srodkiem i sposo-
bem tej pozytywnej apologii jest przekazywanie swoistej dla moralno$ci praw-
dy — praktycznej i normatywnej. Chodzi o t¢ prawdg, jaka jest przedmiotem
refleksji etyki o charakterze teologicznym, prowadzonej na gruncie wiary
i w oparciu o przekaz Objawienia. Nalezy jej jednak wilasciwie naucza¢, tak
aby trafi¢ nie tylko do umystu, lecz takze do serca i woli. Ludzie naszych
czasOw — Ww zasiggu powszechnym — nie holduja intelektualizmowi. Dlatego
tez przekonanie ich do czego$ zachodzi — jak tego dowodzi codzienne do§wiad-
czenie — nie na drodze logicznego wywodu, lecz wyobrazni, uczucia i do§wiad-
czenia. Trzeba to mie¢ na uwadze, gdy si¢ mysli o sposobie wspodtczesnego
wyktadu moralnosci chrzescijanskiej juz na poziomie akademickim, a tym bar-
dziej nizszym, w katechezie moralnej, pragnac mu nada¢ wysoki walor apo-
logetyczny.

5. Postulaty apologetyczne dotyczace dydaktyki etycznej

Podstawowym wymaganiem dotyczacym apologetycznie trafnego i skutecz-
nego nauczania w zakresie moralnosci jest jasno$¢ i zrozumiato$¢ tresci. Zawi-
}os¢ jezyka zniechgca, jasno$¢ za$ zniewala lub raczej zachgca do przyjmowa-
nia tre$ci. Sg oczywiscie tresci w moralnosci chrzescijanskiej trudne, ale caty
wysitek teologéw musi i§¢ w tym kierunku, by je przyblizy¢é umystom i sercom
ludzkim. Wzorem dla nich moze by¢ nauczanie Jana Pawia II. Jest ono grun-
towne w wymiarze tre§ciowym, nie unikajace trudnosci, zastrzezen i oporow
w duszach ludzi wspolczesnych. Przekazuje jednak Papiez te tresci jezykiem
prostym i zrozumiatym nie tylko dla elit intelektualnych, lecz 1 dla ludzi $red-
nio wyksztatlconych. Podobnie musza postgpowac i inni nauczyciele chrzesci-
janskiej moralnosci 1 obroncy wartosci etycznych, od teologéw po katechetow
1 duszpasterzy.
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Moze wigksze niz trudny jezyk w przekazywaniu nauki moralnosci opory
przy odbiorze jej tresci rodza dzi$ niektore, zwlaszcza trudne, zadajace wyrze-
czenia i ofiary elementy tej treSci. Odrzucaja je, nie chea ich przyjaé, nie apro-
bujg ich $rodowiska ogarnigte duchem konsumpcji, uzywania, szukania za
wszelka cene przyjemnosci. Otoz te sSrodowiska, nawet ludzi przyznajacych sig
do religii chrzescijanskiej, oczekuja, a czasem wrgcz domagaja si¢ od nauczy-
cieli moralnosci chrze$cijanskiej ztagodzenia jej wymagan, dopuszczenia wy-
jatkow, przekreslenia tego, co trudne. A tego oni uczyni¢ nie moga. Nie sg bo-
wiem tworcami wartosci i antywartoséci etycznych, lecz tylko ich nauczyciela-
mi. ,,Zmigkczenia” moralnosci chrzescijanskiej nie moga dokonac ani teologo-
wie, ani hierarchia ko$cielna, ani nawet sam Papiez. Byloby to bowiem odej-
$ciem od Ewangelii, zdrada nauki Chrystusa. Nauczanie bowiem moralnosci
chrzeécijanskiej jest 1 musi by¢ wierne przekazowi biblijnemu.

Nie tylko zresztg ze wzgledu na tresé, ale i na sposob przekazu tresci mo-
ralnych powinni nauczyciele 1 obroncy chrzescijanskiej moralnosci siggna¢ do
Pisma Swietego, a zwlaszcza do ksiag Nowego Testamentu. Wiele tresci o cha-
rakterze moralnym jest tam podanych jakby wprost dla dzisiejszego czlowie-
ka. Apeluja one bowiem do jego wyobrazni, uczué, zdrowego rozsadku 1 oso-
bistego do$§wiadczenia. Najbardziej za$ przekona¢ do dobrego dziatania, zafa-
scynowac nim i poderwaé do niego potrafi wzor Jezusa Chrystusa. Rozumie to
znakomicie i docenia najwyzszy nauczyciel moralno$ci chrzescijanskiej w obec-
nej chwili, Jan Pawet II. Dlatego tez w swych enuncjacjach odwotuje sig on
nieustannie do Jezusa Chrystusa, do Jego stow, dziatan i do Jego Osoby, jako
najwyzszego wzoru zycia. Widaé to wyraznie i w jego encyklice Veritatis splen-
dor, ktora z zalozenia jest poswigcona podstawowym problemom moralnosci
chrzescijanskiej. Ukazuje w niej Papiez, jak widzieliSmy, najpowazniejsze ,,ude-
rzenia” w t¢ moralnos¢ za strony jej kontestatoréw. Jednak uderzenia te szla-
chetnie i madrze odpiera. Broni moralnosci ewangelicznej wtasnie odwotujac
si¢ do Ewangelii, do stow i postgpowania Chrystusa. Stosuje za§ metodg nar-
ratywng. Sigga do obrazu, aby trafi¢ do przekonania tych ludzi, dzi$ tak licz-
nych, dla ktorych obraz, nawet w wymiarze wartosci, ma duza moc oddziaty-
wania. Nie znaczy to, ze zaniedbat przedlozenie samych wartosci czy zasad
moralnego postgpowania. Mamy je w encyklice Veritatis splendor. Jan Pa-
wel Il wie doskonale, ze obrazy nie wystarcza, ze nie zastapig one ogdlnych
twierdzen i oderwanych tez normatywnych. Docenia je jednak, ukazujac wszyst-
kim nauczycielom i obroncom chrzescijanskiej moralnosci, jak maja oni dzi$
spetnia¢ swe zadania. Obraz, nawet wzigty z Ewangelii, niczego nie uzasadnia
ani niczego nie potrafi obroni¢. Moze jednak rozjasni¢ i uplastyczni¢ moralne
prawdy, a przez to ulatwic ich aprobatg i obrong. Czy przyktad Chrystusa, kto-
ry przed Ostatniag Wieczerza uczy swych uczniow pokory w postawie stuzeb-
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nej, obmywajac im nogi, nie jest najlepsza pomocg przy nauczaniu i obronie —
tak ostro, nie tylko przez Nietzschego czy Schopenhauera, atakowanej — poko-
ry, jako podstawowej chrze$cijanskiej wartosci etycznej? Albo tez, czy obrazy
faryzeuszow — tych z otoczenia Chrystusa lub malowanych w Jego przypowie-
$ciach — nie odpychaja od tej antywartosci etycznej, jaka jest obtuda, skiania-
jac do prostoty, prawdy i szczerosci, tak pigknie ukazanych w Ewangelii?

W obronie chrzescijanskich wartosci etycznych trzeba odwolywac sig nie
tylko do wzoru Chrystusa i przyktadow z Ewangelii. Ogromne bogactwo wzo-
row 1 przykladow realizacji w zyciu moralnych wartosci jest zawarte w hagio-
grafii. Stanowi ona niewyczerpane zrédio wzorow zywych, realnych, nie wy-
mys$lonych przez pisarzy, nie wymarzonych przez poetow. W kazdym z nich
odbija si¢ wielokolorowa tgcza sfera chrzescijanskich wartosci etycznych i to
zespolonych w jedno przez naczelna, najwyzsza warto$é, ktora jest mitosc.
O tym mozna by duzo pisa¢, ale nie ma na to miejsca w tym artykule. Warto
jednak jeszcze dodac, ze przy nauczaniu i obronie omawianych wartosci etycz-
nych mozna tez siggna¢ do wzoréw ludzi nie wyniesionych do chwaty ottarzy,
a nawet do wzoréw i przykladow wzigtych z literatury pigknej. W ogdle per-
spektywy apologii w omawianej dziedzinie sa niezmiernie szerokie, a mozli-

wosci ogromne.
* * *

Obszerne wywody tego artykulu zamkniemy, wskazujac na znaczenie przy-
ktadu zycia 1 postgpowania samych nauczycieli i obroncéw chrzescijanskich
wartosci etycznych. Juz ich entuzjazm i zaangazowanie w pelnieniu wiasciwych
im zadan jest cennym §wiadczeniem na rzecz tych wartoéci. Ale jeszcze cen-
niejszym $wiadectwem w tym zakresie jest realizowanie przez nich tych war-
tosci w zyciu. Jest to do§¢ czgsto najlepsza obrona, najcenniejsza apologia chrze-
$cijanskich wartosci etycznych.



