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KS. MIECZYSEAW LASZCZYK

URZECZYWISTNIANIE KOSCIOEA WE WSPOLNOCIE
W SWIETLE PASTORALNYCH ZASAD
EKLEZJOLOGII KOMUNII

Wedlug eklezjologii komunii w praktyce duszpasterskiej Kosciola istotne
Znaczenie maja prawa zycia i rozwoju wspolnoty. Gruntowne studium biblijne
nad Nowym Testamentem pozwala okresli¢ model budowania wspolnot chrze-
scijanskich dzisiaj. Jezus tworzyl wspolnotg sposrdd tych, ktérzy gromadzili sig,
by Go stucha¢. Zgromadzit On krag oséb, wzywajac je do wspdlnoty zycia. Byla
to grupa ucznioéw, ktoéra szta z Nim (Mk 10, 21), ktéora w Niego wierzyta
(J 8, 31). Z tego krggu wybral Dwunastu i ustanowit Piotra jako pierwszego z
nich (Mt 16, 18). Tej wspélnocie obiecat Ducha Swigtego, przed $miercia ze-
brat ja w Wieczerniku, gdzie ustanowit Nowe Przymierze i uczynit z niej nowy
lud Bozy (L.k 22, 20). Zlecit uczniom postuge Eucharystii. Przed wniebowsta-
pieniem dat nakaz misyjny (Mt 28, 18.20). Wspdlnota ta zbierala si¢ wciaz na
nowo i przekazywata to, co miala i czym zyla, innym.

Mozna zatem powiedzie¢, ze aby urzeczywistnia¢ Kosciét we wspolnocie,
trzeba pozna¢ strukturg¢ wspolnoty, jej funkcje i prawa wzrastania.

1. Struktura wspélnoty koS$cielnej

Na strukturg ,,gminy — wspdlnoty” — wedhug Klostermanna — sktadaja sie
nastgpujace elementy: Duch Pana, stowo Pana, kult Pana i mito$¢ Pana.!

Wedlug Soboru Watykanskiego II Duch jednoczy Kosciét we wspolnote
1 w stuzbie postugiwania: in communione et ministratione (por. KK 4; DM 4)2
Pierwotnie stowo greckie: koinonia (fac. communio) nie oznaczato wspolnoty,
lecz wspotuczestnictwo (tac. participatio).® Jest to partycypacja w przebostwio-
nej naturze ludzkiej Chrystusa oraz w naturalnym synostwie Stowa; udziat
w osobowym zyciu Boga przez wiarg, mito$¢ i nadziejg; uczestnictwo w pozna-
niu 1 mitosci Boga w Trojcy Osob. Jest to wspotudzial w owocach zbawienia,
w nowym zyciu i w eschatologicznej przysztosci. To participatio jest wynikiem
obecnosci i dziatania Ducha Swigtego, ktéry jednoczy wiernych we wspolnote
Kosciota. Stad czgsto Koscidl jako wspdlnota wspodlnot bywa nazywany sakra-
mentem Trzeciej Osoby Boskiej.*
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Stowo Pana jest w strukturze wspdlnoty koscielnej kolejnym elementem
konstytutywnym. Jest to Stowo, ktére ma moc stworcza i zbawcza. Jest to Sto-
wo, ktore jest Bogiem, Osoba. Wreszcie jest to Stowo, ktore ,,Cialem sig stato
i zamieszkato migdzy nami” w Jezusie Chrystusie (por. J 1, 14). Jest to Stowo
Prawdy. Nie wystarczy, ze stowo to jest proklamowane, ale ma warto$¢ norma-
tywna i zobowiazujaca — ma by¢ stuchane 1 wypetniane w catosci i bez zmian.
Stowo to powierzone zostato Kosciotowi. Kosciot jednak nie moze stawiac sig
ponad stowem Bozym, ale pelni rolg stuzebna.® Stugami stowa sa: hierarchia
i wierni $wieccy. Zadna wspélnota nie moze wigc pozostawaé poza glosem ma-
gisterium Ko$ciota (albo pozostawac¢ glucha na stowo Boze), a w rozumieniu
stowa musi osiagnac consensus Ecclesiae. Stowo Boze przenika wspolnotg, jest
spoiwem, ktore buduje relacje w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym.

Wspélnota oznacza réwniez wspétudziat w kulcie Pana, a zwlaszcza w Eu-
charystii. Stowo Boze potwierdzone jest w sakramentach. One s porgczeniem
rzeczywistoéci tego, co oznajmia nam stowo Boze. Tradycja Kosciota od samego
poczatku jest eucharystyczna.® Sobor Watykanski Il nazwat wspolnotg kosciel-
na wspolnota eucharystyczng (por. KL 47). Eucharystia staje si¢ szczytem wspol-
noty (por. KK 8 i 11), chociaz Sobor méwi takze, ze wszystkie sakramenty bu-
duja Ciato Chrystusa (por. KL 59; DM 11). Jako wspolnota eucharystyczna
Kosciét jest znakiem i umocnieniem wspdlnoty trynitarnej i catego zbawczego
misterium pojednania oraz znakiem zawigzania nowej wspolnoty przez Chry-
stusa w Duchu Swietym. Chrzescijanstwo to gmina kultu (por. J 4, 19-24), kt6-
ra realizuje si¢ gldwnie w liturgii stowa Bozego (por. Dz 11, 21; 12, 24; 19, 20)
oraz w tamaniu chleba (por. Dz 20, 71 11).7

Wspdlnota jest uczestnictwem w mitosci Pana. Mito§¢ braterska jest kon-
tynuacja Boskiej mito§ci w naszych stosunkach z drugimi. Wspdélnota to zara-
zem owoc mito$ci. Stad realizowanie miloéci chrzeécijanskiej jest staltym za-
daniem Kosciota i kazdej wspolnoty koscielnej.t

2. Funkcje wspélnoty koscielnej
Cechga istotna wspoélnoty koscielnej jest zycie 1 jedno$¢. Obydwie cechy sa
od siebie zalezne, bowiem nie ma zycia bez formy jednoéci, a doskonata jed-
nos¢ moze by¢ realizowana tylko w pelnej harmonii zywego organizmu. Wy-
daje sig, ze w Kosciele w praktyce realizuje si¢ to przez urzad i1 charyzmat.
Urzad jest dla jednos$ci, charyzmat za$§ dla zycia Ko$ciota. Mozna zatem mo-
wi¢ o charyzmatycznej i hierarchicznej funkcji kazdej wspolnoty koscielne;.

A. Charyzmatyczna funkcja wspélnoty

Zarysowane wyzej elementy strukturalne odpowiadaja podstawowym funk-
cjom wspdlnoty wyrazonym w grecko-biblijnych pojeciach: martyria, leiturgia,
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diakonia. Pokrywa sig to z potrdjna misja Jezusa Chrystusa, w ktorej uczestni-
czy 1 ktora petni Kosciol: profetyczna, kapianskm pasterska. Funkcje te sa spe-
tniane moca daréw Ducha Swietego. Sw. Pawel stwierdza: ,,Rozne sa dary ta-
ski (charismata), lecz ten sam Duch; rézne sa tez rodzaje postugiwania (dia-
konia), ale jeden Pan, rozne sa wreszcie dziatania (energemata), lecz ten sam
Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich” (1Kor 12, 4). I dalej: ,,Ustanowit Bog
w Kosciele najpierw apostoléw, po wtore prorokow, po trzecie nauczycieli”
(1Kor 12, 28).

Z powyzszych tekstow widaé, ze communio to wspolnota charyzmatow
1 postug, a Ko$ciot zawiera w sobie urzad i charyzmat. Charyzmaty te sa w $ci-
stej relacji do zycia wspolnoty. Duch Swigty jednoczac Koécidt we wspélno-
cie 1 postudze ,,uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne”
(KK 4). Pluralizm daréw pozostaje w harmonii, a we wspolnocie ko$cielnej nie
nalezy ich przeciwstawia¢, ale widzie¢ komplementarnie. Wszystkie udzielane
dary sa zadatkiem do stuzby, zadanej zaréwno jednostce, jak i wszystkim wspol-
notom i1 Ko$ciolowi powszechnemu. Sa to dary nadzwyczajne i zwyczajne.

Szczegodlnym darem dla jedno$ci jest charyzmat urzedu w Koéciele. Nie-
stuszne jest wigc przeciwstawianie urz¢du charyzmatowi. Rzeczywistosé¢ wspol-
noty zawiera rozmaitos¢ task, wielo$¢ powotan, stanow i funkcji. W stuzbie
najwyzszego dobra — jednosci Koéciota — istnieje charyzmat urzedu Piotra, bi-
skupow, prezbiterow i diakonow. Jest to dar, ktdrego wspodlnota nie moze nie
przyjac. Ten hierarchiczny i charyzmatyczny zarazem charakter wspélnoty jest
organicznym i zasadniczym wyrazem istotnej cechy Kosciota, jego jednosci
w katolickosci, czyli powszechnodci, 1 jego katolickoéci w jednosci (una, sancta,
catholica Ecclesia). Konkretyzacja i realizacja jedno$ci Ko$ciota powszechnego
bedzie wspolnota Kosciolow lokalnych.® Tej komunii Koéciotow lokalnych stu-
zy takze wysunigta przez Sobor Watykanski 11 zasada kolegialno$ci w sprawo-
waniu wladzy urzgdu.'® Z tego wynika jeszcze jeden charakterystyczny rys
wspolnoty — charakter stuzebny, czyli diakonijny. W odniesieniu do charyzma-
tyczno-hierarchicznej struktury wspélnoty jest on szczegélnie widoczny. Zro-
zumienie dzi$ faktu, ze diakonia to istotna funkcja Kosciota, potwierdza dyna-
miczny rozw6j w eklezjologii koncepcji teologii Kosciota-Stuzby.!!

B. Hierchiczna funkcja we wspolnocie

Przy zagadnieniu hierarchiczno$ci wspoélnoty Kosciota nie mozna pominaé
kaptanstwa. Wspolnota koscielna urzeczywistnia wspolnotg kaplana ze $wiec-
kimi. Przez chrzest wszyscy wierni wszczepieni w Chrystusa uczestnicza w Jego
kaptanstwie, tzn. powszechnym lub wspolnym kaptanstwie wiernych. Wszyscy
stanowia lud prorocki, krolewski i kaptaniski.'”? Problem polega na tym, ze ist-
nieje trudno$¢ zrozumienia roéznicy istotnej, a nie stopnia — jak moéowi Sobor Wa-
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tykanski II (por. KK 10) — migdzy kaptanstwem hierarchicznym a powszechnym
kaptanstwem wiernych. Z jednej strony podkresla si¢ rowno$¢ wszystkich czton-
kéw Kosciota, utozsamiang z braterstwem, jakie glosit Chrystus Pan, a z dru-
giej réznicg. "

W jakim porzadku jest istotna roznica — w porzadku nadprzyrodzone;j faski
czy w porzadku doczesnej lub nadprzyrodzonej wladzy? Wydaje sig, ze nie
mozna rozdzielaé tych porzadkow; w Kosciele jeden wynika z drugiego.

Granica rozroznienia, by¢ moze, biegnie migdzy charyzmatami, ktorych
wielo$¢ wymienia §w. Pawet (por. 1 Kor 12, 8-10). Charyzmat jest darem da-
nym z wolnej woli 1 tajemniczego pozytywnego wyboru samego Boga — nie
réznicuje wige ludzi jako takich, ale réznicuje ich w Ciele Ko$ciota jako czton-
kow tej wspdlnoty. Wszystkie charyzmaty buduja wspoélnotg — charyzmat ka-
planstwa urzgdowego, bedac charyzmatem Glowy w Ciele Chrystusa, pelni rolg
konstytutywna i istotng w tym ,,Organizmie”. Jest to charyzmat w stuzbie wspol-
noty i dany nie tylko osobie, ale na rowni — a moze jeszcze bardziej — wspol-
nocie. Kaptan i §wieccy na rowni wprawdzie uczestnicza z mocy chrztu w mi-
sji kaptanskiej Chrystusa, ale osobno nie tworza w pelni Ko$ciota.

Roznicg, wydaje sig, mozna probowaé zrozumie¢ przez analogig. Tak jak
pozostaje istotna roznica pomigdzy Bogiem a czlowiekiem, pomimo tajemni-
cy wcielenia, oraz migdzy kaplanstwem samego Chrystusa a kaptanstwem ludu
Bozego, ktoére z tego pierwszego pochodzi i w nim istnieje, tak analogicznie
istnieje réznica istotna migdzy kaplanstwem hierarchicznym, ktore jest par
excellence misja in persona Christi Capitis, a powszechnym uczestnictwem
w misji kaplanskiej Jezusa Chrystusa wiernych §wieckich. Zatem relacje we-
wnatrz wspdlnoty pozostaja braterskimi — jak Chrystus stal si¢ naszym bratem
— 1 zarazem pasterskimi i uczniowskimi (por. KK 32). Pasterz jest stuga owiec,
a nauczyciel stuzy swoim uczniom i odwrotnie — tam, gdzie owce znaja i ko-
chaja swego pasterza, ida za nim (por. J 10, 3-5), a uczniowie uczg si¢ od swe-
go mistrza (por. Lk 14, 25-35). Kazdy bez wyjatku jednak trwa w postawie
ucznia, bo przeciez jeden jest nasz Mistrz 1 Nauczyciel. Mozna rowniez rela-
cj¢ tg nazwac stosunkiem starszenstwa.'*

Obydwa rodzaje relacji pozwalaja zachowa¢ we wspolnocie podmiotowo$é
wszystkich, wlasciwa godno$¢ i autonomig, demokracj¢ 1 zarazem odpowie-
dzialno$¢, a przede wszystkim teokracj¢ — gdzie Bog jest jedynym Panem
wspoélnoty i kazdego z osobna z jej czlonkow i gdzie wszyscy wzajemnie so-
bie stuza (por. KK 4, 30)."

3. Proces budowania wspolnoty koscielnej

Urzeczywistnianie Kosciota we wspodlnocie wiaze sig ponadto z okre$lonym
procesem powstania 1 wzrostu. Mozna tu uchwyci¢ pewne ogélne prawidtowo-
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$ci w postaci kolejno$ci nastgpujacych po sobie etapdéw, organicznie wynika-
jacych jeden z drugiego; w postaci okreslonych skutkéw na odpowiednich po-
ziomach rozwoju 1 pewnych statych dzialan, ktore sa odpowiedzia na wezwa-
nie do budowania Kosciota.

Jako podstawg¢ budowania wspolnoty trzeba przyjaé zasadg, Ze zycie powsta-
je z zycia. Kosciot nie powstal od poczatku jako rzecz i przedmiot, ale zalgzek
Koéciota tkwi w Chrystusie, samym zrddle zycia. Udzielanie si¢ Boga czlowie-
kowi przez Chrystusa w Duchu Swigtym wiaze wszystkich w zywe i zyciodaj-
ne communio personarum. Pierwszy etap wigc to spotkanie osobowe cztowieka
z Chrystusem 1 zjednoczenie z Nim przez wiarg i oddanie,'® nie w sposob abs-
trakcyjny, ale konkretnie i bezposrednio na sposob personalistyczny.!” Cztowiek
staje nie tylko wobec programu albo wobec pigknej idei, ale wobec osoby, ktora
zaprasza i zachg¢ca do odpowiedzi angazujacej osobg, czyli catego cztowieka.
Z pewnoscia Bog chce, by takic spotkanie nastgpito za posrednictwem konkret-
nie juz istniejacej zywej wspolnoty Kosciola, skoro do niej zamierza wiaczyé
cztowieka.

Ten etap prowadzi do powstania wspoélnoty podstawowej (wlos. communio-
ne di base, niem. Basis-Gemeinde), bez ktorej wszelkie proby budowania wspol-
noty eklezjalnej koscielnej bylyby ,,budowaniem na piasku” (por. Mt 7, 26).'®
Jest to etap, w ktorym dochodzi do prawdziwej konfrontacji ewangelicznej wizji
cztowieka i wspolnoty z koncepcjami i wyobrazeniami ludzkimi. Dochodzi do
wyzwolenia z ograniczen i zawgzonego lub nawet zamknietego widzenia rze-
czywistosci. Przyjgcie Chrystusa wyzwala z przejawéw i form aktualnego znie-
wolenia na miarg wiary 1 oddania sig¢ Jemu. Etap ten nosi nazwe ewangelizacji
w $cistym znaczeniu, wedtug niektorych: ,,wlasciwej” lub ,,pierwotnej” albo
»pierwsze)”.!? Wedtug Ordo initiationis christianae adultorum okres ten nosi
takze nazwe ,,prekatechumenatu”.?

Wspoélnota w wymiarze wertykalnym buduje rdwnoczesnie wspolnote
w wymiarze horyzontalnym. Przede wszystkim wdrazanie do zycia we wspol-
nocie koscielnej nastgpuje za posrednictwem konkretnej wspdlnoty, ktora jest
wiasciwym podmiotem tego procesu. Etap ten mozna nazwac okresem wtajem-
niczenia lub inicjacji, tzn. wchodzenia w elementy konstytutywne i istotne funk-
cje wspolnoty.

Ks. Franciszek Blachnicki opisuje ten etap nastgpujaco: ,,Proces inicjacji
obejmuje takie stopnie, jak wdrazanie do zycia w relacji do stowa Bozego przyj-
mowanego jako stowo zycia, czyli jako stowo wcielane w zycie, dla zycia nor-
matywne; wdrazanie do zycia osobowej modlitwy pojetej jako przezywanie
communio z Bogiem in actu; wdrazanie do metanoi, czyli dazenie do stalej prze-
miany z czlowieka cielesnego w czlowieka duchowego; wdrazanie do zycia li-
turgicznego, sakramentalnego, aby sakramenty byly przezywane jako wyraz
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i jako sposob poglebiania communio z Bogiem i z bra¢mi; wdrazanie do $wia-
dectwa, ktore musi by¢ naturalng konsekwencja nowego zycia w Chrystusie;
i wreszcie wdrazanie do diakonii, czyli do shuzby we wspdélnocie 1 na rzecz
wspdlnoty za pomoca posiadanych daréw — charyzmatdw. Powyzszy proces ini-
cjacji, czyli wdrazania do zycia w eklezjalnej wspodlnocie, bedacy zarazem bu-
dowaniem tej wspdlnoty w tradycji chrzescijanskiej znalazt swoj instytucjonalny
wyraz w katechumenacie” '

Trzeci etap budowania wspolnoty to etap diakonii, czyli stuzby. Wszyscy
cztonkowie wspoélnoty sa wezwani, aby aktywnie uczestniczy¢ we wzajemnym
budowaniu si¢ i wzroscie w komunii z Bogiem i migdzy sobg oraz w budowa-
niu i wzro$cie Kosciota w catosci. To dokonuje si¢ w mito$ci wyrazonej w znaku
wspolnoty stuzebnej i w postawie stuzby kazdego czlonka z osobna. Wszyscy
stuza sobie wzajemnie darami — charyzmatami, razem i osobno, wewnatrz wspol-
noty — na rzecz rodziny i matej grupy, a takze na zewnatrz — na rzecz innych
wspolnot catego Ko$ciota i $wiata.? W stuzbie jednoscei i dla wlasciwego porzad-
ku istnieje postugiwanie ,,starszych” we wspolnocie, odpowiedzialnych bezpo-
$rednio za strzezenie dobra wspolnoty, wierno§¢ charyzmatowi i wzrost wspol-
noty. Autorytet tej stuzby wymaga szczegdlnego powotania i dyspozycji.?

Podsumowujac trzeba powiedzie¢, ze nie mozna przyczyniac si¢ do urze-
czywistniania Kosciota we wspdlnocie bez zaangazowania si¢ i stuzby dla dru-
gich poprzez odpowiednie wykorzystywanie swoich charyzmatow.

* * *

Ukazana w zarysie wspdlnota koscielna w jej podstawowej strukturze, istot-
nych funkcjach i w procesie organicznego wzrostu i rozwoju pozwala krytycz-
nie spojrze¢ na nasze wspolnoty duszpasterskie. Istnieje $cisty zwiazek dusz-
pasterstwa z eklezjologia. Nie mozna zapominac tez o tradycji katolickiej w tym
wzgledzie, inaczej bedziemy chodzi¢ po bezdrozach i wyprowadza¢ grupy
z Kosciota.* W dobie budowania posoborowego modelu parafii i przeksztatca-
nia jej we wspolnotg wspolnot, w dobie szczegdlnego rozwoju zrzeszen laika-
tu w KoSciele, znaczenie pierwszorzgdne posiada gruntowna znajomos¢ teolo-
gicznych zasad urzeczywistniania sig¢ Kosciota we wspdlnocie. Nie zawsze bo-
wiem wspolnota zrealizowana w sensie psychologicznym czy socjologicznym
urzeczywistnia si¢ w sensie eklezjalnym.
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