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KS. TOMASZ MICHALSKI

»NOWY CZLOWIEK?”
NA PODSTAWIE LISTU DO KOLOSAN (3, 10-15)

Pismo Swiete zawiera podstawy zycia chrzescijanskiego. W tym wzgledzie
zasadnicze znaczenie ma tekst z Listu do Kolosan 3, 10-15. Autor Listu, $w. Pa-
wel, ktory dowiedziat si¢ o spekulacjach filozoficznych powodujacych zle rozu-
micnie ascezy, upomina chrzes$cijan w Kolosach, aby wiernie realizowali obowiaz-
ki wyptywajace z przyjecia chrztu. Apostot Narodéw ujmuje tutaj ctykg w wy-
miarze dogmatycznym i praktycznym. Dogmatyczna podstawa moralnosci chrze-
$cijanskiej jest Chrystus (Kol 3, 10-11), ktéry rodzac nas przez chrzest do nowe-
go zycia, wzywa jednocze$nie do konkretnych pozytywnych postaw etycznych
(Kol 3, 12-15).

1. Chrystus obrazem Boga i wzorem dla ,,nowego czlowieka” (Kol 3, 10-11)

Przetomowym wydarzeniem w zyciu Kolosan byto przyjgcie chrztu, ktéry jest
przejsciem ze $mierci duchowej do nowego zycia w Chrystusie. W sakramencie
chrztu Chrystus obdarzy! ich nowym zyciem, ktére zwiazane jest z przyoble-
kaniem nowego cztowieka, wciaz si¢ odnawiajacego wedlug obrazu Boga:
évduoauevol TOV véov TOV dvakalvolpevov eig émlyvwoly kat elkova tou
ktioavtog avtov (Kol 3, 10). Wiersz ten zawiera tradycyjne wyrazenia dotycza-
ce chrztu, ktore rodza pytanie: kim jest ,,nowy czlowiek”, ktérego chrzescijanie
otrzymuja w tym sakramencie? Imiestow avakaivolpevov (weiaz sig¢ odnawiaja-
cy) umozliwia, jak si¢ wydaje, odpowiedz na powyzsze pytanic: odnowionym nie
jest Chrystus ani Ciato Chrystusa, ani Kosciot, do ktorego wchodzi ochrzczony,
ale jest nim poszczegolny cztowiek, ktory rodzi sig¢ na nowo przez chrzest.

Nowy cztowiek stale si¢ odnawia ,,wedlug obrazu Tego, ktory go stworzyt”
(Kol 3, 10). Mozna sig zastanawia¢, czy czlowiek ma sta¢ si¢ eikwyv Boga w na-
wiazaniu do Ksiegi Rodzaju (1, 26nn), czy elkwv Chrystusa — na co wskazuje tekst
Listu do Kolosan (1, 15nn). Tekst paralelny do tego ostatniego, mianowicie frag-
ment Listu do Efezjan (4, 24), przemawia raczej za taka interpretacja: ,,nowy czlo-
wiek” zostaje odnowiony na podobienstwo Stworcy, poniewaz zostat ochrzczo-
ny w imi¢ Jezusa Chrystusa i odrzucit w chrzcie ,,starego czlowieka”. Tak wigc:
tylko ten, kto jest ochrzczony i nalezy do Ciala Chrystusowego, moze by¢ nazwa-
ny ,,obrazem” Boga.!
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Swigty Pawet w analizowanym tekécie mowi o przyoblekaniu nowego czto-
wieka: évbuvoapevor tov véov (w domysle: avbpwmov) (Kol 3, 10a). Wypowiedz
ta odnosi si¢ przede wszystkim do pojedynczego wierzacego. Nie tylko zmieni-
to si¢ co$ w nim, ale on sam stal si¢ inny. Autor Listu do Kolosan zdaje si¢ wie-
dzie¢, iz ,,nowy cztowiek” jest celem, ktory musi by¢ stale osiagany przez wie-
rzacego. W tym zyciu nikt nie moze powiedzieé, ze juz go osiagnal, 1 zaniechaé
dazen w tym kierunku. Kazdy przez chrzest stat si¢ nowym czlowiekiem, totez
kazdy ma stawac si¢ odnowionym.?

Na uwagg zashuguje to, ze w odréznieniu do Listu do Efezjan 4, 24 uzyto nie
zwrotu kawvog lecz véog (avBpwmog). Stowo veog oznacza nowo$é w sensie cza-
sowym, totez jednocze$nic moze oznacza¢ mtodosc, swiezo§¢, miodzienczosc.
Kalvog oznacza nowos¢ co do istoty, opisuje co$, co dotychczas nie istniato, stad
tez odnosi si¢ do czego$ nadzwyczajnego, nicoczekiwanego, nicstychanego. Ten
véog (avBpwmog) ma moc, by si¢ odnowic. Stanowi to zadanie, ktore ma by¢ re-
alizowane w obecnym zyciu wierzacego; potwierdza to uzyta forma (imiestow
czasu terazniejszego) stowa évduoapevol.?

Swigty Pawel nawiazuje tutaj do tajemnicy chrztu, w ktérym chrzescijanin
zostaje wspotukrzyzowany z Chrystusem, pozbywajac si¢ przez to starego czto-
wieka, a przyobleka si¢ w nowego. Nastgpuje catkowita przemiana: wierzacy staje
si¢ podobny do Chrystusa, staje si¢ nowym cztowiekiem.*

Powstaje jednak pytanie: co znaczy stawaé si¢ nowym czlowiekiem? Obraz
przyoblekania si¢ w cnoty, ktorego uzywa §w. Pawel, znany jest w Starym Te-
stamencie, a takze w filozofii stoickiej. Filon méwi o przyoblekaniu si¢ w do-
bro, przywdziewaniu szaty prawdy i uzywa obrazu przyoblekania dla wyraze-
nia potrzeby dokonania zmiany sposobu my$lenia, méwi o zmianie szat, majac
na uwadze barwna szatg Jozefa egipskiego, ktory jawit mu sig¢ jako bardzo po-
dejrzany: ,,zwleczmy wigc barwna szatg i przyobleczmy szatg §wigta, w kto-
rej utkane sa barwne wzory cnot”. Obraz szaty wykorzystany jest przez autora
Listu do Kolosan dla zobrazowania prawdy o ,,nowym cztowieku”.

Obok oméwionych juz poje¢ w Liscie do Kolosan 3, 10 wystepuje takze sto-
wo: eénlyvwow, ktore nadaje specjalny, teologiczny sens wymogom stawianym
przez Apostola. Pojecie émlyvwoly oznacza sposob poznania wiasciwy nowemu
cztowiekowi, a dokonujacy si¢ przez mitos¢. Powotanie do mitosci wchodzi
w zakres powotania chrzedcijanskiego, zgodnie z wypowiedzig Apostota: ,.tych,
ktorych od wiekow poznal, tych tez przeznaczyt na to, by sig stali na wzor Jego
Syna” (Rz 8, 29). W analizowanym fragmencie Listu do Kolosan wyeksponowane
jest stowo ,,odnowiony”, ,,przemieniony”. Chrzes$cijanin ma by¢ przemieniony na
podobienstwo (obraz) Chrystusa, ma by¢ Jego obrazem (eikwv).b

Odnowienie ma za cel poznanie (¢éniyvwoLv), ktore — jak stusznie uwaza
P. Pokorny — ze wzgledu na przeciwnikow chrzescijanstwa musiato by¢ doktad-
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niej oméwione przez $w. Pawla.” Poznanie dokonuje si¢ przez zjednoczenie z Po-
znawanym. Wedtug Listu do Kolosan 1, 9 1 2, 2 obiektem poznania w eschatolo-
gicznym kontekscie omawianego tekstu jest objawienie §wigtosci w Chrystusie.
Zjednoczenie z Poznawanym zaklada w sobie odtwarzanie $wigtosci Chrystusa.
Chodzi wigc o catkowite podporzadkowanie wlasnej osoby i egzystencji §wigtej
woli Boga, ktéra w peini uwidacznia si¢ w Chrystusie. To trwate odnowienie sig
elg emlyvwow (ku poznaniu) nowego czlowieka polega na statym urzeczywista-
nianiu otrzymanej w darze na chrzcie zmiany sposobu poznawania, co przejawia
si¢ z kolei w nowym sposobie bycia w Chrystusie, zobowiazujacym do adekwat-
nej postawy zyciowej.?

Nowy cztowiek, narodzony przez chrzest, zostat okreslony przez §w. Pawla
jako stworzenie katv eivko,na — ,,wedlug obrazu”. Problem w interpretacji tego
zdania pojawia si¢ przy odpowiedzi na pytanie o podmiot dla eivkwn: czy pod-
miotem w nawigzaniu do Ksiegi Rodzaju 1, 26 jest Bog Ojciec, czy tez jest nim
Chrystus? Innymi stowy — czy: a) Bog jest prawzorem nowego stworzenia
w Chrystusie, b) Chrystus jest prawzorem ochrzczonego? Obecnie rozwazymy
obie mozliwosci.

A. Jankowski, idac za O. Cullmannem’ i G. Kittelem,'® odnosi zwrot ,,wedtug
obrazu Tego, ktéry go stworzyt” (Kol 3, 10) do Boga Ojca. Swigty Pawel, uzy-
wajac stowa ktioag (Stworca), nawiazuje, podobnie jak w paralelnym tekscie Listu
do Efezjan (4, 24), do pierwszego opisu stworzenia w Ksiedze Rodzaju (1, 26nn),
ktory to tekst lezy u podstaw typologicznego zwiazku Adama z Chrystusem
(1 Kor 15, 45nn) i zarazem pozwala nalezycie rozumie¢ ,,obraz Boga” z Drugiego
listu do Koryntian (4, 4) i Listu do Kolosan (1, 15)."' Za podobng interpretacja
opowiada si¢ J.K. Pytel, ktory podkresla, iz predykat rov krioavrog jest bezpo-
s$rednim nawigzaniem do Rdz 1, 26, gdzie jest mowa o Bogu Stworzycielu. We-
dtug niego w analizowanym zwrocie jest mowa 0 nowym podobienstwie, nowym
obrazie, nowym stworzeniu, dokonujacym si¢ w chrzcie. Ten fakt jest podkreslany
przez imiestow grecki dvakaivolpevov, ktory zawiera w sobie my$l o odnawia-
nej (odradzanej) naturze cztowieka w chrzcie. Dowodzenie to jest wsparte przez
paralelny tekst nowotestamentowy: ,,zbawit nas przez obmycie odnawiajace
w Duchu Swigtym” (Tt 3, 5).12

W Nowym Testamencie, na plaszczyznie chrzescijanskiej wiary, w pelnym
1 istotnym sensie obrazem Boga jest Chrystus. Ta prawda teologiczna znajduje
dwa razy swoje potwierdzenie w pismach nowotestamentowych, ale za kazdym
razem w inny sposob wyjasnia decydujaca rolg Chrystusa w przywracaniu i two-
rzeniu obrazu Boga w czlowieku. Pierwszy tekst w Liscie do Kolosan — przed-
stawia Chrystusa wyraznie jako elkwv ,,0braz” Boga: ,,On jest obrazem Boga nie-
widzialnego” (Kol 1, 15). Fragment ten pochodzi z hymnu, ktéry autor Listu do
Kolosan wiaczyt do swego tekstu. Panuje powszechna zgodno$é co do tego, ze
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chodzi tutaj o hymn chrzescijanski, o ztozong z dwu strof piesn o Chrystusie.
Pierwsza strofa wielbi Chrystusa jako Posrednika stworzenia, druga jako Odku-
piciela; przy czym takze pierwsza strofa $piewana jest przez ludzi juz odkupio-
nych przez Chrystusa; dopiero odkupieni wierza, ze Chrystus wspdtdziata w stwo-
rzeniu; dopiero odkupieni wierza, ze cale stworzenie doszto przez Chrystusa do
nierozerwalnej jednosci z Bogiem.® E. Kdsemann uwaza za prawdopodobne przy-
puszczenie, ze zaczynajace hymn wiersze 13 i 14 pochodza z liturgii chrztu.
W obliczu dopet-nionego przez chrzest nowego stworzenia i odrodzenia wierni
wielbig Chrystusa jako Stworcg i Odkupiciela. '

Innym waznym tekstem moéwiacym o chrystocentrycznym rozumieniu pojg-
cia elkwv jest fragment Drugiego listu do Koryntian (4, 3-6). Takze w nim wi-
da¢ zalezno$¢ jgzyka Pawla od sformutowan gminy chrzescijanskiej. Przeciwsta-
wienie ,,zgubionego” i ,,uratowanego” moze pochodzi¢ z gminy korynckiej, tak
jak sformufowanie ,,bog tego $wiata”. Krotkie zdanie: , ktory jest obrazem Boga”
(w. 4) jest rowniez wlasciwe dla tego Srodowiska. Nie mozna jednak utrzymywad,
ze Pawet w 2 Kor 4, 4 cytuje gotowa formule; rozprawia si¢ on raczej ze swymi
przeciwnikami, przejmujac ich sposob wyrazania. Co stanowi tutaj sens wypo-
wiedzi 0 elkwv? Chodzi przede wszystkim o poznanie Boga. Obok eikwv poja-
wia sig pojgcie ,,chwala” (6ofa), ktore — jesli wezmiemy pod uwagg 2 Kor 3, 18
— jest niemal synonimem do eikwv. Chodzi o gtoszenie Ewangelii o Jezusie Chry-
stusie, o poznanie chwaly Bozej. Stad mozna by powiedzie¢: Chrystus jest €ikwv
Boga dlatego, ze umozliwia poznanie Boga. W eikwv uwidacznia si¢ Bog. Ma-
jac na uwadze tekst 2 Kor 3, 18, mozna by powiedzie¢: elkwv Boga to Boza chwa-
fa — o tyle, o ile odbija si¢ ona ,,w naszym obliczu”, tzn. o ile jest ku nam zwro-
cona. Takze w 2 Kor 4, 3-6 wida¢, ze eikwv odnosi si¢ do wywyzszonego Pana
(w. 5), ktéry w gloszonym stowie os§wieca serca wierzacych. '’

Reasumujac powyzsze rozwazania mozemy powiedzieé, ze wedtug $w. Pa-
wia doskonatym obrazem Boga jest Chrystus. To Chrystus wnosi cechy obra-
zu Boga w zycie chrzedcijan. Chrystus, obraz Bozy, staje si¢ posrednikiem no-
wego obrazu czlowicka. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz pojgcie ,,nowy czlowiek”
nie odnosi si¢ tylko do pojedynczego czlowieka, lecz do calej spotecznosci
(por. Kol 3, 10-11) powstatej w wyniku chrztu.'® Odnowiony jest caty wszech-
$wiat. Przej$cie w pojmowaniu sformutowania ,,nowy cztowiek” od wymiaru
antropologicznego do kosmicznego jest mozliwe przez rozwazania nad struk-
turg czlowieka — §wiat to wielki cztowiek, cztowiek to maty $wiat. Odnowiona
spofeczno$¢ jest Cialem Chrystusa. Wiasciwymi cechami starego cztowieka sa:
rozdarcie i roz-szczepienie, ktdre zostaja usunigte w Ciele Chrystusa, w Ko-
$ciele. Teraz staje si¢ wyraznie widoczne, ze odnowienie jednostki zostalo
umozliwione przez zaliczenie jej jako czlonka do Ciata Chrystusa, co doko-
nato si¢ przez chrzest."
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2. Charakterystyka ,nowego czlowieka” (Kol 3, 12-15)

Chrzescijanin jest ,,nowym czlowiekiem” stworzonym wedlug Boga w
sprawiedliwosci i prawdziwej $wigtosci (por. Ef 4, 24). Ten ,,nowy czlowiek”
winien posiada¢ szereg cnot, ktore beda przedmiotem analizy w tym punkcie
artykutu.

Otwierajacy te czgsé tekstu Listu do Kolosan imperatyw évdboaoBe (oblecz-
cie sig; w. 12) uscisla zadania tych, ktorzy przyoblekli si¢ w ,,nowego czlowie-
ka”. Zadanie to jest kierowane do kazdego ochrzczonego. ,,Nowy czlowiek” wi-
nien przyoblec glownie na siebie te cnoty, ktorych domaga si¢ zycie we wspol-
nocie i ktore leza u podstaw zachowania jej jednosci.

a) Serdeczne milosierdzie — onddyyve olkripuov

ImAayyve oznacza te ludzkie odczucia, ktore niejako wstrzasaja calym czlo-
wiekiem, ,,dotykaja koniuszkoéw nerwdéw”, zwlaszcza wtedy gdy mamy przed soba
ofiary nieszczg$cia, gdy dotykamy bolesnych ran osob, z ktdrymi jesteSmy zwia-
zani przyjaznia i mitoscia. Gdy zachodzi taka wlasnie relacja, wtedy naprawdg
drga serdeczne milosierdzie. Mitosierdzie to wyraz mitosci.

Jezyk hebrajski na okreslenie postawy milosierdzia uzywa dwoch terminow:
rahamim 1 hesed. Pierwszy z nich wyraza instynktowne przywiazanic jednego
stworzenia do drugiego. Rahamim juz w swoim zrédlostowie wskazuje na mito§é
matczyna (rehem = tono matczyne). Z tej najglgbszej, pierwotne;j bliskosci, facz-
nosci 1 wigzi, jaka taczy matke z dzieckiem, wynika szczegolny do tego dziecka
stosunek, szczegolna mitosé. Mozna o takiej mitosci powiedziec, ze jest ona cal-
kowicie darmo dana, niezastuzona, Zze w tej postaci stanowi ona jaka$ wewngtrzng
konieczno$¢: przymus serca.'®

U $w. Pawla pojgcie mitosierdzia wystgpuje tylko w formie rzeczownikowe;j
1 0znacza ono osobistg przychylno$¢ i mitosé, ktorej cztowiek doswiadcza 1 kto-
ra powinien dzicli¢ si¢ z innymi. Zmiayyve jest stowem bardzo mocnym i silnym,
dlatego Pawel uzywa go tylko wtedy, kiedy mowi do swoich adresatow bardzo
bezposrednio 1 osobiscie. Czego wyrazem jest Drugi list do Koryntian (6, 12),
gdzie stowo to wystepuje paralelnie z pojeciem kapdie (por. 2 Kor 6, 11-12).1°

Drugi termin hebrajski: hesed nalezy do najbogatszych w tre$¢ 1 najczescie)
wystegpujacych terminéw teologicznych w Biblii.2

Hesed wskazuje na swoista postaw¢ dobroci. Jesli taka postawa cechuje dwie
osoby, wowczas one nie tylko obdarzaja si¢ zyczliwoscia, ale sa sobie wierne na
zasadzie wewngtrznego zobowiazania, a wige takze — kazda z nich — na zasadzie
wiernos$ci sobie samej.2' Termin hesed oznacza rOwniez spontaniczng postawg,
wyrazajaca si¢ w zyczliwoscl, solidarno$ci 1 wiernosci. Tak pojgty sens hesed ma
swoje zrodto w wielkodusznej otwartoéci w stosunku do drugiego czlowieka
1 w ciaglej gotowosci do pomocy i stuzenia drugiemu.??
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Nowotestamentowym odpowiednikiem hesed jest pojecie €ieog, ktore w za-
sadzie zachowalo pierwotne znaczenie terminu hebrajskiego. Podobnie jak
w Starym Testamencie, uzywane jest zaréwno na oznaczenie relacji Bog — czlo-
wiek, jak rowniez na oznaczenie pewnych postaw relacji migdzyludzkich. Ter-
min €Xeog, jako czyn Bozy w stosunku do ludzi, ma znaczenie starotestamento-
we. Oznacza wierno$¢ przymierzu i obietnicom danym na korzy$¢ ludu, oznacza
Boza dobro¢ i taskg (Ga 6, 16). Spotykamy tu jednak zasadnicza nowos¢ i ory-
ginalno$¢ — milosierdzie Boze objawito si¢ ludziom w sposob szczegolny w Je-
zusie Chrystusie, ktory z ,,mitosierdzia swego zbawit nas” (Tt 3, 5). W ten spo-
sob mitosierdzie Boze w Jezusie przyjmuje charakter historiozbawczy. Jezus
Chrystus przez swoje czyny dobroci i mitosierdzia realizuje zapowiedZ Starego
Testamentu.”

Wyrazenie €ieog w relacjach miedzyludzkich oznacza dobro¢, mitosierdzie
1 wspolczucie, przcbaczenie, zyczliwosé. Czynié €ieog — znaczy by¢ w sposob
czynny i skuteczny mifosiernym, dobrym, wspétczujacym. Wezwanie do czynnego
milosierdzia jest czgsto uzasadniane w Nowym Testamencie, podobnie jak w Sta-
rym, mitosierdziem samego Boga (Mt 18, 33; 5, 43-48).

Hesed Jahwe jest wzorem 1 wezwaniem dla nowego ludu Bozego. W obydwu
Testamentach istnieje $cisty zwiazek migdzy poznaniem Boga, doswiadczeniem
Go a postgpowaniem etycznym 1 kultem. Poniewaz Bég jest mitosierny i dobry,
dlatego $w. Pawet podobnej postawy zada od ludzi.*

b) Dobro¢ — ypnororne

Stowo ypnotétne w nauczaniu $w. Pawla jest wyrazeniem okre$lajacym petnig
Chrystusowego zbawienia 1 jest odpowiednikiem takich termindw jak: xapic,
dikartoolvn 1innych. Jest to rozwinigcie zastosowania stowa ypnototng z Septuagin-
ty, Zastosowania, ktore ze swej strony jest konsekwentnie wyprowadzone z podsta-
wowego znaczenia tego stowa. Wobec tego, okreslenie Bozego dzialania zbawcze-
go w Chrystusie stowem ypnototng oznacza ostatecznie, ze to dziatanie odpowiada
istocie Boga: w Chrystusie dziala Bog, ktorym jest On w swojej istocie, albo od-
wrotnie: w swoim dziataniu w Chrystusie i przez Chrystusa Bég objawia sig
w swojej rzeczywistej naturze. Kiedy §w. Pawel w Liscie do Kolosan (3, 12) zaleca
chrzescijanom ypnotétng, to stowo to nie bedzie prawidtowo interpretowane, gdy
zrozumie sig je tylko jako sformulowanie o tresci ogolnoludzkiej, a pochodzace
z tradycji stoicko-cynickiej. W nauce moralnej Apostota wyraza sig wielkie do-
$wiadczenie, ze Mito$¢ Boza objawiona w Chrystusie, wylana przez Ducha do serc
ucznidéw (Rz 5, 5), objawia sig jako ypnotétng wobec blizniego. W Liscie do Ga-
latow (5, 22) pojawia sig ona jako owoc Ducha, w Drugim liscie do Koryntian
(6, 6) stoi bezposrednio przy mvelua ayiov, a w Liscie do Kolosan (3, 12) wymie-
niona jest wérdd cnét, w ktore powinien przyodziaé¢ si¢ nowy cztowiek.?
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¢) Pokora — tamewvogpooivn

Pokora wymaga rezygnacji z podkreslania wiasnego ,,ja” i opanowywania
tendencji do dominowania. Szczera postawa krytyczna wzgledem siebie otwiera
oczy 1 naklania wewngtrznie do tego, aby zauwazac 1 uznawaé roéwniez wartosci
osobowe innych ludzi. Moga by¢ one zupelnie inne od naszych, a nie beda przez
to mniej cenne.? Tak tez wyraza si¢ §w. Pawet w Liscie do Kolosan (3, 12), gdzie
pokora nie jest cnota tylko elity religijnej, ale programem zycia chrzedcijanskie-
go w duchu mitoéci, owocem Ducha Swietego dzialajacego w sercu kazdego
nowego cztowicka.?’ Sw. Pawel rozumiat pokorg jako usposobienie wewngtrzne,
jako postawe specyficznie chrzeécijanska, obejmujaca takze i wyrzeczenia ze-
wnetrzne.?

d) Cichos¢ — mpavrng

Cichos¢ w pierwszym momencie kojarzy si¢ nam z cisza, spokojem, brakiem
rozgwaru, szumu, hatasu, z brakiem rozgtosu. Przymiotnik ,,cichy” wystgpuje
kilka razy w pismach Starego Testamentu: w Psalmach, u Prorokow, a takze
w ksiggach madrosciowych.” Od strony jezykowej, wyraz mpautng jest synoni-
mem stowa Ttwyog; oba stowa maja te same odpowiedniki w jgzyku hebrajskim:
ani lub anaw > Tlpaeig to spokojni, ubodzy ludzie, catkowicie poddani woli Bo-
zej i uprzejmi wobec wszystkich ludzi. Ich przymioty natury moralnej, jak: tagod-
nos¢, cicho$¢ 1 opanowanie, nie sa owocem ludzkiego wyrachowania, ale maja
swe zrodio w ufnosci ztozonej w Bogu.>!

Cichoé¢ i tagodno$é¢ sa owocami Ducha (Ga 5, 23), sa znakiem madrosci
z gory (Jk 3, 13.17). Cicho$¢ w swej podwojnej postaci, jako cicha dobro¢ i wy-
rozumiate umiarkowanie, jest cecha Chrystusa (2 Kor 10, 1), Jego uczniow
(Ga 6, 1; Kol 3, 12; Ef 4, 2) 1 ich pasterzy (1 Tm 6, 11; 2 Tm 2, 25). Prawdziwy
chrzescijanin, nawet w czasie przesladowan, okazuje wszystkim promienna tagod-
nos¢ (Tt 3, 2; Flp 4, 5).32 Swiety Pawel nie tylko zacheca do przyobleczenia cnoty
fagodnosci, alc daje takze uzasadnienie takiego postgpowania. Chrzescijanie bo-
wiem — jako $wigci i umitowani — s3 powotani do postgpowania w duchu tagod-
nosci (por. Kol 3, 12; Ef 4, 2).3

e) Cierpliwos¢ — uakpoQuuie

Prorocy w swoim nauczaniu podkres$laja cierpliwoé¢ Boga, ktora nie oznacza
Jego stabosci, lecz jest wezwaniem do nawrdcenia: ,,Nawroccie sig¢ do Pana, Boga
waszego! On bowiem jest taskawy, mitosierny, nieskory do gniewu i wielki
w taskawosci” (J1 2, 13; por. 1z 55, 6).*

W Nowym Testamencie Jezus zarobwno swoim nauczaniem, jak i postawa
wobec grzesznikow ilustruje 1 uosabia cierpliwo$¢ Boza. Karci swoich ucznidw,
gdy sa niecierpliwi 1 zywia uczucia zemsty (Lk 9, 55). Przypowiesci o fidze nie
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rodzacej owocdw (Lk 13, 6-9), o synu marnotrawnym (Lk 15), o niemitosier-
nym dtuzniku (Mt 18, 23-35) sa zarowno manifestacja cierpliwosci Boga, kto-
ry pragnie zbawié¢ grzesznikéw, jak i przeznaczona dla ucznidw lekcja cierpli-
wosci i mitodei.

Cierpliwos¢ Boga i Jezusa powinna by¢ wzorem i natchnieniem dla cztowie-
ka. W zyciu codziennym cierpliwo$é czlowieka wzgledem braci jest jednym
z aspektow jego mitosci do bliznich. Chrzescijanin, stajac si¢ w Chrystusie no-
wym czlowiekiem, jest powotany do tego, aby znosi¢ innych z cata pokora, ci-
chodcia 1 cierpliwoscia (por. Ef 4, 2; Kol 3, 12nn). W ten sposdb realizuje swo-
je powotanie.*® Cierpliwo$¢ — to cnota, ktora Pawet czesto wymienia, zwlasz-
cza w katalogach cnét. Nalezy ona do tych sprawnoéci, jakie powinien posia-
da¢ kazdy chrzescijan. Cicho$¢ to cnota typowo chrzescijanska. Ma ona uzasad-
nienie w zachowaniu samego Jezusa, jak tez w cierpliwo$ci Boga samego.

f) Wzajemne wybaczenie — aveyeobat

Kolosanie zostali wezwani przez $wigtego Pawla do wzajemnego znoszenia
si¢ 1 wybaczania sobie. Sformulowania w czasie terazniejszym (Gveyopuevol — ,,zno-
szac” 1 yapolouevol — ,,darowujac”) wyraznie podsuwaja mysl, ze nakaz ten za-
chowuje stale swe znaczenie. Wtracone zdanie zalezne éxv tig Tpog Tive
€xn popdny (jesliby miat kto$ zarzut przeciw drugiemu — w. 13) wymienia oko-
licznos¢, w ktorej ma zastosowanie powyzszy nakaz wzajemnego przebaczania:
gdyby kto$§ miat zarzut, zazalenie lub skargg przeciw drugiemu. Wystepuje tutaj
rzadkie greckie poudn, ktore ma charakter urzedowy i prawniczy. Pawel wziat tutaj
pod uwagg mozliwos¢ rozpraw prawnych migdzy cztonkami wspolnoty. W takich
przypadkach powinni oni raczej zrezygnowac ze swych praw, niz udawac si¢ do
sgdziego poganskiego (por. 1 Kor 6, 1). Chrzescijanskie uzasadnienie statej go-
towosci do przebaczania opiera si¢ na przyktadzie Chrystusa, ktory przebywajac
na ziemi, uczyt i weielat w zycie Boze przebaczenie (por. Mt 5, 12).%7

Pawel w katalogu cnot stawia konkretne wymagania gminie chrze$cijanskiej.
Zachgca do serdecznego mitosierdzia, dobroci, pokory, cichosci, cierpliwosci
1 wzajemnego wybaczenia. Cnoty te charakteryzuja nowego cztowieka. Ukoro-
nowaniem jednak tych cnét jest:

g) Mitosé — dydmn

Swigty Pawel, uzywajac zwrotu ém meoly & toltol (na to za$ wszystko —
Kol 3, 14), podkre$la pierwszenstwo mito$ci. Apostot wyrazajac wazno$é tej
cnoty, uzywa tutaj konkretnego obrazu przywdziewania szaty.*®

Avyamn zostaje scharakteryzowana jako osrodek ,,nowego czlowieka”. Mito§é
jest jakby plaszczem otulajacym, chroniacym przed negatywnym wplywem oto-
czenia to, co nalezy do znamion chrzescijanskiego stylu bycia. Mito$¢ jest tym
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najbardziej znamiennym i znaczacym wyréznikiem chrzescijanstwa: peini ona
w nim rolg pierwszoplanowa. Znamienny obraz przywdziewania, ubierania cze-
go$ na co$, co juz bylo, zostal tu wykorzystany znakomicie. Kojarzy si¢ to z in-
nymi wypowiedziami Pawla, znanymi z Listu do Rzymian (13, 8-10; 13, 12. 14)
czy Listu do Galatow (5, 14.19-24). Mozna powiedzie¢, ze milo$¢ uwierzytelnia
wszystko to, co przedtem Pawel wymienit. Z analizy sformutowania ém meow
8¢ toltoLg mozna tez wysnu¢ wniosek, iz chodzi tu o jakie$ dodanie do tego, co
wyliczono przedtem, ,,jeszcze” cnoty mitosci, ktora jest wigzia doskonatosci.”

Mito$¢é, jako olvdeopoc: ,,wigz”, wiaze wszystkie inne ludzkie cnoty i je udo-
skonala. Bez mifosci sa one niczym (por. 1 Kor 13, 1-13). W ten sposob autor
zaznaczy! pierwszenstwo cnoty mitosci. Niektorzy komentatorzy — nawigzujac do
wezesniejszego fragmentu Listu do Kolosan (1, 17) — widza tutaj aluzjg do my-
$li 0 ogarnianiu przez mito$¢ catego kosmosu: znaczytoby to, ze mito$¢ jest tym,
co podtrzymujec wszystko. Z analizowancgo jednak tutaj fragmentu (Kol 3, 13)
wynika, ze wi¢z miloéci ma sig realizowac przede wszystkim w owym konkret-
nym, lokalnym Kosciele, ktory stanowia ochrzczeni. Wyobrazenie sobie plaszcza,
ogarniajacego wszystko inne, co czlowiek na siebie wlozyl, nie moze pokrywac
si¢ z naszymi wyobrazeniami. Dawny ptaszcz otulat cztowieka, ale musiat by¢
uporzadkowany przy pomocy pasa. On wigzit niejako rozlatujace si¢ na rézne
strony faldy: to jest wlasnie owa spdjnia doskonatosci. Mitos¢ zas o tyle jest na
czele cndt, o ile faczy, jednoczy wszystkie cnoty.®

h) Pokdj — eiprjvn

Zyczenie pokoju umieszcza Pawet najczgsciej w koncowych fragmentach
swoich listow (Ga 6, 16; Ef 6, 23). Tylko raz — w Liscie do Kolosan 3, 15 -
Apostot Narodéw méwi o pokoju Chrystusowym. Pokoj ten jest eschatologicz-
no-mesjanskim darem zbawienia: ,,wielkie bgdzie Jego panowanie w pokoju bez
granic” (Iz 9, 6). ,,A Ten bgdzie pokojem” — mowi Micheasz (Mi 5, 4). Mozliwe
jest tu nawet utozsamienie Mesjasza z pokojem. Takze wedtug stow rabbiego Jose
Hagelili imig Mesjasza moglo by¢ nazwane pokojem (por. Ef 2, 14).

Aby zobaczyé réznice w rozumieniu pojecia ,,pokéj” u Zydéw i Grekéw, na-
lezy zglebic tre$¢ biblijnego stowa hebrajskiego Salom. Jesli pokd) w rozumie-
niu Grekéw ograniczal si¢ do plaszczyzny militarno-politycznej, to termin Sa-
lom zawiera w sobie element zbawiennego stosunku czlowieka do Boga. Jak
kazde zbawienne dobro, takze 1 pokéj musi zostaé urzeczywistniony, by czto-
wiek mogt korzysta¢ z jego dobrodziejstwa.*! Pokdj Chrystusowy ma rzadzié
w ludzkich sercach (por. Kol 3, 15). Decyzje, jakie nalezy podja¢ w chrzesci-
janskich gminach, powinny stuzy¢ pokojowi, a przeciwdziata¢ rozbiciu, ktére usi-
tuja wprowadzi¢ heretycy.” Pokoj, ktory wedtug Pawta (Ga 5, 22) jest owocem
Ducha, posiada charakter uzdrawiajacy. Uzdrawiajace dziatanie pokoju wzywa
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chrzescijanskie wspélnoty do szczegdlnego trudu i moralnej postawy na rzecz
pokoju.®

i) Bycie wdziecznym — yiveobui eUydpLorog

Interesujace jest koficzace werset 15 wezwanie: I badzcie wdzieczni!” (kal
ebyapLotor yiveaBe). Jest to hapax legomenon Nowego Testamentu. Wedtug
A. Jankowskiego, w wyrazeniu tym zawarty jest sens wdzigczno$ci. Wynika to
z kontekstu innych wypowiedzi, w ktorych uzyto okreslenia orzecznikowego
ebyaprotie,* jak i z charakteru catego Listu do Kolosan, w ktérym wielokrotnie
przewija si¢ wezwanie do wdzigeznodci (1, 12; 2, 7; 3, 17; 4, 2). Wydaje sig, iz
konkretnym powodem do podzigkowan jest otrzymane wezwanie do stania si¢

»nowym czlowiekiem”.
* % *

Reasumujac powyzsze rozwazania, mozemy powiedziec, iz ,,nowy cztowiek”
na podstawie Listu do Kolosan 3, 1-15 ukonkretnia si¢ w cnotach; Pawet wyszcze-
golniajac ,,serdeczne mitosierdzie”, ,,dobroé¢”, ,,pokorg”, ,,cichos¢”, ,,cierpliwosc”,
»Wzajemne wybaczenie”, ,,wdzigczno§e”, akcentuje w szczegdlny sposob ,,mi-
tos¢”, ktora jest wigzia doskonatosci, zabezpieczajaca ,,pokéj” w Jednym Ciele
(por. Kol 3, 14). Tekst, ktory byt przedmiotem niniejszego artykutu, mozna by
nazwa¢ katechizmem etyki chrzescijanskiej. Szczegoélnie wazny jest wiersz 10,
w ktorym autor zachgca ochrzczonego do odnowienia sig wedtug obrazu Tego,
ktory go stworzyl. Pawel wskazuje na prawdg, iz czlowiek na skutek grzechu
przestaje by¢ obrazem Boga, a staje si¢ nim na nowo dzigki nowemu stworzeniu
w chrzcie — darmowo, w wyniku dziatania Jezusa, a nie w rezultacie wlasnych
wysitkow 1 osobistych zabiegow.

Drugim waznym elementem nauki $w. Pawta w omawianej perykopie jest
podkreslenie pierwszenstwa mitosci w zyciu moralnym cztowieka, o czym $wiad-
czy zwrot: €ém moowy 8¢ tovtowg dyammy (Kol 3, 14). Apostot uzywa tutaj kon-
kretnego obrazu ,,oblekania” mitoéci, ktora jest ,,wigzia doskonatosci”. ,,Wigz”
jest rozumiana na sposob pasa, ktory przewiazuje str6j. Uzycie wyrazenia ,,wigz”
wskazuje na doniosto$¢ cnoty mitosci: ona dopetnia szaty moralnej chrzescijanina,
szaty utkanej z cnot. Mitoé¢ prowadzi do doskonalosci przez to, ze faczy cnoty
w duszy nowego czlowieka. Oprécz wymiaru jednostkowego ma ona réwniez sens
eklezjalny i spoleczny. Mitoé¢, o ktorej mowi §w. Pawel, wiaze wiernych w do-
skonatla spoleczno$¢ Ciala Chrystusowego; jest powszechna, nie uznaje barier
spofecznych czy rasowych, nie ma nikogo w pogardzie.

Niektdre elementy nauki zawartej w Liscie do Kolosan 3, 10-15 nie sa catkiem
nowe; spotykamy je w nauczaniu Jezusa, a nawet juz w Starym Testamencie.
Pawetl wprowadza jednak nowos$¢, ktéra polega na wyraznie zaakcentowane;j
motywacji soteryjno-mistycznej, wynikajacej z faktu przyjecia chrztu.
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