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Jedno$¢ sakramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia wyraza sig
w Scistym zjednoczeniu z Tréjjedynym Bogiem, ktory przez Chrystusa w Du-
chu Swigtym dziala w Koéciele. Symbioza zbawczego dynamizmu Stowa
1 Sakramentu, dochodzaca do glosu w poszczegdlnych etapach chrzescijan-
skiego wtajemniczenia, uwydatnia si¢ we wzajemnym ku sobie skierowaniu:
chrztu w relacji do bierzmowania oraz chrztu i bierzmowania do Euchary-
stii. Koncentrujac si¢ na podstawowych uzgodnieniach dialogowych Ko$cio-
tow siostrzanych: rzymskokatolickiego i prawostawnego, zapytajmy, jak owa
jednos$¢ inicjacyjna zostata w nich uwidoczniona?

1. Slowo i Sakrament

Nie ma watpliwos$ci co do §cistej symbiozy zachodzacej pomigdzy Sto-
wem i Sakramentem, bez ktérej sakramenty stracityby swa zbawcza skutecz-
no$¢. Bog objawit si¢ poprzez Wcielone Stowo, a wyrazem owego objawienia
sg stowa i czyny Chrystusa w Duchu Swietym petnione (por. KO 2), dzigki
czemu zbawienie staje sie rzeczywisto$cia cztowiekowi dostgpna i bliska.
W tym znaczeniu Stowo posiada charakter sakramentalny, i to niezaleznie od
tego, czy jest bezpo$rednio zwigzane z sakramentem, czy pozostaje tylko sto-
wem przepowiadania. Stowa zawarte na kartach Ewangelii odznaczaja sig
wlasciwa sobie ,,no$noscia” taski i zbawienia. Dzigki dynamizmowi Bozego
Stowa! zyje ono i jest przepowiadane w Kosciele — powszechnym sakramen-
cie zbawienia §wiata. Dla wierzacego staje si¢ ono nie tylko wezwaniem
domagajacym sie odpowiedzi, ale takze rzeczywistym sposobem obecnosci
zbawienia i taski pod postacia symbolu.? Poprzez stowo Boze zwiastowane
w Kosciele uobecnia si¢ cale misterium zbawienia. Dlatego Stowo 1 Sakra-
ment sa do siebie podobne, wigcej — naleza wzajemnie do siebie ze wzgledu
za swa nature i dziatanie.?
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Nie ma juz racji bytu dawny poglad, iz ,,Ko$cioly ewangelickie sa Ko-
$ciotami stowa, za§ Kos$ciot rzymskokatolicki — Kosciolem Sakramentu”.
Ktam takiemu twierdzeniu zadatl Ko$ciot rzymskokatolicki na II Soborze
Watykanskim oraz prowadzone dialogi doktrynalne, ktore zaowocowaty m.in.
uzgodnieniami multilateralnymi oraz bilateralnymi. Jednak przedmiotem ni-
niejszej analizy beda wylacznie dokumenty dialogowe Kosciolow siostrzanych
zajmujace si¢ sakramentami inicjacji w ogo6lnosci oraz dokumenty zajmuja-
ce si¢ konkretnie chrztem, bierzmowaniem 1 Eucharystia.

Zagadnieniem symbiozy Stowa i Sakramentu zajmuja w swych rozmo-
wach Koscioly siostrzane, czyniac to gtdéwnie w Dokumencie z Bari (1987)
pt. ,,Wiara, sakramenty i jedno§¢ Koéciota”.* Dokument ten osadza zagad-
nienie w eklezjalno-wspo6lnotowym tle, by przede wszystkim pokazaé jedno$¢
Kos$ciota w wierze i sakramentach. Czlowiek bowiem wilaczony w Chrystu-
sowe Cialo, dzigki swej wspolnocie z widzialnym organizmem KoSciola,
poprzez.zycie sakramentalne 1 Stowo Boze zasila w nim wiar¢ po to, by oka-
zata si¢ moc dziatania Bozego Ducha.® W odniesieniu do Eucharystii zosta-
nie uwzgledniony dialog rzymskokatolicko-prawostawny opublikowany
w postaci Raportu z Monachium (1982). Ponadto wzmianki na temat
Eucharystii odnajdujemy we Wspdlnej deklaracji z 1984 r. papieza Jana Pa-
wila II 1 syryjsko-ortodoksyjnego patriarchy antiochenskiego oraz calego
Wschodu, Ignatiusa Zakka I Iwasa.’

2. Chrzest w relacji do bierzmowania

Juz 11 Soboér Watykanski postulowat uwydatnienie $cistego zwiazku po-
szczegolnych inicjacyjnych sakramentow z calym wtajemniczeniem chrzesci-
janskim (por. np. KL 71), co stanowito wyraz powrotu do tradycji pierwszych
wiekow Kosciota, kiedy to bardziej zwracano uwagg na jedno$¢ liturgii wta-
jemniczenia, anizeli na rozgraniczenie poszczegolnych jej etapéw. Nowy za$
Katechizm Kosciota katolickiego uznaje sakramenty wtajemniczenia za fun-
damenty cafego zycia chrzeScijanskiego, bowiem ,,wierni odrodzeni przez
chrzest, zostaja umocnieni przez sakrament bierzmowania, a w Eucharystii
otrzymuja pokarm zycia wiecznego. W ten sposob przez sakramenty wtajem-
niczenia chrzescijanskiego w coraz wigkszym stopniu osiagaja skarby Zycia
Bozego i postepuja w doskonatej mitosci” (KKK 1212).2

Faktem jest, ze inicjacja chrzescijanska zawiera w swych poczatkach
Jedynie dwa istotne momenty: chrzest i Eucharystig. W Koéciele pierwotnym
chrzest byl inicjacja do Eucharystii, przy czym miano tu na uwadze chrzest
w biblijnym sensie, czyli chrzest z wody i Ducha Swictego, obejmujacy dwa
dzisiejsze inicjacyjne znaki: chrzest i bierzmowanie.” Zreszta wspolczesny
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sposob teologicznego myslenia stawia na jednej linii objawione stowa i czy-
ny."” Objawienie Boze dochodzi do nas nie tylko poprzez stowa, ale
takze poprzez zdarzenia i fakty. Dzigki temu mozna moéwi¢ o istnieniu
w Kosciele immanentnej obecno$ci dwu pierwszych sakramentow inicjacji
w objawieniu.'!

Chrystusowy nakaz gloszenia Ewangelii dotyczy wszystkich bez wyjat-
ku (por. Mt 28, 19). Realizacja tego nakazu byla podstawowym przestaniem
pierwotnego Kosciota: ,,niech kazdy z was ochrzci sie w imie Jezusa Chry-
stusa na odpuszczenie grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swig-
tego” (Dz 2, 38). We wszystkich jego wypowiedziach odpuszczenie grzechow
taczy sig scisle z rownoczesnym otrzymaniem Ducha Swigtego.!? Przeciez
sam Chrystus w stowach wypowiedzianych do Nikodema (por. J 3, 1-10)
mowi o ontologicznej facznosci rytu zanurzenia w wodzie (baptizma) z udzie-
leniem Ducha, ktadac akcent na owo ,,narodzenie z Ducha” wraz z chrztem
(por. J 3, 6-8). Takze §w. Pawet wiaze §cisle posiadanic Ducha Swictego
z chrztem. Uczy, ze przez chrzest stajemy si¢ w szczegolny sposob zwigzani
z Chrystusem. JesteSmy wlaczeni w Jego zycie, co jest w ogodle podstawa zycia
chrzescijanskiego. Pytajac Efezjan o chrzest ,,w imi¢ Jezusa Chrystusa”, za-
pytuje réwnoczesnie: ,,czy otrzymaliscie Ducha Swigtego, gdy przyjeliscie
wiarg”. Chrzest Janowy, ktéry otrzymali Efezjanie, nic dawat Ducha Swiete-
go 1 w tym sensie zostat przeciwstawiony sakramentowi chrztu ,,w imi¢ Pana
Jezusa”, poniewaz , kiedy Pawet wlozyt na nich rece, Duch Swiety zstapit na
nich, mowili tez jezykami i prorokowali” (por. Dz 19, 2-6). Apostot nigdy,
co wyraznie wystgpuje w jego listach, nie przeciwstawia kapieli odrodzenia
i odnowienia z Ducha Swigtego natozeniu rak dla widzialnego udzielenia
Ducha. Jedno z drugim wystgpuje w $cistej tacznosci.'* A wigc w sakramencie
bierzmowania realizuje sig¢ druga misja Ducha Swigtego, ktéra doskonali
dzieto rozpoczgte przez chrzest, $cislej, wlacza ochrzczonego do Kosciota oraz
uzdalnia do pelnej realizacji potrojnej misji mesjanskiej na chrzcie otrzyma-
nej. W kazdym razie wedtug tradycji chrze$cijanskiej az do piatego wieku
udzielano bierzmowania w $cistej facznos$ci z chrztem — kapiela odrodzenia
1 nalozenia rak (pdzniej namaszczenia krzyzmem), co wystgpowato pod jed-
nym terminem biblijnym - chrztu.!4

Na przetomie IV 1 V wieku dokonala sig w liturgii rzymskiej zasadnicza
zmiana w sposobie sprawowania obrzedéw wtajemniczenia. Dotychczas wta-
jemniczenie stanowito jedna cato$¢ i bylo z reguly sprawowane przy udziale
biskupa. Neofici bezposrednio po otrzymaniu chrztu z rak prezbiterow lub
diakondw byli przedstawiani biskupowi, ktory udzielat im bierzmowania przez
naznaczenie ,,duchowym znamieniem” (consignatio), namaszczenie olejem,

217



naznaczenie nim czola i pocatunek pokoju.'® Jednak szybki rozwoj Koscio-
fa, wzrost liczby miejsc kultu oraz upowszechnienie si¢ praktyki chrztu dzieci
sprawifo, ze liturgii chrzcielnej przewodniczyli zazwyczaj prezbiterzy lub
diakoni. Biskupowi natomiast zastrzezono dokonanie obrz¢dow pochrzciel-
nych, wlozenie rak i namaszczenie krzyzmem, z wyraznym odniesieniem ich
do Ducha Swigtego. W ten sposob druga czgéé inicjacji chrzcielnej wyodreb-
nifa sig jako oddzielny obrzed (od V wieku) i nosi nazweg bierzmowania (con-
firmatio).'® Tak si¢ sprawa przedstawiala na Zachodzie. Natomiast na
Wschodzie zachowano praktyke Kosciota pierwotnego, tzn. kaplani udziela-
11 chrztu i bierzmowania lacznie, zachowujac §wiadomos$¢, ze sa to dwa od-
regbne sakramenty. Nalezy takze zauwazy¢, ze do VI wieku sakramentow
inicjacyjnych udzielano ludziom dorostym, po uprzednim pouczeniu ich co
do chrzescijanskich zasad, zwlaszcza w zakresie wiary i obyczajow.!” Tak
wiec pierwsze wieki zaliczaty sakrament bierzmowania do inicjacji chrzesci-
janskiej i udzielaly go facznie z sakramentem chrztu. Udzielanie bierzmowania
bezposrednio po chrzcie, w ramach jednej akcji liturgicznej, wptynglo na
pojmowanie tego sakramentu jako dopelnienia chrztu, co wcale nie zaciera
roznicy migdzy nimi. Zreszta juz w pierwszych wiekach pojawialy sig teksty
mdwiace o réznicy znaczenia obmycia woda (zanurzenia) i obrzedéw po nim
nastepujacych, ktére odnoszono do Ducha Swigtego. Niemniej najstarsza
praktyka Kosciota $wiadczy o ich pierwotnej jedno$ei.'®

W $wietle powyzszego zapytajmy o relacj¢ zachodzaca pomigdzy
chrztem i bierzmowaniem w dialogach prawostawno-rzymskokatolickich.

Powyzsze zagadnienie szczegdlnie doszto do glosu w Dokumencie z Bari
(1987 r.). I chociaz znane juz byly uzgodnienia z Akry 1 z Limy, to jednak
nie omieszkano uwypukli¢ wybijajaca si¢ w dialogu ptaszczyzng stanowiaca
tto dla uwydatnienia rzeczywistosci sakramenté6w chrzescijanskiego wtajem-
niczenia, ktorg stanowi podstawowy dla tego Dokumentu wymiar — eklezjal-
ny.'” Wiadomo takze, ze nie mozna byloby w pehi nakre$li¢ relacji chrztu
do bierzmowania bez uwzglednienia fundamentalnego w tym wzgledzie rysu
trynitarnego i chrystologiczno-pneumatologicznego. I wlasnie w takiej per-
spektywie Dokument z Bari ukazuje nie tylko inicjacj¢ jako jedna calo$é, ale
takze bierzmowanie jako uwienczenie chrztu:? chrzest z wody i Ducha Swig-
tego jest udzialem w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa oraz nowym
narodzeniem przez laske, natomiast bierzmowanie stanowi dar Ducha Swig-
tego udzielony ochrzczonemu jako dar osobisty.! Dokument akcentujac jed-
no$¢ sakramentow chrzesdcijanskiego wtajemniczenia, czyni to w oparciu
o dawny model ich udzielania, akceptowany przez obydwa siostrzane Koscio-
ty, a pochodzacy z czaséw niepodzielonego chrzescijanstwa, gdzie pierwszym
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etapem byl chrzest, drugim za$ chryzmacja (chrismation) albo bierzmowa-
nie, ktérych udzielano w czasie jednej celebracji liturgicznej.?? Przy czym na
Wschodzie uwypuklano jedno$é dzieta Ducha Swigtego oraz pelni¢ wiacze-
nia dziecka w sakramentalne zycie Ko$ciota. Natomiast na Zachodzie bierz-
mowanie czg¢sto odkladano po to, by utrzymac kontakt ochrzczonego
z biskupem, gdyz szafarzem tego sakramentu byt biskup.?* Tak wigc w $wie-
tle prawostawno-rzymskokatolickiego Dokumentu dialogowego, sakramen-
ty chrztu i bierzmowania pozostaja w $cistym ze soba powigzaniu i odnie-
sieniu, czego podstawa jest ich pneumatologiczno-chrystologiczna oraz
eklezjalna plaszczyzna. W tym kontekscie nalezy takze odczyta¢ Wsp6lng de-
klaracje (1984 r.) papieza Jana Pawta Il i1 patriarchy Antiochii Zakka I Iwa-
sa, wedlug ktorej przynalezacy do Chrystusa poprzez namaszczenie Jego
Duchem zostaja rzeczywiscie przez chrzest i bierzmowanie wszczepieni
w Kosciot.?

3. Chrzest i bierzmowanie w relacji do Eucharystii

Sciste wiezi chrztu i bierzmowania jako istotnego etapu chrzeécijanskiej
inicjacji, bez wzgledu na to, czy bedziemy uwazali go za czasowo jeden czy
dwa odr¢bne obrzedy wtajemniczenia, kaze w refleksjach teologicznych péjsc
dalej, a mianowicie ukaza¢ wzajemna relacjg zachodzaca pomigdzy wszyst-
kimi sakramentami chrzescijanskiej inicjacji, do czego upowaznia nas wia-
$nie teologiczna refleksja zawarta w r6znych tradycjach wyznaniowych oraz
uzgodnieniach doktrynalnych, bedacych owocem ekumenicznych dialogow.

Zreszta w KoSciele pierwotnym chrzest, bierzmowanie i Eucharystia, jak
Juz po czgsct wspomniano, stanowily dla neofitéw i catej przyjmujacej je
wspolnoty jedna obrz¢dowa calo$¢. Poprzez te trzy lub dwa jakby etapy ini-
cjacyjne, cztowiek, ktory uwierzyt, wchodzit do wspélnoty wyznawcéw Chry-
stusa 1 Jego KoS$ciota.”® Z biegiem jednak czasu wraz ze zmianami, jakie
zachodzily w Zyciu chrzedcijan i Kosciota, poczatkowa jednos¢ inicjacyjna
ulegala coraz to wyrazniejszej dezintegracji, odbijajac si¢ tak bardzo na chrze-
scijanskiej §wiadomosci 1 teologicznym mysleniu. W konsekwencji taki stan
doprowadzil do catkowitego oddzielenia tych trzech sakramentéw od siebie
1to zar6wno co do czasu ich udzielania, jak i w nauczaniu, o czym wspomi-
naja dialogi Ko$ciolow siostrzanych.? W teologii i praktyce nauczania tych
Kosciotdw podkreslano dotad nie tyle istniejace migdzy nimi relacje i zwiazki,
ile raczej odrgbnosci 1 réznice. Tymczasem sakramenty te tacza si¢ ze soba
w sposob bardzo zasadniczy i $cisty. Wprowadzaja bowiem w jedno Chry-
stusowe misterium wecielenia, $mierci 1 zmartwychwstania, a takze w zesta-
nie Ducha Swigtego, ktore Jezus przyczynowo zwiazat z paschalna tajemnica
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(por. J 16, 7). Ponadto z perspektywy chrztu dwa dalsze sakramenty: bierz-
mowanie i Eucharystia — poglebiaja stopniowo wcielenie w Chrystusa raz na
zawsze dokonane w chrzcie.?”’

Pomijajac w tym miejscu historyczne i teologiczne rozwazania, przejdz-
my do analizy dialogowych dokumentnych prawostawno-rzymskokatolickich,
bowiem w objasnieniu $cistej relacji zachodzacej pomigdzy wszystkimi sa-
kramentami inicjacyjnymi, ten dialog wydaje si¢ by¢ podstawowy 1 najwaz-
niejszy.?

Rozpocznijmy od Dokumentu monachijskiego (1982) zatytutowanego:
,Misterium Koéciota i Eucharystii w $wietle tajemnicy Tréjcy Swigtej”, gdzie
m.in. czytamy: ,,Chrystus, Syn Bozy wcielony, ktory umart i zmartwychwstal,
jest jedynym, ktory przezwycigzyt grzech i $mieré. Mowi¢ o naturze sakra-
mentalnej misterium Chrystusa to przywota¢ na pamig¢ dang cztowiekowi,
a przezen calemu kosmosowi, mozliwo$¢ doswiadczenia hic et nunc »nowe-
go stworzenia«, Krdlestwa Bozego, za posrednictwem rzeczywistosci stwo-
rzonych i uchwytnych dla zmystow”.?” Wiasnie w tym celu Ojciec postat na
§wiat swojego Syna, by w Duchu Swigtym umozliwi¢ odnoweg zaréwno jed-
nostek, wspolnot, jak i calego kosmosu. W Dokumencie tym stwierdzono
takze: , Kiedy Ko$cidt sprawuje Eucharystig, urzeczywistnia »to, czym jest«
Ciato Chrystusa (1Kor 10, 17). Przez chrzest i bierzmowanie bowiem czton-
ki Chrystusa sg namaszczone przez Ducha, wszczepione w Chrystusa. Przez
Eucharysti¢ za§ wydarzenie paschalne przechodzi w Kosciol. Koscidt staje
si¢ tym, do czego jest wezwany przez chrzest 1 bierzmowanie. Przez uczest-
nictwo w Ciele 1 Krwi Chrystusa wierni wzrastaja w tym tajemniczym prze-
bostwieniu, w ktorym dopetnia sig¢ [podkr. W.H.] ich przebywanie
w Synu i Ojcu, przez Ducha”.*® Ponadto Dokument ten, mowiac o przebie-
gu eucharystycznej celebracji KoSciota lokalnego, stara si¢ ukaza¢ sposob ak-
tualizacji koinonii w Ko$ciele sprawujacym Eucharystig, gdzie ,.koinonia jest
rownocze$nie stuzebna i pneumatologiczna. Dlatego Eucharystia jest par
excellence jej manifestacja. Cale zgromadzenie, kazdy wedlug swojej pozy-
cji, jest stuga (leiturgos) owej koinonia; dokonuje sig to przez Ducha Swie-
tego”. Ponadto Dokument ten dodaje, ze ,,Bgdac darem Trojjedynego Boga,
koinonia jest takze odpowiedzig ludzi. Z wiara pochodzaca od Ducha i Sto-
wa wprowadzaja oni w zycie powolanie 1 misjg, ktore otrzymali na chrzcie:
sta¢ sie, kazdy wedtug swojego stanu, zywymi cztonkami Ciata Chrystusa”.3!
I to wlasnie ujawnia w swojej istocie Eucharystia.

1 wreszcie, doszukujac si¢ wzajemnej relacji pomiedzy sakramentami
inicjacyjnymi, nie mozna nie zauwazy¢ poglgbianego tu znaczenia katolic-
kosci. A poniewaz chodzi tu 0o wzajemne uznanie katolickos$ci jako ,,zjedno-
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czenia w pelni misterium”, dlatego dokument katolicko-prawostawny zwra-
ca uwagg na jednos¢ w tym samym przepowiadaniu (kerygma), a wiec takze
w tej samej wierze. I wlasnie ten wymog ma juz miejsce w chrzcie, lecz jesz-
cze bardziej dochodzi do glosu w eucharystycznej celebracji, co §wiadczy, ze
relacja zachodzaca pomigdzy chrztem i Eucharystia takze na odcinku koino-
nii i jej katolickosci jest dopelniana i poglgbiana. Dopiero za tym moze i$¢
lub z tego wynikaé: wola zjednoczenia w milosci (agdpe) 1 w stuzbie (dia-
konia).»?

Drugim niezwykle waznym dokumentem uwypuklajacym wzajemna ku
sobie relacjg wszystkich inicjacyjnych sakramentéw jest Dokument pt. ,,Wiara,
sakramenty 1 jedno$¢ Kosciota” (1987). Pomijajac w tym miejscu istotny
kontekst rzeczywisto$ci wiary, gdzie wszystkie sakramenty, a zwlaszcza Eu-
charystia, stanowig jej proklamacjg, skonstatowano, ze od samego poczatku
udzielanie chrztu wiazalo si¢ z wyznaniem wiary, przez co Kosciot lokalny
przekazywat katechumenowi istotng tre$¢ nauki apostolskiej.** Ponadto
,»W celebracji sakramentéw kazdy Ko$ciot lokalny wyraza swa glgboka na-
turg. Pozostaje w ciagloéci z Kosciotem apostotow i w koinonii ze wszystki-
mi Ko$ciolami, ktdre podzielaja jedna i t¢ sama wiarg oraz celebruja te same
sakramenty”.** 1 wiasnie dlatego w eucharystycznej koncelebracji sprawowa-
nej pomigdzy przedstawicielami r6znych Kosciolow lokalnych (ku czemu
prowadza zreszta chrzest 1 bierzmowanie) w szczegélny sposéb ukazuje sig
tozsamos¢ wiary, potwierdzona i umocniona przez sam akt sakramentalny.’s
Mozna wigc powiedzie¢, ze dla przedstawienia relacji zachodzacej pomigdzy
chrztem, bierzmowaniem 1 Eucharystig czgsé pierwsza Dokumentu stanowi
doskonate tlo i podstawe, by nie tylko ukazaé jednos¢ chrze$cijanskiej ini-
cjacji,* ale w tym §wietle uja¢ kolejnosé, a w pewnym znaczeniu takze sa-
kramentalna spojnig, gdyZz wilasnie bierzmowanie jest tu przedstawione jako
uwienczenie chrztu, za§ Eucharystia jako dopetnienie obydwu. Takze wspol-
ne oswiadczenie Jana Pawtla Il i patriarchy Antiochii Zakka I Ivasa w petni
potwierdza doktryng wyrazona w Dokumencie z Monachium i z Bari.*’

Wreszcie w §wietle tego ostatniego Dokumentu chrzest z wody i1 Ducha
Swigtego jest ,,uczestnictwem w §mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa oraz
ponownym narodzeniem [si¢] przez taske¢”. Bierzmowanie to dar Ducha
Swietego udzielony ochrzczonemu jako dar osobisty, natomiast Eucharystia
godnie przyjeta, poprzez Komuni¢ w Ciele 1 Krwi Chrystusa daje uczestnic-
two w Krolestwie Bozym, tacznie z przebaczeniem grzechéw, udzialem
w samym zyciu Bozym oraz przynalezno$cia do eschatycznej wspolnoty.®® Te
trzy sakramenty inicjacyjne ,,83 tak $ciSle z soba zlaczone, ze mocg Ducha
doprowadzaja wiernych do pelnej zdolnos$ci urzeczywistniania misji, przyna-
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lezacej w $wiecie’do catego zgromadzenia ludu chrzescijanskiego”.*

W swietle powyzszej wypowiedzi rysuje sig nie tylko wspolny punkt patrze-
nia na rzeczywisto$¢, zashugujacy na uznanie w wydaniu katolickich i pra-
wostawnych braci, ale i na wazna od strony doktrynalnej tre$ci wzajemna wigz
i relacje zachodzaca pomigdzy chrztem, bierzmowaniem i Eucharystia. Otdz
w swietle analizowanego Dokumentu jeden sakrament prowadzi ku drugie-
mu, wieficzac go i dopetniajac. Ponadto istotne teologiczne momenty odno-
szone do poszczegoblnych inicjacyjnych znakéw sakramentalnych nie sa sobie
przeciwstawne, lecz brane komplementarnie objawiaja i potwierdzaja wznio-
stos¢ Bozej ekonomii, urzeczywistniang w Koéciele jako jednoczaco-zbaw-
czym dziele Trojjedynego Boga.

* * *

Sposrod wszystkich dialogdw wypowiadajacych sig na temat relacji za-
chodzacych pomiedzy sakramentami chrzeécijaniskiego wtajemniczenia na
szczegOlnie uznanie 1 podkreslenie zashuguja dwa: rzymskokatolicko-prawo-
stawny oraz rzymskokatolicko-luteranski. Interesujacy nas w tym wypadku
pierwszy dialog, potwierdzajac sakramentalnos$¢ chrztu, bierzmowania i Eu-
charystii, mogt tym samym stwierdzi¢ ich wzajemna relacyjno$¢ 1 spojnosé,
przy czym dochodzi tu wyraznie do glosu pewna etapowos¢, wyrazajaca si¢
nie tylko w ich uzupeiniajacym, ale dopetniajacym dziataniu zbawczym.
Ponadto dostrzega si¢ tu nie tylko wspolny punkt patrzenia dwoch siostrza-
nych tradycji na inicjacyjna jednos$¢, majaca wazne znaczenie dla sakramen-
tow glownych, branych w ich istotnych wymiarach, lecz takze uwypukla sig
ich wzajemne ku sobie skierowanie, gdzie jeden sakrament prowadzi — zgod-
nie z pozytywna wola Boza — ku drugiemu, wieniczac go i dopetniajac.
W kazdym razie inicjacja jawi si¢ tu jako dynamiczno-zbawczy proces, za-
planowany przez Boga samego dla jednania wierzacych w Chrystusie i w za-
tozonym przez Niego Kosciele.

Refleksja dialogujacych stron zostata skupiona na fakcie, iz czym$ za-
sadniczym w samej sakramentalnej strukturze omawianych zagadnien sa:
Stowo i Sakrament oraz ich wzajemna ku sobie relacja. Dzigki dialogom
ekumenicznym doszto do zrewidowania trwajacych od czasow Reformacji
dwu przeciwstawnych stanowisk: rzymskokatolicko-prawostawnego i1 ewan-
gelickiego. W tym wypadku teologiczna refleksj¢ potwierdzaja w petni pro-
wadzone dialogi dwustronne, wyraznie uwydatniajace wspolistnienie Stowa
i Sakramentu. Wiasnie w $wietle teologicznych zblizen zbawienie realizuje
si¢ na takiej, a nie innej drodze: rzeczywisto$ci Stowa 1 rzeczywistoSci Sa-
kramentu, ktére przynaleza do zasadniczych $rodkow faski. Cenne novum
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stanowi szeroki kontekst historiozbawczy dochodzacy do glosu w trynitarno-
chrystologiczno-pneumatologicznym i eklezjalnym charakterze omawianej
relacji Stowa i Sakramentu. Zreszta niedocenienie jednej z tych dwu rzeczy-
wistosct bylo w przesztosci powodem zaistnienia dziwnego podziatu na Ko-
scioty Stowa 1 Koscioty Sakramentu, przez co pomniejszany byt skarb samego
objawienia. Dzigki dialogowi ekumenicznemu przezwycigzony zostat nie
tylko zadawniony spor istniejacy pomigdzy tradycjami: z jednej strony rzym-
skokatolicko-prawostawna i starokatolicka, a z drugiej — Kosciotami wywo-
dzacymi si¢ z Reformacji.

Z kolei na jedno$¢ sakramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia wska-
zuja wzajemne odniesienia i $ciste relacje zachodzace pomigdzy chrztem
a bierzmowaniem oraz chrztem 1 bierzmowaniem a Eucharystia. Teologicz-
na refleksja ekumeniczna, uwydatniona takze w doktrynalnych dialogach, po-
strzega chrzest jako pierwszy sakrament czy zaczatek zmierzajacy ku petni
zycia w Chrystusie i Kosciele. Sprawca za$ tego wszystkiego jest Duch Swig-
ty, bowiem dzigki Jego mocy zespolenie ochrzczonego z Chrystusem staje sig
z ontologicznego — egzystencjalnym, a ponadto zaszczepiony w chwili chrztu
udzial w funkcji kaptanskiej, krolewskiej 1 proroczej zaczyna faktycznie
owocowaé w bierzmowaniu. Dlatego tradycja rzymskokatolicko-prawostawna
zawsze dostrzegata w bierzmowaniu oficjalng kontynuacj¢ dzieta rozpoczg-
tego w sakramencie chrztu, uwazajac te dwa sakramenty tacznie z Euchary-
stia jako korong i uwienczenie jednego chrzedcijanskiego obrzgdu
inicjacyjnego. 1 chociaz pomigdzy chrztem a bierzmowaniem nie ma wigzi
chronologicznej, to jednak istnieje $cista taczno$¢ teologiczna ujmujaca
w jedno owe dwa wielkie etapy chrzescijanskiego wtajemniczenia. Ponadto
relacja zachodzaca pomigdzy chrztem a bierzmowaniem kaze nam zwrdcic¢
uwagg na te sakramenty jako dajace ,,bycie i zycie w Chrystusie i Kos$ciele”.
Poglebione zostaje przez to jednocze$nie cztonkostwo Kosciota, ktore sig¢ w
bierzmowaniu dopetnia. Przy czym dopiero Eucharystia doprowadza zycie
chrzescijanskie do szczytu, co w sposéb ewidentny potwierdzaja zwlaszcza
uzgodnienia dialogowe rzymskokatolicko-prawostawne.*

Na koniec nadmienmy, ze chrzest jest zawsze traktowany jako pierwszy
etap inicjacyjnego procesu, bierzmowanie (konfirmacja) jako dopetnienie tego
etapu, za$ Eucharystia — uwieficzenie cato$ci chrzescijanskiego wtajemnicze-
nia, a przez to utwierdzenie w wierze i fasce.

PRZYPISY

"Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2, Lublin 1987, s. 203.
2 Tamze.
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3 Tamze, s. 204.

4 Jest to Dokument Wspélnej Miedzynarodowej Komisji Kosciota rzymskokatolickiego
i prawostawnego (ortodoksji chalcedonskiej). Dokument opublikowano w ,,Service d’infor-
mation” 64(1987), s. 86-91; ttum. pol. w: W. Hrynie wicz, Koscioly Siostrzane. Dia-
log katolicko-prawostawny 1980-1991, Warszawa 1993, s. 45-55.

5 Por. DwWU 11, s. 544, n. (8); EOe I, 5. 780, n. 1769.

¢ Dialog zostal opracowany przez Wspolng Komisjg Mieszang katolicko-prawostawna.
Jego owocem jest Dokument pt. ,,Tajemnica Kosciofa i Eucharystii w $wietle misterium Trojcy
Swigtej”. Dokument opublikowano w: ,,Episkepsis” 277(1982) oraz w ,,Irenikon” 55(1982)
3, 5. 350-362; za$ w jezyku niemieckim w ,,Una Sancta” 37(1982), s. 334-350. Ponadto pra-
wie wszys(kle dokumenty dialogowe w jgzyku niemieckim opublikowano w: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung, 1.1, Padederborn 1983, 1992%; t. 2, Paderborn-Frankfurt am
Mein 1992 (odtad skrét: DwU I i DwU II). Dokumenty w quyku wloskim zostaty zebrane
w: Enchiridion oecumenicum, t. 1, Bologna 1994 i t. 3, Bologna 1995 (odtad skrét: EOe I
i EOe III). Tutaj zob. odnosme do DokumentuzMonachlum DwU 11, s. 531-541, n. (1-14);
EOe I, s. 1028-1033, n. 2183-2197.

7 Wspblne o$wiadczenie opublikowat Sekretariat dla Spraw Jednosci Chrzescijan
w ,Information Service” 55(1984), 2-3, s. 61-64; zob. DWU II, s. 571-574, n. 1-10; EOQe I1I,
s. 867-871, n. 2006-2015.

8 Katechizm Kosciola katolickiego powoluje sig tu na konstytucjg papieza Pawla VI
Divinae consortium naturae (15 VI 1971 v.) oraz Obrzedy wtajemniczenia chrzescijariskie-
go dorostych.

°C. Krakowiak, Bierzmowanie w kontekscie inicjacji chrzescijanskiej, ,,Ateneum
Kaplafiskie” 88(1977), s. 243; por. Z. Wit, Rozwdj rytu sakramentu bierzmowania
w Kosciele Zachodnim do 1596 r., ,,Czestochowskie Stuidia Teologiczne” 5(1977), s. 91.

0 Por. I. Ratzinger, Kommentar zum Il Kapitel Dogmatische Konstitution iiber
die gottliche Offenbarung, w: Das Zweite Vatikanische Konzil, t. 2, Freiburg 1967, s. 515-518.

""B. Snela, Chrzest i bierzmowanie jako sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, ,,Col-
lectanea Theologica” 39(1969), II, s. 7.

12 Por. tamze.

3 Por. tamze, s. 8; S. Czerwik, Liturgia sakramentu bierzmowania, w: Sakramen-
ty wtajemniczenia chrzescijanskiego (red. J. Kudasiewicz), Warszawa 1981, s. 158.

“Por. B. Snela, Chrzesti bierzmowanie..., art. cyt., s. 9.

5S. Czerwik, Liturgia sakramentu bierzmowania, art. cyt., s. 163.

6C. Krakowiak, Bierzmowanie..., art. cyt., s. 244; por. B. Snela, Chrzest
i bierzmowanie..., art, cyt., 8. 9; S. Czerwik, Liturgia sakramentu bierzmowania, art. cyt.,
s. 163.

Y Por. C. Krakowiak, Bierzmowanie..., art. cyt., s. 244.

870b. S. Czerwik, Liturgia sakramentu bierzmowania, art. cyt., s. 168.

19 Jak juz wspomniano, Dokument dialogowy nosi tytul. ,.Wiara, sakramenty i jedno$§¢
Kosciota”, za$ kontekst eklezjalny ukazany zostat w drugiej jego czesci: ,,Sakramenty wtajem-
niczenia chrzescuansklego i ich relacja do jednosci Kosciota”. — Zob. DwU 11, s. 549-551,
n. 37-53; EOe 111, 5. 788-791, n. 1798-1811.

2 Por, DwU 11, s. 549, n. 37; EQe 111, s. 788, n. 1798.

2 DwU, tamze.

2 por, DwU I, n. 42-43.45; EOe 111, n. 1801 (2) — 1803.

B Analizowany dokument mowiac o jednosci trzech inicjacyjnych sakramentoéw, zawiera
w sobie ipso facto jedno$¢ dwu pierwszych, cho¢ udzielanych jakby dwuetapowo. — Por. DwU
I, n. 48; EOe I1I, n. 1806.

% Por. DWU I1, s. 572-573, n. 6; EOe III, s. 869, n. 2011.

3 Por. A. Zuberbier, Teologia wiajemniczenia chrzescijanskiego, w: Nowe Zycie
w Chrystusie, Warszawa 1973, s. 57.
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26 Zob. Dokument z Bari: ,,Wiara, sakramenty i jedno$é Kosciota”; DwU 11, s. 549-550,
n.38 i 39; EOe III, s. 788, n. 1799 i 1800. Na kanwie tego dialogu zob. takze: B. Snela,
Chrzest i bierznowanie..., art. cyt., 5. 9-10.

7 Por. A. Zuberbier, Teologia wtajemniczenia.., dz. cyt, s. 57;
A. Skowronek, Z teologii chrztu, w: Sakrament chrztu, Katowice 1973, s. 46-47,;
E. Bulanda, Spotkanie z Tréjosobowym Bogiem, w: Sakramenty Kosciota posoborowe-
go, Krakéw 1970, s. 125-132.

BPor. W. Hryniewicz, Koscioly Siostrzane, dz. cyt., s. 28.

®pwU I, s. 531, n. 1; EOe I, s. 1028, n. 2184.

% DwU 11, 5. 532, n. 4b; EOe 1, s. 1030, n. 2187b.

3 DwU, 11, 5. 535, n.(8)2; EQe I, 5. 1033-1034, n. 2191; ttum. pol. W. H ryniewicz,
Koscioly Siostrzane, dz. cyt., s. 40.

%2 pPor. DwU 11, s. 538-539, n. (13)3b; EOe I, 5. 1037-1038, n. 2197b; thum. pol.
W. Hryniewicz dz cyt,s. 43

3 Zob. DWU 11, s. 545-546, n. (17) i (20); EOe 111, 5. 783-784, n. 1778 i 1781.

* DwU I, 5. 547, n. (23); EOe I11, 5. 784-785, n. 1784,

% DwU 11, n. (24); EOe 111, s. 785, n. 1785.

% Zob. DWU 11, 5. 549, n. (37); EOe 111, s. 788, n. 1798,

% Por. DwU I, s. 572-573, n. 6; EOe 111, 5. 869, n. 2011. Nadmienmy takze, ze w catej
peini, cho¢ nie ma o tym mowy wyrazZnie, potwierdza wzajemna relacje zachodzaca pomie-
dzy sakramentami inicjacyjnymi mulitilateralny dokument z Limy (1982 r.).

® pwU 11, 5. 549, n. 37; EOe 111, s. 788, n. 1798.

% DwU 11, n. 38; EOe 111, s. 788, n. 1799.

“ Nie pomijaja relacji zwlaszcza chrztu do Eucharystii dialogi prowadzone przez tradycje
rzymskokatolickg z Ko$ciotami poreformacyjnymi, a szczeg6lnie z tradycja ewangelickg oraz
anglikanska. Owa relacja daje sig takze zauwazy¢ w dialogach z Uczniami Chrystusa, angli-
kanéw z reformowanymi, luterandw z metodystami czy baptystéw z reformowanymi. Kazdy
z wymienionych dialogdéw na swoj sposéb stara sig owa relacyjno$é¢ gtownie chrztu do Eu-
charystii uwypukli¢, czyniac to w réznych kontekstach teologicznych refleksji, przy czym
pewnym zwomikiem dajgcym si¢ wyraznie zauwazy¢ jest rzeczywisto$¢ wiary prowadzaca ku
rzeczywistosci taski.



