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JAKO PROBLEMY TEOLOGICZNE WSPOLCZESNEGO KOSCIOYA

Wprowadzenie

Posynodalny dokument Ojca Swietego Jana Pawta II Ecclesia in Europa
jest dokumentem na wskro$ teologicznym, a $ciSlej chrystologicznym. Sta-
nowi on poglebiona refleksje teologiczna nad Objawieniem Bozym. Doku-
ment ma doniosta range nauczania Biskupa Rzymu wspartego na bogatym
doswiadczeniu Kosciota, zdobytym w trakcie prac Synodu Biskupdw po-
Swieconego Kosciotowi w Europie'. Doglebna refleksja teologiczna Bisku-
pa Rzymu, wsparta o do§wiadczenie, stuzy¢ ma coraz lepszemu rozumieniu
Kofciota, jego misji i postannictwa w Europie.

Dokument Ecclesia in Europa to traktat z dziedziny teologii dogmatycz-
nej, a Scislej z zakresu chrystocentrycznego wymiaru rzeczywistosci ziem-
skich, o czym $wiadczy mysl przewodnia Dokumentu: ,,Jezus Chrystus, kto-
1y zZyje w KoSciele jako Zrodio nadziei dla Europy” (n. 1). W tym obszarze
teologicznym nalezy umiesci¢ i odczytaé problematyke, zardwno dechry-
stianizacji, jak i nowej ewangelizacji na kontynencie europejskim.

1. ChrzeScijanstwo tozsamoScig chrze$cijanina i Europy

Chrzest rozpoczyna w czlowieku ,,przygode” zwana chrzeScijafistwem,
poprzez wszczepienie go w Chrystusa Zbawiciela w KoSciele i przez Ko-
$cidl, na sposdb latorosli zakorzenionej w Krzewie winnym.

Chrzest jest ,,uchrystusowieniem” cztowieka, gdyz jest tego rodzaju wsz-
czepieniem w Chrystusa, ktore dokonuje ontycznej zmiany w cztowieku, wy-
razajacej sie w chrzefcijafiskiej tozsamosci, w chrzedcijanskim systemie warto-
$ci, w chrzescijanskich rysach duchowosci oraz w chrzescijanskim stylu zycia.

Przed cztowiekiem wszczepionym w Chrystusa, czyli przed chrzescijani-
nem otwarta zostaje mozliwo§¢ osiagniecia petni zycia i pelni radosci, a za-

! Pierwszy Synod Biskupdw po§wigcony Europie na temat: ,,Aby$my byli swiadkami Chry-
stusa, ktory nas wyzwolil” miat miejsce w 1991 r., natomiast drugi Synod Biskupow poswigco-
ny Europie odbyl si¢ w Rzymie, w dniach od 1-23 pazdziernika 1999 r.
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razem konieczno$¢ przeobrazania na sposob chrze§cijanski rzeczywistodci
go otaczajacej.

Rzeczywistos¢ spoleczna przeobrazona obecnoscia — a jeszcze bardziej
Swiadectwem zycia chrzeScijan jest chrystianizacja rzeczywistoSci ziem-
skich i ludzkich, lqczme z takimi sferami jak kultura, pohtyka ekonomia,
ktore dzisiaj Wyda]q si¢ by¢ — dla wielu — dalekie od powiazania z wiara
chrzescijafiska. Nie jest proba zawlaszczania rzeczywistosci, jaka stanowi
Europa, ale jest to raczej wprowadzanie Chrystusa w samo centrum spraw
ludzkich, czyli w centrum spraw, ktore sktadaja si¢ na catoksztatt Europy
w jej wymiarze zardwno cywilizacyjnym, jak i spoleczno-politycznym.

Europa i chrzescijafistwo od poczatku byly dla siebie zadaniem, ponie-
waz ,cale dzieje Europy i uksztaltowana na ich przestrzeni §wiadomo§¢
wspoOlnej tozsamosci nosza wyrazne i glebokie znamie chrzescijafistwa oraz
wskazuja na Sciste wzajemne powiazanie KoSciota i Europy™. Od poczatku
te dwie rzeczywistoSci: Europa i chrzeScijafistwo byly przez siebie postrze-
gane jako wyzwanie, szansa, a niekiedy jako zagrozenie. Gdyby sprébowac
ukazac jaka$ jedna formute relacji Europa — chrzescijafistwo, to mozna by-
foby ujac to nastepujaco: Europa jest dla chrzescijafistwa ,,pytaniem”, na-
tomiast chrzeScijafistwo dla Europy ,,odpowiedzia”. Dzigki relacjom mig-
dzy tymi dwiema rzeczywisto§ciami, chrze$cijanstwo mogto nadac sens nie
tylko historii Europy, ale takze nada¢ kierunek jej rozwojowi, zardwno
w wymiarze doczesnym (spoleczno-politycznym), jak i w wymiarze ducho-
wym (antropologicznym). Nie kwestionuja tego dzisiaj nawet ci, kt6rzy nie
chca odwolania si¢ do chrzeScijafistwa w nowej Europie. Jednak trzeba
przyznaé, ze owi przeciwnicy mowia o chrze§cijanstwie w Europie w czasie
przesztym. Jest to typowy przyktad zawtaszczania Europy przez Srodowiska
obce lub wrogie chrzeScijanstwu, a §ciSlej KoSciotowi. Jest to zjawisko wiel-
ce niepokojace nie tylko dla samych chrzedcijan, ale i dla wielu ludzi dobrej
woli z kregu nauki, czy kultury pozachrzeScijanskie;j.

Europa stanowi nie tylko rzeczywisto$¢ geograficzno-instytucjonalna, ale
takze wspolnote ducha. W takim znaczeniu mozna mowic o teologii Euro-
py, jako jednej z rzeczywistosci ziemskich. Europa stanowi wyzwanie nie tyl-
ko dla Kosciola, ale i dla same;j teologii, bedacej — zgodnie z postulatem Va-
ticanum II — na ustugach postannictwa Ko$ciota. Od zmieniajacego si¢ obli-
cza samej Europy — jak zauwaza Jan Pawel II — w duzej mierze uzalezniony
byt i jest charakter oraz sposdb zbawczego postannictwa KoSciota, a wigc:
kerygmat (por. EE 6), dogmat (por. EE 18-22), katecheza (por. EE 23-32),
apologia (por. EE 7-17), rozkrzewianie wiary (por. EE 33-43), katechizacja
(por. EE 53-57), chrystianizacja (por. EE 58-65), ewangelizacja (por. EE 24-

% Stopka w LORpol. 2003, nr 7-8, s. 3.
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29), nowa ewangelizacja (por. EE 66-82). Wszystkie metody, przy pomocy
ktorych Koscidl stara si¢ wypelnia¢ mandat zlecony mu przez Chrystusa wo-
bec $wiata, stanowia nie tyle jaka$ alternatywe czy propozycje, ile odpo-
wiedz, jaka Kosciot w Chrystusie daje $wiatu — w tym wypadku Europie.
Skuteczno$¢ odpowiedzi dawanej przez Kosciol i chrzeScijanistwo Euro-
pie, wytworzyla zasadnicze zr¢by dziedzictwa europejskiego, tak daleko
siegajace w glab, Ze tworza tozsamoS$¢ chrzescijafiska tego kontynentu, jak
zadnego innego. Stusznie i z prawdziwa duma zaréwno od strony historycz-
nej, jak i duchowej mozna mowic o swoistym ,,fermencie chrze$cijanstwa™
na kontynencie europejskim. Okresla si¢ to zjawisko jako ,,chrzescijafiskie
korzenie Europy” niczego nie zawlaszczajac, jak i niczego nie bagatelizujac
z wplywu na ksztaltowanie wizerunku Europy przez inne religie (gléwnie
judaizm iislam), inne kultury (gtéwnie grecko-rzymska), inne systemy war-
toSci (np. oswieceniowe) itd. Pomimo widocznych wplywéw pozachrzesci-
jafiskich czynnikow na ksztattowanie europejskiego dziedzictwa ducha, ro-
la chrzescijafistwa i jego doglebne oddzialywanie jest ogromne. Wkiad
czynnikow pozachrzescijanskich w duchowe oblicze Europy jest postula-
tywny dla samych chrzescijan nie tylko przed probami dyskryminaciji ktore-
gokolwiek z tych czynnikdw, ale nawet przed proba pomniejszania ich roli.
Wiecej, na wielu plaszczyznach ciagle mozliwy jest dialog, nawet wobec ra-
zacych przeciwienstw. Zreszta natura dialogu domaga si¢ istnienia przeci-
wiefistw z jednej strony, natomiast dobrej woli — z drugiej strony.
Oczywisto§¢ faktu chrzeScijanstwa jako duchowego zr¢bu — zardwno
w historii Europy, jak i wspolcze$nie — domaga si¢ jasnego wyartykulowa-
nia. Jest to tym donioflejsze w tym momencie dziejow, w ktérym Europa
zdaje si¢ odchodzi¢ od pierwotnej chrzefcijanskiej tozsamosci, czy tez od
chrzescijafiskiego systemu warto$ci. Dodatkowym bodZcem koniecznoSci
wyraznego artykulowania roli chrzeScijafistwa w ksztaltowaniu oblicza Eu-
ropy jest fakt proby zawlaszczania terminu ,,Europa” przez czynniki obce
chrzescijafistwu, lub co gorsza jemu wrogie. Wrogo$¢ w stosunku do wszyst-
kiego, co chrzescijafiskie przektada si¢ niemal na wrogo§¢ wobec samej Eu-
ropy wladnie dlatego, ze nie uwzglednia najglebszej tozsamosci chrzesci-
jafiskiej. Stusznym zatem bylo i jest w takich sytuacjach stawianie Europie
jako rzeczywistosci ziemskiej i ludzkiej pytania: ,,Quo vadis, Europa?” Do-
kad zmierzasz Europo jako rzeczywisto§¢ ziemska? Dokad zmierzasz Eu-
ropo jako rzeczywisto$¢ ludzka? Te i tym podobne pytania niemal zawsze
plynely od Kofciota, bo Kosciét majac §wiadomo$¢ obecnosci mandatu

* Por. Jan Pawel II, Wy jeste$cie KoSciolem, jeste$cie nim wszyscy. Przemowienie na spo-
tkaniu z mtodzieza w Kollege Eemland w Amersfoort, w: Jan Pawet II w krajach Beneluksu
iw Lichtensteinie. Przeméwienia i homilie, Warszawa 1987, s. 123.
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Chrystusa czul si¢ odpowiedzialny i nadal czuje si¢ odpowiedzialny za cate
to dziedzictwo, ktéremu na imi¢ Europa chrzeScijanska.

Pytanie o droge Europy przewija si¢ niemal od samego poczqtku ponty-
fikatu Papieza-Stowianina poczawszy od wolania o otwarcie si¢ na Chrystu-
sa w dniu Inauguracji’, poprzez wotanie w Duchu Swictym w GnieZznie® az
po jednoznaczny przejmujacy Apel europejski w Santiago di Compostela
»Jeszeze dzisiaj dusza Buropy pozostaje zjednoczona, poniewaz oprocz
tych wspdlnych poczatkdw zyje wspOlnymi wartoS§ciami chrzes01]ansk1m1
i ludzkimi, takimi jak: godno$¢ osoby ludzkiej, glebokie przywiazanie do
sprawiedliwosci i do wolnoSci, pracowitos¢, duch inicjatywy, mito§¢ rodzin-
na, szacunek do zycia, tolerancja, pragnienie wspotpracy i pokoju, ktdre sa
jej cechami charakterystycznymi”.

2. Dechrystianizacja wyzwaniem rzuconym chrzeScijanstwu
i KoSciolowi w Europie

Problem dechrystianizacji jest zagadnieniem bardzo szerokim. Dotyka
plaszczyzny nie tylko wiary, ale rowniez kultury, historii, a nawet sfery spo-
teczno-politycznej i jako taki bywa okre$lany mianem sekularyzmu, sekula-
ryzacji, laicyzmu czy laicyzacji. We wspolczesnej literaturze terminy ,,seku-
laryzm” czy ,,laicyzm” sa czeSciej uzywane, niz interesujacy nas termin ,,de-
chrystianizacja”. Dla dechrystianizacji, a jeszcze bardziej dla nowej ewan-
gelizacji najbardziej interesujacy jest teologiczny wymiar problematyki de-
chrystianizacji.

Dechrystianizacja — w jej wymiarze teologicznym — to proces skierowany
ku wnetrzu cztowieka ochrzczonego. Jest swoistym zamachem na ,,uchry-
stusowienie” czlowieka, czyli na chrzeScijanska samo$wiadomos$¢, na
chrzescijafiska tozsamos¢, na chrzescijanski system wartosci i wyplywajaca
z tego duchowos¢ i styl zycia.

“ Wolanie papieskie o otwarcie si¢ §wiata na Chrystusa nie mogto pomina¢ wolania wprost
do samej Europy, ktora nie tylko jest czescia Swiata, ale pod wieloma wzgledami swoistym
centrum $wiata. Stad wolanie to szczegdlnie odnosito si¢ do Europy: ,,Otwdrzcie Chrystusowi
granice panstw, systemow politycznych...”.

* Jan Pawel II przebywajac w Gnieznie w 1979 1. swoje upominanie si¢ o Europe postrzega
jako zrzadzenie Ducha Swigtego, ktory wladnie wowcezas ponaglit Papieza Stowianina, by si¢
upomniat przed §wiatem o duchowa jednosé Europy, bez wzgledu na aktualne status quo po-
lityczne, a moze jeszeze bardziej ze wzgledu na aktualne status quo polityczne Europy, (por.
Jan Pawel II, Msza §w. na Wzgorzu Lecha, Gniezno 3.06.1979, w: Jan Pawel II w Polsce 1979,
1983,1987. Przemoéwienia i homilie, Warszawa 1989, s. 50).

® Jan Pawel I, Akt Europejski wygloszony w Santiago de Compostela (9.11.1982). Powo-
tanie ludzkie i chrzescijanskie narodéw kontynentu europejskiego, w: Jan Pawel I w Portuga-
lii, Hiszpanii i Lourdes, Warszawa 1986, s. 396.
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Dechrystianizacja, w przeciwienstwie do przeS§ladowania, demobilizuje
iostabia cztowieka od wewnatrz. Prze$§ladowanie jako atak z zewnetrz na prze-
jawy zycia chrzeScijafiskiego dziala mobilizujaco, poniewaz jest obumiera-
niem, a dla zywotnoSci i mtodoSci chrzedcijanstwa sanguis martyrorum semen
christianorum. Akta meczennikéw dawnych i wspotczesnych dowodza bo-
wiem, ze ,wiar¢ i sposdb Zycia chrzecijan uznano za przeszkode, dlatego zo-
stali zamordowani™. Z kolei historia kazdego z nich jest historia stabosci i po-
razek. A jednak ,,mimo swej obiektywnej stabosci, okazali oni szczegdlna sife
duchowa i moralna: nie wyrzekli si¢ wiary, wlasnych przekonan, stuzby innym
ludziom i Kosciotowi, Zeby ocali¢ wlasne zycie i zapewni¢ sobie przetrwanie.
Wykazali wiclka sife, nawet w sytuacjach ciaglego zagrozenia i prze§ladowania.
Tak bylo w calych dziejach chrzeScijafistwa. I nad tym chrzescijanie XXI wieku
powinni si¢ zastanowic, aby zrozumiec, co jest «sila» chrzeScijanistwa™. Proces
dechrystianizacji wprawdzie wiaze si¢ niekiedy z prze§ladowaniami, ale prze-
$§ladowania w procesie dechrystianizacji maja charakter wtdrny i drugorzedny.

Dechrystianizacja zmierza nie tyle do wyeliminowania fizycznej obecno-
$ci samych chrzedcijan, ile do ograniczenia wplywu motywacji ewangelicz-
nej na zycie i zaangazowanie samych chrzescijan tak dalece, iz pomimo fak-
tu niezatartego wszczepienia w Chrystusa niszczy w nich samo$wiadomos¢
bycia wszczepionym w Chrystusa. Prowadzi to do $wiadomego odrzucenia
chrzeécijaﬁskiego systemu wartosci i przejecia innego systemu wartosci —
najczeSciej utylitarystycznych badz konsumpcyjnych, i obrania stylu zycia
niezgodnego z Ewangelia, nierzadko manlfestu] acego s1e; relatyw1zmem
W praktyce dechrystianizacja zaczyna si¢ od pomniejszania motywacji
ewangelicznej, albo tez od tworzenia sytuacji kryzysu samo$wiadomosci.

Przed dechrystianizacyjna mentalnoscia Jan Pawel II wielokrotnie prze-
strzegal chrzeScijan, gléwnie krajow Europy zachodniej. Papiez powiedzial:
,,K0§cidl nie tworzy sam siebie, wie, ze jest stworzony przez mito§¢ Chrystu-
sa i jego jedyna troska jest strzec zazdro$nie woli Pana [...] aby w petni urze-
czywistnic¢ jej zbawcze cele dla dobra calej ludzkosci [...]. Chcemy abyScie mo-
wili nam wszystko otwarcie, ale chcemy rdwniez, byScie umieli nas takze stu-
cha¢. Nie méwcie nigdy o Kofciele w taki sposdb, jakbyscie byli osobami z ze-
wnatrz [...] nie mdwecie nigdy do Kosciota tak, jakby byt on dla was kims nie-
obecnym lub obojetnym [...] nie méwecie nigdy do Kofciofa i o Kofciele tak,
jakby on byt dla was co gorsza wrogim [...] Nie dopusccie do sytuacji, w ktorej
nie moglibyScie lub nie bylibyScie w stanie stucha¢ i rozumie¢ KoSciota™.

" A. Riccardi, Stulecie meczennikow. Swiadkowie wiary XX wieku, Warszawa 2001, s. 15.

¢ Tamze, s. 8.

* Jan Pawel II, Wy jesteécie KoSciotem, jeste$cie nim wszyscy. Przemdwienie na spotkaniu
z mlodzieza w Kollege Eemland w Amersfoort, dz. cyt.,s. 123.
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Od strony ontycznej nic nie jest w stanie odlaczy¢ chrzescijanina od
Chrystusa, czyli nikt i nic nie jest w stanie pozbawi¢ go sakramentalnego
wszczepienia w Chrystusa i zazylosci z Chrystusem. Oczywistoscia jest jed-
nak fakt, ze chrze§cijanin sam $wiadomie i dobrowolnie moze Chrystusowi
powiedzie¢ zdecydowane ,,nie”, tym samym oddzielajac si¢ od Chrystusa,
jako zyciodajnego Winnego Krzewu i skazujac si¢ tym samym na los winnej
latorofli, ktora oddzielona od Chrystusa wigdnie i usycha, skazana na osta-
teczna zagtade'™.

Proces dechrystianizacji zmierza do tego, by chrzescijanin zyt tak, jakby
byl pozbawiony ontycznej przynaleznosci do Chrystusa — méwigc Chrystu-
sowi egzystencjalne ,,nie” (na przekor swej chrzeScijafiskiej tozsamosci).
By zyt tak, jakby Chrystus nie istnial, jakby Chrystus go nie odkupit, jakby
Chrystus go nie zbawil — nie chcac by¢ prowadzonym przez Chrystusa na
»Zielone pastwiska”, skazujac si¢ §wiadomie i dobrowolnie na los zablaka-
nej owcy, ktora nie tyle nie moze si¢ odnalez¢, ile nie chee si¢ odnalez¢ i nie
chece wroci¢ w ramiona Dobrego Pasterza. Jest to wielka pokusa absurdal-
nej alternatywy, ktora zamiast chrzeScijanina uszczesliwi€ — pozbawia go
wszelkiej nadziei. To jest rodzaj powtarzajacego si¢ dramatu pierwszych ro-
dzicdéw", dramatu Kaina®?, dramatu budowniczych Wiezy Babel®, dramatu
ludzkosci przedpotopowej™, dramatu mieszkancéw Sodomy i Gomory®,
dramatu niewierno§ci Narodu Wybranego', dramatu §wigtego KoSciota

' Prze§wiadczenie o ostatecznym odlaczeniu si¢ cztowieka od Boga znajduje odzwiercie-
dlenie w nauce Kosciota o piekle: ,,Bog nie chece nikogo potepiac. Chee zbawi¢ kazdego czto-
wieka. Cztowiek jednak sam wybiera pieklto przez dobrowolne odwrdcenie si¢ od Boga. Jest
to niewyobrazalna tragedia cztowieka, ktéry zadna miara bez Boga nie moze by¢ trwale szcze-
§liwy. Dlatego Kosciof ciagle blaga o mitosierdzie Boga, ktory nie chee «niektdrych zgubic, ale
wszystkich doprowadzi¢ do nawrdcenia» (2P 3,9)”, (Katechizm dla dorostych. Polska adapta-
cja Katechizmu Kosciota Katolickiego opracowana na zlecenie i zatwierdzona przez Komisje
Episkopatu Polski ds. Wychowania Katolickiego, Krakéw 1999, 5. 91-92).

' Pierwsi rodzice oczyma pokusy widzieli alternatywe zycia czy istnienia poza Bogiem,
a pdjscie za glosem pokusy stwarza absurdalna wizje poznania dobra i zta poza Bogiem i Jego
wola.

?Kain nie uznajac suwerennosci Boga, w pokusie dostrzega niesprawiedliwo$¢ Boga, a poj-
§cie za glosem pokusy stwarza absurdalna wizje zemsty na Bogu droga u§miercenia brata.

¥ Budowniczy Wiezy Babel oczyma pokusy widza mozliwos$ci zrownania si¢ czlowieka
z Bogiem, a pdjscie za glosem pokusy stwarza absurdalna wizje sily drzemiacej w Zle pojetej
solidarno$ci.

' Powszechna nieprawos¢ ludzi stworzyta pokuse ,,drzemiacego Boga”, a pdjscie za glo-
sem tej pokusy otwieralo absurdalna wizje zycia sprzecznego z prawem stworzenia.

* Powszechne zepsucie moralne mieszkancow Sodomy i Gomory stworzyto pokuse swo-
istego ,,narcyzmu”, a pdjscie za glosem tej pokusy otwieralo absurdalna wizje Zycia sprzeczne-
g0 Z prawem naturalnym.

' Niewierno$¢ Izraela przymierzu z Bogiem stworzyta pokuse checi ,,sponiewierania Bo-
ga”, a pdjscie droga tej pokusy otworzylo gehenne niewoli.
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grzesznych ludzi z balastem historycznego anty-§wiadectwa'’, czy dramatu
apokaliptycznego Babilonu®. Charakterystyczne jest to, iz pomimo tragi-
zmu éwiadomego i dobrowolnego odchodzenia od Boga, jeszcze silniejszy
wydaje si¢ by¢ postulat zaszczepionej w ludzkosci nadziei. Na te nadzieje
od strony tajemnicy stworzenia wskazuje obraz i podobienstwo Boga
w czlowieku, natomiast od strony tajemnicy odkupienia sakrament chrztu
Sw. Nosicielami nadziei zaszczepionej w czlowieku, ktéra nie pozwala go
zniszczyC byli pierwsi rodzice z Protoewangelia w sercu, Kain ze swoim nie-
tykalnym pietnem, budowniczowie Wiezy Babel ze swoim rozproszeniem,
Noe ze swoja arka, Sodoma i Gomora z wyzwolonym Lotem, Nardd Wy-
brany ze swoimi prorokami i reszta Izraela, KoScidt ze swoimi §wiadkami
az po meczenstwo, a takze pokolenie apokaliptycznej Niewiasty.

Jan Pawet II podczas swego pontyfikatu mocno i bardzo osobiscie od-
czuwa — 7 jednej strony dramat postepujacej sekularyzacji spoleczeistw eu-
ropejskich, natomiast z drugiej strony — czuje si¢ ponaglony nadzieja. Za-
uwaza sie u Ojca Swigtego pewna metodologie w postepowaniu z procesa-
mi dechrystianizacji Europy: dramat sekularyzujacej si¢ coraz bardziej Eu-
ropy musi by¢ widziany i powaznie brany pod uwage, natomiast przedmio-
tem prawdziwej, autentycznej i wiarygodnej troski Kosciola o Europe ma
by¢ budzenie nadziei. W jaki sposob? Ponagleniem wszystkich chrzescijan
— glownie pasterzy KoSciola do zdawania sprawy z nadziei, jaka w nas rze-
czywilcie jest. Adhortacja Pastores gregis wydaje si¢ by¢ nie tylko wyrazem
tej nadziei, ale wrecz programem troski i odpowiedzialnoSci za ksztalt na-
dziei — w pierwszym rzedzie postugi biskupiej, co sugeruje juz sam tytut ad-
hortacji ,,O biskupiej postudze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei
§wiata”. Nadzieja ta w obliczu ,,braku nadziei” (n. 4), ma by¢ ,,oparta na
Chrystusie” (n. 3).

Najwickszym niebezpieczenstwem dechrystianizacji nie jest — jak mogto-
by si¢ wydawac — ograniczenie wplywu chrzeScijafistwa czy doktadniej same-
go Kosciofa na wspdtczesna kulture i cywilizacje europejska. Ostrze niebez-
pieczenstwa skierowane jest raczej ku samemu chrzeScijaninowi i ku rzeczy-
wisto$ciom ludzkim, jakie tworzy on swoja obecnoScia i swoim chrzescijafi-
skim zaangazowaniem. Najbardziej zagrozone dechrystianizacja wydaja si¢
by¢ zatem: chrzedcijanskie malzehstwo, rodzina katolicka, nardd chrzesci-
jafiski, spoteczenstwo w swych strukturach i instytucjach wyrostych z chrze-
Scijafistwa, a nade wszystko sam Kosciol w swej mlodosci, zywotnosci iw swo-

" Por. pokusa zycia sprzecznego z Ewangelia, a pdjscie droga tej pokusy wytworzyto cierp-
kie owoce anty-$wiadectwa w §wiecie, ktore odbily si¢ na dynamizmie rozkrzewiania si¢ chrze-
§cijanstwa ,nasite”, lub co gorsza ,sita”.

' Por. apokaliptyczne odrzucenie i zagtada.
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im dynamizmie. RzeczywistoSci inspirowane i tworzone przez chrzescijanina
sa szczegdlnie narazone na wplywy procesdw dechrystianizacyjnych, ponie-
waz ze swej natury stanowia nisze dla wiary, nadzieii mitoSci chrzescijaniskie;.
Na kontynencie europejskim maltzefistwo chrzeScijanskie, chrzescijanska ro-
dzina, chrzedcijafiski nardd czy chrzedcijafiskie struktury, badz instytucje spo-
feczne zawsze byly szkola prawdziwosci, autentycznoSci i wiarygodnoSci
chrzedcijafistwa. Od kazdego poszczegdlnego chrzeScijanina bardziej anizeli
od struktur, prawa czy tez praddw filozoficznych zalezy, czy matzenstwo, ro-
dzina, nardd, spoteczenstwo, religia, Kosciol pozostana nadal szkota przede
wszystkim nadziei dla zagubionego cztowieka w Europie.

7o dechrystianizacji ma konkretny przejaw i zgubny skutek: proces de-
chrystianizacji pozbawia cztowieka nadziei pokladanej w Chrystusie — Jedy-
nym Zbawicielu §wiata. A co w zamian? Dechrystianizacja wprowadza czlo-
wieka na droge relatywizmu, cynizmu, nihilizmu i absurdu. Glosi hasta: Czto-
wieku europejski, zyj jak cheesz! Czlowieku europejski, niczym si¢ nie przej-
muj! Czlowieku europejski, to wszystko na dtuzsza mete nie ma jakiejkolwick
wartoSci! Czlowieku europejski, to wszystko w ostatecznosci traci swoj sens!

Obszary relatywizmu, cynizmu, nihilizmu czy absurdu wcale nie stano-
wia jakiej$ alternatywy dla nadziei poktadanej w Chrystusie, ale sa jedynie
powtodrka tragicznej lekcji bledu pierwszych rodzicdw — ,,otworzyly im si¢
obojgu oczy i zobaczyli, ze sa nadzy” (Rdz 3,1n). Inaczej — oszukani, odarci
z godnofci, pozbawieni sensu Zycia, a w rezultacie obcy sobie, uciekinierzy
przed Bogiem, wygnancy i skazancy na §lepy los. Ta perspektywa, chociaz
zgodna z logika ludzkiej wolnoséci wyboru, jednak catkowicie jest sprzeczna
z powolaniem i przeznaczeniem czlowieka, ktdry wyszedt z reki Boga
Stworcey jako sprawiedliwy i §wiety, z natura czlowieka noszacego na sobie
dziedzictwo grzechu Adama, jak i z natura cztowieka odkupionego w Chry-
stusie. Stusznie zatem kazdy cztowiek §wiadomie czy pod$wiadomie ucieka
przed celem, do jakiego prowadzi nieuchronnie droga relatywizmu, cyni-
zmu, nihilizmu czy absurdu. Znalezienie si¢ cztowieka na tej drodze mozna
rozpatrywac jedynie w kategoriach egzystencjalnego biedu, jako nastep-
stwo niewlaSciwego uzywania rozumu, zlego zyciowego wyboru czy zako-
rzenienia serca w nieuporzadkowanej hierarchii wartosci.

Dechrystianizacja ma swoje wewnetrzne mechanizmy sterujace jej pro-
cesami, a mianowicie: ignorowanie wymiaru transcendencji cztowieka (re-
ligijnosci jako ukierunkowania czlowieka na Boga), ignorowanie osobistej
relacji czlowieka z Bogiem (religii jako odpowiedzi czlowieka na wezwanie
Boga), jak i zazylosci chrzescijanina z Chrystusem (ontycznego wszczepie-
nia czlowieka w Chrystusa w sakramencie chrztu §w.). Dechrystianizacja
ma rowniez swoje wewnetrzne motywacje zachodzacych procesow, takie
jak: emancypacja cztowieka od Boga, by siebie postawil w miejsce Boga,
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detronizacja Chrystusa jako Jedynego Pana i Zbawiciela cztowieka i $wia-
ta, instytucjonalizacja KoSciola na sposdb swiecki.

We wspdlczesnym §wiecie — takze w Europie — mozliwosci skutecznego pro-
wadzenia procesu dechrystianizacji s3 ogromne, poniewaz sprzyjaja temu zja-
wiska zachodzace we Wspolczesne] kulturze i cywilizacji, takie jak: areligijny
humanizm, kultura $mierci, konsumpcjonizm, hedonizm, cynizm, nihilizm itp.

3. Nowa ewangelizacja odpowiedzia dana Europie chrzeScijanskiej

Nadzieja we wspolczesnej Europie zdaje si¢ by¢ silniejsza, anizeli bar-
dzo dotkliwy i dokuczliwy dramat sekularyzacji. Stad Ojciec Swiety nie wzy-
wa do jakiej§ krucjaty przeciw procesom dechrystianizacji, ale wzywa do
obudzenia w sobie nadziei poktadanej w Chrystusie, ktory jest jedyna na-
dzieja czlowieka, chrzescijanina, Europy i §wiata.

Ewangelia nadziei wydaje si¢ by¢ droga autentycznej troski Kosciola
w Europie i wobec Europy. W tym tkwi profetyczna rola KoSciofa, ktdry
jest w §wiecie, ale nie nalezy do §wiata. Nie nalezac do tego §wiata Kosciot
nie separuje si¢ od jego problemdw, ale dzigki profetycznemu postannic-
twu pozostaje ciagle otwarty i gotowy do tego stopnia, Ze czlowiek staje si¢
droga Kosciofa.

By¢ nosicielem, glosicielem, $wiadkiem, celebrujacym i stuga Ewangelii
nadziei — to zasadnicze przestanie KoSciota dla Europy w rozpoczetym Ty-
sigcleciu. Réwniez Ewangelia nadziei jest propozycja Kosciofa dla nie-
uchronnie zmieniajacego si¢ oblicza starej Europy.

Przed chrzeScijafistwem stoi dzisiaj zadanie wewnetrznej odnowy ducha
Europy, nie przez jaka$ nowa fale chrztu panstw czy narodow, jak to miato
miejsce w dobie ewangelizacji i chrystianizacji, ale poprzez wszczepienie w jej
przeobrazajace si¢ oblicze nadziei, zakorzenionejw Chrystusie. Jest to niejako
powrdt wspdlczesnego chrzeScijanstwa do pierwotnej roli, jaka odegralo ono
w tworzeniu oblicza Europy, poczynajac od misji $w. Pawta Apostola poprzez
misje ,,apostolow Europy”, ,,misjonarzy Europy”, ,,0jcéw Europy”, ,,budowni-
czych Europy”, ,,wychowawcow Europy”, , patronéw Europy” czy . Swiadkow
imeczennikéw Europy”. To oni wszyscy wnosili w struktury historyczno-poli-
tyczne Kontynentu europejskiego chrzefcijanska nadzieje do tego stopnia, ze
Jezus Chrystus na tym Kontynencie stat si¢ Obywatelem i Nadzieja Europy.

4. Postulat nowej ewangelizacji
Wspolcze$nie mieszkaniec Europy — takze ten ochrzczony — odszedt da-

leko od drogi swej natury, swego powolania i swego ostatecznego przezna-
czenia. Dlatego bladzi, a jednocze$nie traci nadzieje.
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Postulat nowej ewangelizacji wydaje si¢ by¢ ciagle ten sam co ten skiero-
wany przez §w. Pawla do umitowanych ucznidéw Chrystusa w gminie w Efe-
zie: ,,zaklinam was w Panu, abyScie juz nie postgpowali tak, jak postepuja
poganie z ich préznym mysleniem” (Ef 4,17). Jest to wymiar negatywny no-
wej ewangelizacji, ktory ponagla, by nazywa¢ po imieniu wspoélczesne prze-
jawy neopaganstwa w naszym chrze§cijafiskim zyciu. Apostot Pawet poka-
zuje rOwniez pozytywny wymiar nowej ewangelizacji: ,,Zachecam was, aby-
Scie postepowali w sposdb godny powolania, jakim zostaliScie wezwani,
z cala pokora i cichoScia, z cierpliwoscia znoszac siebie nawzajem w mifo-
§ci. ZostaliScie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze powolanie” (Ef
4,1-6). Jest to wezwanie do powrotu do Zrédet, powrotu do pierwotnych za-
§lubin, powrotu do swojej tozsamosci, powrotu do chrze§cijanskich korze-
ni: ,kieruje do ciebie stara Europo, wolanie pelne mitodci: Odnajdz siebie
sama! BadzZ soba! Odkryj swe poczatki. Tchnij zycie w swoje korzenie.
Tchnij zycie w te autentyczne wartoSci, ktdre sprawily, ze twoje dzieje byly
pelne chwaly. A twoja obecno$¢ na innych kontynentach dobroczynna. Od-
buduj swoja jedno$¢ duchowa w klimacie petnego szacunku dla innych re-
ligii i dla prawdziwych swobdd [...] Mozesz jeszcze by¢ latarnia cywilizacji
i bodZcem postepu dla §wiata. Inne kontynenty patrza na ciebie i spodzie-
waja si¢ po tobie tej samej odpowiedzi, jaka §w. Jakub dat Chrystusowi:
«Moge»"".

Ewangeliczna diagnoza dotyczy wspolczesnego glebokiego kryzysu Eu-
ropy, jako rzeczywistosci ziemskiej i ludzkiej. Kosciot ustami Jana Pawta I1
napomina i poucza swoje dzieci, by wskaza¢ droge wyjscia z kryzysu, ktory
obejmuje ,,zaréwno zycie obywatelskie, jak i religijne”?.

Powrdt do pierwotnych zaSlubin Europy z chrzeScijafistwem stanowi
propozycje Kosciota dla uratowania jednoSci calego kontynentu europej-
skiego 1 przywrdcenia mu wiodacej roli po§rdd innych kontynentow, jak
iinnych kultur i cywilizacji. Ten postulat jako taki, stanowi przedmiot czyn-
nej troski Kofciota na plaszczyZnie szeroko pojetej kultury i polityki mie-
dzynarodowej. Tego rodzaju troska Kosciofa jest przedtuzeniem troski sa-
mego Boga o pierwszego zagubionego czlowicka w Raju. Juz tam Bog nie
pozbawit btadzacego cztowieka nadziei. Ta nadzieja wOwczas stala si¢ Pro-
toewangelia, a nastgpnie pedagogia Boza do momentu, kiedy Stowo stato
sie¢ Cialem, a wiec kiedy preegzystujacy Syn Ojca Przedwiecznego stal si¢
proegzystu]qcym Jezusem Chrystusem dla czlowieka, dlatego przeszedt
przez ziemig Wszystklm dobrze czyniac i tego samego zada od swoich
ucznidw zyjacych w §wiecie, zaréwno duchownych, jak i $wieckich.

¥ Jan Pawel II, Apel europejski wygtoszony w Santiago de Compostela, dz. cyt., s. 396
» Tamze.
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Wspolczesny chrzefcijanin w Europie mimo ogromnych zaniedbah mo-
ralno-religijnych ma réwnocze$nie ogromne mozliwosci zycia w pelni
chrzescijafiskiego i Bozego oraz odwaznego dawania $wiadectwa prawdzi-
wofci, autentycznoSci i wiarygodnoSci oredzia Chrystusa i samego chrzesci-
jafistwa. W tych mozliwoSciach tkwi duchowa sita, ktora nalezy skupic nie
tyle przeciwko wspodlczesnym procesom dechrystianizacjnym, ile bardziej
zogniskowa¢ na inicjowaniu w zagubionym §wiecie ,,nowej wiosny chrze$ci-
jafistwa”, w pierwszym rzedzie przez tych chrzedcijan, ktorzy wkroczyli
w nowe tysiaclecie i podjeli si¢ zadania bycia ,,str6Zami poranka” nowych
czasOw, zgodnie z zaszczepiona w sercach nadzieja, ze nastanie nowy Chry-
stusowy §wiat. Tylko ludzie giebokiej nadziei zakorzenionej w Chrystusie
przydadza sie $wiatu, przydadza si¢ Polsce, przydadza si¢ Europie.

Fr Zbigniew P. Cieszkowski: De-christianization and the New Evangelization
of Europe as Theological Problems of the Contemporary Church

De-christianization — in its theological dimension —is a process directed towards
the inside of a christened man. It is and attempt against the christianized man, his
Christian self-consciousness, his Christian identity, his Christian system of values
and the spirituality and lifestyle resulting from these.

De—christianization, in contrast to persecution from the inside, de-mobilizes
and weakens, tends not so much to eliminate the physical presence of Christians
themselves, as to physical presence of Christians themselves, as to restrict the im-
pact of evangelical motivation of life and commitment of Christians. The result is
that a Christian lives as if he were deprived of ontic attachment to Christ. It depri-
ves man of the hope put in Christ and leads man on the way of relativism, cynism,
nihilism and absurdity.

The Holy Father does not appeal for a crusade against de—christianization pro-
cesses, he urges to awaken in oneself the hope put in Christ who is the only hope of
man, the Christian, Europe and the world. The Gospel of hope seems to be the pro-
posal and the way of the authentic concern of the Church in Europe and about Eu-
rope. To be the one who carries, proclaims, witnesses, celebrates and serves the Go-
spel of hope is the fundamental message of the Church for Europe in the beginning
Millennium.



