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Hanna Puszko

MALY TRAKTAT O WARTOSCIACH

Wiadystaw Strézewski:
W kregu wartosci. Wydawnictwo Znak,
Krakéw 1992, 178 s.

Najnowsza ksiazka Wladystawa Strézewskiego jest zbiorem niedu-
zych tekstéw powstatych w ostatnich latach i pierwotnie wygtaszanych
jako odczyty i wyklady. Wypowiedzi takie musza mie¢ odpowiednia
forme, sa raczej esejem niZ systematycznym rozwazaniem, nie maja
tez rozbudowanego aparatu przypiséw. Mimo to czytajac kolejne szkice
widzimy, Ze te rozmy§lania tworza sp6jna calo§¢, a Autor konsekwentnie
rozwija okre$lona teori¢ warto$ci. Nie jest to moze traktat w dostownym
tego stowa znaczeniu, ale tytul niniejszego oméwienia jest jednak w
pelni usprawiedliwiony.

Na okre§lenie zawartej w owym traktacie koncepcji warto§ci nasuwa
mi si¢ stowo ,klasycystyczna”. Klasycystyczna — bo nawiazujaca do
tradycji antycznej i biblijnej (ale takze do wspéiczesnych neoklasy-
cystycznych utworéw Thomasa S. Eliota, Czestawa Mitosza czy Zbig-
niewa Herberta), bo podkre§lajaca obiektywno$¢, trwato§¢ i uniwersal-
no§¢ wartos$ci, bo racjonalistyczna, gdyz twierdzi si¢ tutaj, ze wartosci
moga by¢ rozpoznane i Ze jest to warunek jesli nie wystarczajacy, to
konieczny prawdziwie ludzkiego zycia. Klasycystyczna réwniez dlate-
80, ze wyraZna jest tu troska o jasno$¢ i przejrzysto§¢ wywodéw, mozna
by nawet powiedzieé, ze Autor postuguje si¢ tzw. stylem retorycznym
z jego wymogami klarowno$ci i stosownej ozdobnosci oraz umiejetnego
laczenia mowy swojej i przywolywanych cudzych gloséw.

Jednak réwnie dobrze mozna by wskazaé fenomenologi¢ jako ho-
ryzont, w ktérym umieszczone sa rozmy§lania Whadystawa Strézewskie-
go. Chyba byloby to nawet blizsze intencjom Autora, ktéry kilkakrotnie
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odwotuje sie do Husserla, a jeden z esejéw zatytulowal nawet Maig
fenomenologia autorytetu. Wiele zawartych w ksiazce rozwazan to rze-
czywiécie analizy fenomenologiczne, préba samodzielnego uchwycenia
i precyzyjnego opisania sensu warto$ci (a nie na przyklad ich krytyka
czy konfrontacja swoich pogladéw z innymi uj¢ciami). MOwi si¢ wiec
tu na spos6b fenomenologiczny o takich warto$ciach jak uniwersytet,
autorytet, czlowiek, odpowiedzialno$¢, prawda, kultura, pokéj, piekno.
Dowiadujemy sig, ze autorytet jest osoba, w sposéb zastuzony uznang
spolecznie za autorytet, i to nie za jakie§ szczegétowe zalety, ale ze
wzgledu na calo$§¢ osobowosci ("zespolenie znawstwa czy umiejetnosci
z warto§ciami osobowymi” — s, 29-30). Cytuje wilasnie esej o auto-
rytecie, gdyz w nim fenomenologiczne podejscie jest najbardziej wi-
doczne. Nie padaja pytania, ktore same ‘si¢ tu nasuwaja: na przykiad
czy autorytet scharakteryzowany jak wyzej istnieje dzi§ w naszej rze-
czywistoéci, czy tez jest tylko abstrakcyjna idea, czy dobrze byloby,
zeby istnial, czy tez lepiej byloby si¢ bez niego obejs¢ itd., itd.?
Gdzie indziej jednak Autor pyta nie tylko o istote takiej czy innej
warto$ci, ale interesuje si¢ takze jej istnieniem. Oto warto$¢ jaka jest
uniwersytet: warto§¢ wyksztatcenia og6lnego, wspélpracy poszczeg6l-
nych dziedzin wiedzy, laczenia odmiennoSci. W dzisiejszej dobie spe-
cjalizacji i (falszywie pojmowanego) ksztalcenia profesjonalnego war-
toéci takie bywaja kwestionowane nawet na samych uniwersytetach.
Czytamy, ze na ,,wspSlny fundament wyksztalcenia uniwersyteckiego”
nadaje si¢ szczeg6lnie filozofia. ,,Uprawiana i przekazywana w sposéb
wlasciwy, zdolna jest uczy¢ catosciowego widzenia rzeczywistosci, po-
szukiwania i krytycznego rozwazania réznych mozliwych zatozer, jakie
o owym catoSciowym widzeniu moga decydowaé, analizowania naj-
og6lniejszych nasuwajacych si¢ modeli interpretacyjnych. W pracy tej
nie zastapi jej zadna inna nauka, totez ze smutkiem wypada stwierdzi¢,
ze w niektérych kregach uniwersyteckich postuluje sig likwidacje filo-
zofii jako obowiazkowego przedmiotu nauczania” (s. 11). Dalej Autor
pisze, ze w samej idei uniwersytetu tkwi bezwzgledny nakaz apolity-
cznofci tej instytucji i znown stwierdza: ,Jakze daleko jestesmy dzis
od tego ideatu! Upolitycznienie uniwersytetu stato si¢ faktem, a racje
polityczne w wielu przypadkach zatryumfowaly nad racjami i warto-
§ciami czysto naukowymi” (s. 15). (Nawiasem méwiac mozna by pytac,
czy apolityczno§¢ taka jest w ogéle mozliwa i czy stowo ,idea” nie
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oznacza tu czego$ wymyslonego i oderwanego od rzeczywistosci: prze-
ciez ludzie uniwersytetu to czlonkowie takiej czy innej czeéci spole-
czenstwa, tj. partii w sensie faktycznym — por. tac. pars, partis — i
bywa, ze ich interesy wchodza w konflikt z interesem uniwersytetu
jako catosci.)

W ksiazce jest zresztg esej zatytulowany wiasnie O urzeczywistnia-
niu warto$ci, w ktérym mowa jest nie o tym, jaki jest sens takiej czy
innej warto$ci, lecz o tym, w jaki sposéb ona istnieje i staje si¢ obo-
wiazkiem dla czlowieka. Niektére uzyte tu sformulowania mogtyby
sugerowaé, Ze Autor zajmuje stanowisko subiektywistyczne. Oto czy-
tamy na przyklad: ,Rozwazajac problem urzeczywistnienia wartosci,
szukamy odpowiedzi na pytanie, czy i w jaki sposéb w tak rozumia-
nej rzeczywisto§ci warto§ci moga zaistnieé. Urzeczywistni¢ bowiem,
to wprowadzi¢ w obreb rzeczywistoci cof, czego — przynajmniej
zrazu — w niej nie ma” (s. 59). Mogtoby z tego wynikaé, ze wartosci
to tylko nasze ,,projekty”, co§ ,jedynie pomyslanego”, wprowadzane
przez nas do rzeczywisto$ci. Jednak Autor natychmiast dodaje, iz stowa
te wcale nie oznaczaja, Ze ,rzeczywisto§¢ jako taka jest a priori po-
zbawiona wartosci (bezwarto$ciowa) lub aksjologicznie neutralna; ist-
nieje bowiem mozliwo$¢, iz istnieja w niej swoiste warto$ci podstawo-
we, inne od tych, jakie moga czy nawet powinny byé w niej urze-
czywistniane »od nowa«, co wigcej, moze sie okazaé, ze owe wartosci
podstawowe stanowia niezbedny fundament dla otwarcia si¢ na wartosci
innego rodzaju” (s. 59—-60). Wartosci istnieja wigc obiektywnie, sa trans-
cendentne w stosunku do czlowieka (czlowieka poszczegélnego i calego
rodzaju ludzkiego), wskazuja kierunki dzialania, wzywaja i zobowia-
zuja. Istnieja jednak tylko w spos6b wirtualny, sa wylacznie mozliwoscia
— to czlowiek je urzeczywistnia, pod warunkiem, ze w swych poszu-
kiwaniach , trafi” whasciwie, tj. jego indywidualny wybér bedzie zgodny
z faktyczna hierarchia wartoéci, bedzie wyborem rzeczywistego Dobra,
rzeczywistej Prawdy, rzeczywistego Pigkna, co jest mozliwe wtedy tyl-
ko, gdy w owych prébach przewodnikiem beda nie namigtnosei i in-
stynkty, lecz Rozum.

Badania te znajduja swe przedluzenie w refleksjach nad kulturg
(esej Ponadkulturowe wymiary dobra, prawdy i pi¢ckna). Kultura jest
tu zdefiniowana jako ,.historycznie uwarunkowany sposéb realizowania
si¢ warto§ci w okre§lonych dziedzinach dziatalnosci, w szczeg6lnosci
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w postgpowaniu i twérczoci ludzkiej” (s. 109). Jest to zgodne z przy-
jetym przez Autora rozumieniem warto$ci. Je§li zaktada sie, ze wartosci
sa czyms§ obiektywnym, obowiazuja absolutnie i kazdego, to nie mozna
traktowac¢ kultury jako czego§ w calo$ci wytworzonego przez czlowieka:
to ludzie tworza kulture, lecz nie ex nihilo, a w rézny sposéb urze-
czywistniajac juz istniejace wartoSci. Kultura zmienia si¢ wprawdzie w
czasie: ,,idea kierownicza” kultury §redniowiecznej byta idea zbawienia,
w Odrodzeniu — idea autonomii cziowieka, w wieku XVII — pols-
czone idee nieskoriczonodci i jednosci, wiek XVIII to wiek rozumu i
naukowego do$wiadczenia, dla wieku XIX charakterystyczna jest idea
postepu, a dla naszych czaséw idea sprawiedliwosci spolecznej i praw
czlowieka. Jednak wszystkie te warto$ci to jedynie pewien przejaw,
forma istnienia, okre§lona realizacja wartoSci absolutnych, ponadhisto-
rycznych. ,,Wszelka idea kierownicza, ktérej tak czy inaczej si¢ pod-
dajemy, staje si¢ nig dlatego tylko, ze w jaki§ sposéb powiazana jest
z dobrem 1 ze, jako tak powiazana, jest przez nas do§wiadczana. Po-
wiazanie nie oznacza jednak tozsamosci. Transcendencja dobra wobec
kazdej idei kierowniczej umozliwia nam krytycyzm wobec zastanych
formacji kulturowych (takze wobec tej, w ktérej aktualnie zyjemy), a
w konsekwencji mozliwo$¢ przejécia do innej, ktéra si¢ jawi jako lepsza,
co znaczy tu: §ciSlej zwigzana z dobrem samym” (s. 128).

W cytowanym eseju podjety zostal jeden z wazniejszych probleméw,
jaki rodzi kazda obiektywistyczna koncepcja warto§ci: problem histo-
rycznej i kulturowej zmienno$ci norm. Mozna oczywiScie sprawe cala
zamknaé stwierdzajac po prostu, ze zmienno§¢ historyczna tworéw kul-
turowych stad si¢ bierze, iz ludzie nie znaleZli dostgpu do wartosci
prawdziwych i dlatego -— nie majac trwalego punktu oparcia — miotaja
si¢ beztadnie. Oznacza to jednak zanegowanie calej dotychczasowej
kultury; rzadko kto idzie tak daleko — takZe Autor prezentowanego
eseju stwierdza, ze w kazdej epoce kultura jest inna, ale w kazdej
realizuje si¢ pewien aspekt uniwersalnych i obiektywnych wartosci.
Mam watpliwosci, czy to wystarczy, aby ocali¢ koncepcje uniwersali-
zmu aksjologicznego. Stwierdzenie, ze wszyscy zawsze daza do dobra,
a wiec uznaja t¢ sama zasade moralna, to sztuczka stowna, kt6ra nie
moze byé dowodem na istnienie ponadkuiturowych wartosci — od-
wrotnie: jest wyrazem subiektywizmu albo nawet nihilizmu aksjologi-
cznego, gdyz dobro definiuje si¢ tu jako to, do czego dazy czlowiek,
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a wigc w gruncie rezygnuje si¢ z idei dobra obiektywnego. Teza Autora
na taki mocny zarzut nie jest narazona, ale nie sadzg, aby dobro dato
si¢ okre§li¢ jako suma historycznych wartosci naczelnych. Zwtaszcza
ze na przyklad ,idee kierownicze” naszego wieku, czyli idea sprawied-
liwoéci spolecznej i idea praw czlowieka byly bardzo réznie, czasem
w sposéb sprzeczny ze soba, pojmowane, a najcze¢sciej traktowane jako
ideologiczny slogan, ktérym w praktyce nikt si¢ nie przejmowat. Dalej:
czy wszystkie owe pojawiajace si¢ w dziejach rodu ludzkiego warto$ci
dadza si¢ rzeczywiSie potraktowaé jako rézne aspekty jednej catosci,
czy niektére z nich nie wchodza w konflikt z innymi? A jeSli tak, to
czy jednym mianem ,dobra” mozna obejmowac postawy, cele, zasady
itd. przeczace sobie nawzajem (jeSli nie wprost, to w swoich konse-
kwencjach)?

W nastepnym eseju, zatytulowanym Plus ratio quam vis, mimocho-
dem poruszony zostat nastgpny wazny dla obiektywistycznych koncepciji
aksjologicznych problem: w jaki sposéb ludzie uswiadamiaja sobie owe
obiektywne warto§ci? Autor udzielajac odpowiedzi na to pytanie od-
woluje si¢ do idei ,.zmyshu aksjologicznego”: ,,Wartosci elementarne
zwiazane sa bezposrednio z natura czlowieka. Ich ideologiczne uza-
sadnienie nie jest potrzebne: jeSli kto§ przeczy, ze czlowiek powinien
byé wolny, oddychaé zdrowym powietrzem, pi¢ czysta wodg, mieé
prawo do pracy, dach nad gtowa, mozliwo§¢ rozwoju swej osobowosci,
wypowiadania swego zdania etc., to nie znaczy to, ze wyznaje zia
ideologie, lecz ze nie posiada elementarnej, zdroworozsadkowe;j, a wigc
poza- czy pre-ideologicznej znajomosci rzeczy. Tak jak istnieje elemen-
tarne, nieuwarunkowane ideologicznie poczucie moralne, tak tez istnieje
przed-ideologiczne rozeznanie w §wiecie, dotyczace tym razem nie pro-
blematyki dobra-zta, lecz prawdy-fatszu” (s. 148). Wydawaé by si¢
moglo, Ze sprawa jest zalatwiona — ale przeciez od razu powstaja
watpliwosci: jak to si¢ dzieje, ze czlowiek traci owa ,elementarng”,
»zdroworozsadkowa”, ,,poza- czy pre-ideologiczng” znajomo$¢ rzeczy?

Jak widaé, zgodnie ze stowami Autora ze wstgpu, ksigzka ta rze-
czywiscie moze ,,zachecié czy wrecz sprowokowac taskawego czytel-
nika do wspétmyslenia, do poczynienia niezbednych korekt czy zglo-
szenia protestu” (s. 6) — a wszystko to ,,w imi¢ prawdy”, w celu
prawdziwego my§lenia o wartosciach. Jednak ksiazka Wiadystawa Str6-
zewskiego ma w sobie wpisany cel nie tylko teoretyczny. Fenomeno-
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—

logiczna epoche zmierza do tego, aby oczySci¢ umyst ze zlych skoja-
rzefi, przesadéw, zakrzeptych banatéw, ktére nas oddzielaja od ~IZeczy
samych” — ale kiedy fenomenolog kieruje swoja uwage na wartosci,
to pragnie tez otworzy¢ nasza $wiadomo$¢, uaktywnié ja, uwrazliwi¢,
Rozwazania Wiadystawa Strézewskiego spetniaja réwniez taka funkcije.
Niekiedy nawet Autor przemawia jak moralista — i nic w tym dziw-
nego: je§li bada si¢ wartosci, nie sposéb uciec od warto§ciowania.




