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I11. Jak mozliwa jest dzis filozofia?

Krzysztof Matuszewski

KLOSSOWSKI — SOLECYZM NOWOQOCZESNOSCI

Egzerga!

»(-..) W domenie ducha uosabia skandal. (...) Ztozone myslenie, ktérego
stalym elementem jest refleksja nad problemami zla, stawianymi przez Kosciél,
zwlaszcza za$ przez $w. Augustyna, sprawia, Ze egzystencj¢ cztowicka pojmuje
Klossowski jako przerazajgce wspdlistnienie dobra i zta, Boga i Szatana, »wieczny
powrbt, absurd, »ktéry nieustannie zjawia si¢ i powraca«: przygode religijng
i filozoficzng w rodzaju doswiadczent gnostyckich. Kryzysy wielkich religii hi-
storycznych zmuszajq dzisiaj, podobnie jak zmuszaly dawnicj, do tworzenia in-
dywidualnej teofanii, zespotu mitéw i rytualéw (ktére chronig i leczg): osobistej
religii. W tej szczegllnej koncepcji »wiecznego powrotu«, poglgbionej przez
Klossowskiego dzigki studiom nad Nietzschem, wszystko nieruchomieje: Zycie
jest rytualem, od ktérego nie mozna si¢ uwolnié, liturgicznym teatrem. Zasadni-
czy, i dlatego obsesyjny, problem seksu, gdzie dobro i zio w nierozerwalny spo-
s6b laczg sie ze sobg wywolujac ekstatyczng katatoni¢, wymaga -— ze wzgledu
na »bycie w sobie« i na istnienie -— reprezentacji: »jgzyka w sobie«. Poznajmy
niezwykle pisarstwo Klossowskiego, niewiarygodng sukcesj¢ siéw i fraz teolo-
gicznych oraz stéw i fraz obscenicznych, obscenicznych w znaczeniu spirytual-
nym.... Klossowski, dzicki swej oryginalnosci i czystosci, jest w tej dziedzinie
mistrzem. W wymiarze, ktéry byl wymiarem Sadc’a, zarazem jednak w wyjat-
kowym $wiecie Klossowskiego, opisy s w $cistym sensie »obrazami«: galeria
okropietistw i teologiczno-seksualnej wznioslogci. Potrzebna jest kontrola i su-
rowos¢ Klossowskiego, by nie doszlo (jak mogloby si¢ to zdarzyé w innym przy-
padku) do dramatycznego powtérzenia sytuacii opisanej przez $w. Jana od Krzyza:
»Zdarza si¢ bowiem czgsto, ze w samych éwiczeniach duchowych bez winy
duszy budzg si¢ i podnoszg poruszenia zmystowosci i nieczyste podniety. Zda-

VF. Cagnetta: De luxuria spirituali. W: P. Klossowski: Rétrospective 1950 - 1990. La
Différence/Centre National des Arts Plastiques, Paris 1990, s. 257 — 258,
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rza si¢ to nawet wéwczas, gdy dusza zatopiona jest gleboko w modlitwie lub
przystgpuje do sakramentu pokuty czy Eucharystii. (...) Jak bowiem dusza
w tym akcie milosci doznaje radosci i pociechy udziclonej przez Pana, ktéry
w tym przeciez celu przychodzi do nas, tak réwniez zmyslowo$¢ szuka tu na
swéj spos6b pociechy...«%. Mistykom nieobce sg te otchlanie. CzyZ nic na tym
wlasnie polegal dramat jednej z najbardziej wznioslych postaci reprezentuja-
cych duchowosé jezuicka, ojca J6zefa Surina, ktéry celebrujgc msze, w kulmi-
nacyjnym momencie podniesienia, gdy trzymat swigtg hostic w jednej rece, po-
czul nieodparty przymus dopelnicenia drugg dionig gwaltownego aktu, azeby do
duchowej dolgczy¢ przyjemnosé cielesng? (...).

Jedng z dominujgcych cech Klossowskicgo—pisarza jest to, iz otacza si¢ pewng
mrocznoscig, co zresztg potocznie mu si¢ zarzuca. To wlasnie postulat ciemne;j
nocy, rzeczywistej i milczgcej komunikacji, wyrazony zostaje przez Klossow-
skiego w jego teorii spojrzenia i ogladajacego: ofiarowaé sig »spojrzeniu« inne-
go, azeby mégl on »patrzec«. Dzialanie tragiczne, zwigzane z ryzykiem destruk-
cji czlowieka. (...)".

Filozofia traci swg atrakcyjno$¢ — jakkolwiek posiada jq w rudymentarnym
sensie: w Grecji, ktéra jest jej europejskg kolebka, zrodzila si¢ wszakze z nie-
przymusowej potrzeby poszukujgcego ludzkiego umyslu — gdy niec odpowiada
juz na pytania moggce frapowaé wszystkich i, grzgzngce w spekulacjach lub spe-
cjalizacji, staje si¢ elitarng badZ wrgcez snobistyczng rozrywka.

Poglad o upadku czy degradaciji filozofii wyrazany jest czgsto w zwigzku
z losami, jakie staly si¢ jej udzialem wspdlczesnie, migdzy innymi ze sprawg
dzisiejszych francuskich myslicieli, reprezentantéw rozslawionej, lecz — zda-
niem obroncéw ,trwalych filozoficznych wartosci” — enigmatyczne;j i plytkicj
orientacji ,,przezwyci¢zenia metafizyki”. Filozofowanic w uj¢ciu Foucaulta,
Derridy, Deleuze’a, Lyotarda mialoby byé w istocie §wiadectwem zejscia my-
§lenia na manowce, skgd szukaé trzeba szczgsliwej drogi powrotu ku waznym,
a rozproszonym jakoby przez przedstawicieli awangardy problemom, ktérymi
raz jeszcze udaloby si¢ zmobilizowaé otumaniong ludzkosé.

Biad zalozenia o znikomej doniostosci wysilkéw przedstawicieli wskazane;j
orientacji filozoficznej wydaje si¢ oczywisty nieuprzedzonemu i dostatecznie
wnikliwemu czytelnikowi ich tekstow. Za sprawg radykalizacji pytaii Heidegge-
rowskich, inicjujacych kolejny przelom w dziejach filozofii, Foucault, Deleuze

2 Sw. Jan od Krzyza: Noc ciemna. W: Tenze: Dzieta, przet. O. Bernard Smyrak OCD, Kra-
kéw 1986, s. 412.
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czy Derrida uczestniczg w waznej debacie nad wspédlczesnoscia, w ktérej cen-
trum znajduje si¢ kwestia czlowieka: jego statusu jako bytu, ktéry w spontanicz-
nym dgzeniu do emancypacji — metafizyka, matryca zachodniego myslenia, to
wszakze dzieje autonomizujgcego si¢ czlowieczeristwa — napotyka w pewnym
momencie przeszkody, grozgce zniweczeniem samego stymulujacego ludzkg
aktywnos$¢ projektu: rcalizacji siebie w prawdzie i wolnosci.

W ten sposob postulat autentycznosci bycia — Zrédlowy fantazmat najbar-
dziej klasycznej filozofii — okazuje si¢ aktualny réwniez u tych, ktérzy, od-
wréciwszy si¢ jakoby od probleméw istotnych, utkngé mieliby w dywagacjach.

Wydobyte pierwszy raz, w Grecji, ze sfery niewyslowionego, fantazmaty
trwajg, poniewaz ich zywot skorelowany jest z zyciem ludzkiego gatunku. To
z pewnoscig nie rozprzgzona wspoélczesna mysl francuska zaciera kontury
uniwersalnych ludzkich obsesji — wolnosci, §mierci,
Boga, w rozprzgzeniu wlas§nie ujawniajg sie wlas-
nie one najwyraZniej. Toraczejzalecana wobec galernikéw tego
rozprzgzenia dyscyplina — rygory akademickiej precyzji i zorientowanej na na-
ukowos¢ rozstrzygnieé obiektywnosci — tamujg puls fantazmatycznego $wiata,
jedynego, ktdry, ponad ograniczeniami czasu, historii (czyniacej z nas istoty
nieznosnie partykularne, obecne hic et nunc, i uwig¢zione w tej obecnosci), umoz-
liwia komunikacj¢: skupione wokdl motywdédw myslenia i by-
cia, wtakisam sposdb waznych zaréwno w Grecji, jak dzisiaj.

*

Pierre Klossowski (ur. 1905 r. w Paryzu), ktérego mys! usytuowaé mozna,
poslugujgc si¢ najbardziej ogélnym przyblizeniem, wiasnie w horyzoncie préb
»przezwyci¢zenia metafizyki”, faczy, w akcie zawierzenia siebie obsesjom —
gest filozofa, pisarza, artysty jest u niego niezmiennie gestem monomana —
najbardziej odlegly tradycjg¢ ze wspdbiczesnoscig, ktora, w rozjatrzonej swiado-
mosci ,,$wiadka epoki”, reprodukcje, za sprawg nostalgicznego paroksyzmu,
fantasmagoryczne pragnienie spelnienia samego siebie pod postacig bytu suwe-
rennego i, jednoczesnie, zaangazowanego w nie alienujgcg tej suwerennosci
komunikacj¢ z innym i ze §wiatem.

Wskutek wielorakosci zainteresowan Klossowskicgo, tematycznego i struk-
turalnego bogactwa jego utwordw (dzielo jest niestychang syntezg form i moty-
woéw: od eseju filozoficznego, poprzez fikcje literacka, az po rysunek; od teolo-
gicznych elukubracji, poprzez panoram¢ erotycznych przedstawien, az po
sperweryzowang, wspélczesng ,fizjologi¢ malzeristwa”), zadaniem karkolom-
nym wydaje si¢ préba zarysowania konturéw tej postaci, przynajmniej w taki
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sposéb, by kontury utworzyly ostatecznie dostgpny percepcji, i poddajacy sig
rozumieniu, wizerunek.

Platanina tropéw, teatr parodycznych gestéw, panoptikum multiplikujacych
sie nieskoriczenie symulacji stanowig jednak tylko utworzone z pozoréw tlo dla
strategii monomana, ktérej stawks jest widzenie, wizja: moment paradoksalne-
go uzgodnienia wzniccanej impetem ludzkiego pozadania suwerennosci i pra-
gnienia komunikacji.

Wiasciwym kontekstem dla préby uchwycenia filozoficznej i artystycznej
swoistosci Klossowskiego jest, jak si¢ wydaje, suwerenno$¢, klasyczny, cho¢
nieczgsto werbalizowany expressis verbis, motyw filozofii — w kazdej dobie
mysliciel wznosil si¢ ku §wiatu speinionych aspiracji, zespolonych z wyobraze-
niem o tym, czym ma by¢ czlowiek — motyw, kt6ry, po Heglu, stal si¢ zaga-
dnieniem fundamentalnym, nie do pominigcia przez umyst pragnacy uchwycié
sens nowoczesnej epoki i sens usytuowanego w niej czlowieka.

Epoka jest obszarem tworzacych zagmatwang arabeske sprzecznych dazen
— detronizacja uchwytnego w dyskursie Absolutu (wieficzac, w sposdéb nie-
przescigniony, konstrukejg racjonalnego systemu, Hegel przygotowal grunt pod
wspoélczesny a— lub quasi—filozoficzny mistycyzm) pozbawila swiat chronigcej
go przed inwazjg Chaosu busoli — czfowiek zas bytem zdeterminowanym do
tego, by realizujgc swe powolanie (wznoszac si¢ ku suwerennosci), podgzal stromg
drogg, w poréwnaniu z ktéra droga klasycznego medrca wydaje si¢ wydepta-
nym duktem. Analogicznie do Kierkegaardowskiego bohatera tragicznego, ktéry,
dZwigajgc swe brzemig, porusza sig¢ jednak jak w taricu w poréwnaniu z samot-
nym, odpowiedzialnym w sposéb absolutny i nie mogacym w niczym zmediaty-
zowac arbitralnosci swych decyzji rycerzem wiary, medrzec z Ogrodu Epikura,
poszukujacy prawdy, jest jeszcze w sytuacji szczg$liwego dziecka wobec czlo-
wieka wspéiczesnego —tego, ktéry, interioryzujac dziejowag Gol-
gote wyzwalajgcego sigducha, zmierza ku spelnieniu.

*

Zdawaloby sig, iz Klossowskiego uznaé nalezy za ,reprezentanta” nowo-
czesnosci, swoistej episteme dzisiejszego swiata, zrodzonej z zalamania si¢ kla-
sycznego systemu wartosci i — bedacego tylko jego oczywista konsekwencjg
— kryzysu kultury. Jednakze ,reprezentacja” ta staje si¢ problematyczna w tej
mierze, w jakiej Klossowski, uznawszy nieodwracalnosé swiatopogladowych
przemian, z nostalgia zwraca si¢ ku przesztosci, ewokujacej niepowetowang tra-
dycje: postawa, ktérej psychicznym podlozem jest ,.kompleks”, manifestujacy
si¢ pod postacig estetycznej preferencji wobec dystorsji, perwersyjnej sktonno-
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$ci do laczenia sprzecznych elementéw, predylekcji do obrazoburstwa i skanda-
Iu. Stad solecyzm jako figura eksplikacji zwigzkéw Klos-
sowskiego z nowoczesno$cig jawisi¢conau niego jedynie jako
przewrotnie zrelatywizowana wobec tradycji — $wiadomosé nowoczesnosci
zakiada najbardziej subtelng wiedz¢ o minionym. Pozytywno§é nowoczesnosci
bylaby ideq réwnie zalosng jak trywialne byloby jednoznaczne odczytanie gestu
Dafne w obrazie Chassériau: naprawde gest ten stanowi polgczenie nieuzga-
dnialnych dazed — ewakuacji i przyzwolenia®. Potomek starej polskiej rodziny
Klossowskich o wyznaniowych tradycjach hugonockich, rodowodem siggajgce;j
czaséw odwolania Edyktu Nantejskiego (sam Klossowski uksztaltowany zosta-
nie przez katolicyzm, wiar¢ swych rodzicéw). Syn Ericha Klossowskiego de
Rola, malarza, scenografa, historyka sztuki (Les Peintres de Montmartre, Ho-
noré Daumier) oraz Baldiny, z domu Spiro, uczennicy Bonnarda, uosabiajgcej
— poprzez najrozleglejsze artystyczne przyjaznie (Gide, Rilke etc.), dia ktérych
miejscem kultywowania byl arystokratyczny salon — intelektualny kosmopoli-
tyzm poczgtku wicku*. Brat Balthusa, renomowanego malarza, twércy dziet in-
spirowanych Orientem i freskami Quattrocenta’, w latach 1961 — 1977 dyrekto-
ra Villa Medicis®, najbardziej prestizowej ambasady kultury francuskiej we
Wioszech.

‘Wplywowa, cho¢ oddzialujgca nader dyskretnie, postaé intelektualnego esta-
blishmentu francuskiego, zwlaszcza po zalamaniu si¢ strukturalizmu. Przyja-
Znie ze znanymi reprezentantami zycia ideowego we wspéiczesnej Francji —
m.in. z Butorem, Foucaultem, Deleuzem. Swiadek i wspéitwérea zjawisk i pra-
déw kulturowych okreslajgcych ksztalt epoki: surrealizmu, ateologii Bataille’a,
psychoanalizy (wspdlpraca z ,Revue frangaise de psychanalyse”, gdzie, ulega-
jac namowom Marii Bonaparte, uczestniczki kierowanego przez Jeana Wahla

3 Chodzi o obraz Apollon i Dafue, ,na kiérym Apollon, kleczge przed boginia, obejmuje jg
z najwyzszg zarliwoscig. Wydaje sig, iz Dafne zarazem odmawia i przyzwala, wymyka sig i podda-
je w zawrotnym ruchu ewakuacji i ofiarowania (...)” (M. Buisine: Mesée Klossowski. ,Revue des
Sciences Humaines”, no 197, Lille 1985, s. 121).

4 Por. P. Wald-Lasowski: Rencontres. ,Revue des Sciences Humaines”, op. cit., s. 10.

3 Kopiowal zreszty freski Piero della Francesca w kosciele w Arezzo.

¢ Funkcje te, powierzong Balthusowi przez Malraux, petnit wezesniej, m.in. Ingres, jeden
z malarzy faworyzowanych przez samego Klossowskiego, mistrz wyimaginowanego artysty Ton-
nerre’a, ktérego dzieto kondensuje bliskie Klossowskiemu obsesje, przeniesione do literatury
i konstytuujgce umyslowos¢ Octave’a, bohatera Roberte, ce soir i La Révocation de I'Edit de Na-
ntes: plétna Tonnerre’a ,,schlebiajg wlasnej wizji [Octave’a], w szczegdlnosc zas jego perwersyj-
nym sktonnosciom™ (P. Klossowski: Argument de 1966. ,Obliques™ Roberte au cinéma. Pa-
ris—Nyons, 2 trim, 1978, s. 14).
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Kola psychoanalitycznego, publikuje swéj pierwszy artykul o Markizie de Sade’,
filozofii egzystencji (publikacje w ,,Recherches philosophique” J. Wahla, ucze-
stnictwo w seminariach A. Kojéve’a na temat Hegla®), egzystencjalizmu (Dis-
cussion sur le péché z udzialem m.in. Bataille’a, Sartre’a, Camusa, Merleau-
Ponty’ego, S. de Beauvoir; Paryz, marzec 1944), kryzysu i ewolucji prozy fran-
cuskiej (wplyw Gide’a, zktérym redagowal Falszerzy i Jezeli nie umiera ziarno,
nie umniejsza oryginalnosci Klossowskiego, wyrazajgcej si¢ w alienaryzmie,
mieszaniu technik narracyjnych, pigtrzeniu efektéw iluzji, eksploracji waloru
fikcyjnosci literatury, parodii: dramatyzacja i teatralizacja w Les Lois de
I’Hospitalité, polaczenie jezykéw mitologii, filozofii i teologii z ,,filmowa” nar-
racjq w Bain de Diane).

Naturalna dwujezycznos¢ (dzieciistwo i mlodosé spgdzone we Francji, Niem-
czech, Szwajcarii) 1 wezesnie poznana lacina (,,gramatyka laciriska byla mojg
pierwsza gramatyka”) sprawily, ze karierg literackg rozpoczat jako tlumacz
(Holderlin, Kierkegaard, Kafka, Scheler, Benjamin, Augustyn, Tertulian). Po-
czatek lat 30. jest okresem bliskich zwiazkéw z psychoanalizg (jako sekretarz
R. Laforgue’a zapoznaje si¢ z kompletng — olbrzymig — kolekcjg ,.La Revue
freudienne”, przygotowujac sprawozdania z najcickawszych artykuléw). W 1934 ro-
ku spotyka Bataille’a (wspéipraca w ,,Acéphalu” i Collége de Sociologie,
1936 - 1939). Rozwigzania nabrzmiatych konfliktéw wewngetrznych poszukuje
w teologii i religijnym zaangazowaniu; odbywa nowicjat u dominikanéw; po
trzech miesigcach ustyszy od opata: ,,Twdj sposéb méwienia, rozumowania nie
jest chrzescijaiiski, a przynajmnicj nic katolicki”. W grodowisku laickich stu-
dentéw skupionych wokét klasztoru Saint-Maximin studiuje teologie, tam tez
wystepuje z odczytem o Nietzschem i Bataille’u, lepiej przyjetym przez domini-
kanéw niz przez swieckich, opublikowanym w 1947 roku jako ostatnia cz¢sé
pierwszego wydania Sade mon prochain. Po zerwaniu z dominikanami przeby-
wa jeszcze w seminarium w Lyonie 1 Grenoble. W 1944 roku staje si¢ luterani-
nem, by w roku nastgpnym powrdei¢ do katolicyzmu. Zawarte w 1947 roku
malzeristwo z Denise Marie Roberte Morin-Sinclaire uznaje za swe ,,ponowne
narodziny™. Jedynie utwory powstate po tym egzystencjalnym przetomie uwa-

7 Elements d’une étude psychoanalytique sur le Marquis de Sade. ,Revue frangaise de psy-
choanalyse”, t. VI, no 3 -4, 1933; tekst wigczony, w skréeonej wersji pt. Le pére et la mére dans
l'oeuvre de Sade, do | wyd. Sade mon prochain (Appendix 1I). Seuil, Paris 1947, s. 189 —201.

8 W Ecole pratique des hautes etudes migdzy 1933 a 1939. Wsréd uczestnikéw znajdowali
sie m.in. R. Aron, G. Bataille, A. Koyré, J. Lacan, M. Merleau-Ponty, E. Weil, A. Breton. Por. na
ten temat artykut w ,,Critique” 1963, no 195 - 196, autorstwa R. Queneau, ktéry opracowat i opu-
blikowal wyktady Kojeve'a pt. Introduction a la lecture de Hegel. Gallimard, Paris 1947.

9 Por. J.-M. Mopnnoyer: Le Peintre et son démon. Entretiens avec P. Klossowski. Flamma-
rion, Paris 1985, s. 37.
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za za istotne w swym dorobku — powiesci: Roberte, ce soir, 1954; La Révocation
de U'Edit de Nantes, 1959; Le Souffleur ou le Thédtre de la Société, 1960; Les
Lois de I'Hospitalité, 1965 (nowe wydanie poprzednich utworéw z Roberig
umieszczong w centrum i Postowiem — Postface — stanowigcym filozoficzny
komentarz do tryptyku); Baphomet, 1965; eseje: Origines culturelles et mythi-
ques d’un certain comportement des Dames romaines, 1968; Nietzsche et le cercle
vicieux, 1969, 1975, 1978, 1991; La Monnaie vivante, 1970; Sade et Fourier,
1974 oraz dwa zbiory artykuléw: Un si funeste désir, 1963 i La Resemblance,
1984.

W potowie lat 70. zrywa zasadniczo z pisarstwem (odtad drukiem ukazujg
si¢ juz tylko przyczynkarskie komentarze i objasnienia do wlasnej twérczosci,
wywiady badZ reedycje dawnych tekstéw, niekiedy w nowych konfiguracjach),
poswiecajac si¢ tworzeniu monumentalnych, wykonanych otéwkiem lub kred-
kami, niezwyklych i kontrowersyjnych (ostentacyjny erotyzm, ambiwalentny
gest, prowokacyjne wykorzystanic stereotypu) kompozycji (powrét do twérczo-
$ci plastycznej, wezesniej uprawianej okazjonalnie i z reguly alternatywnie wo-
bec pisarstwa), ktére — jesli pomingé sporadyczne, cho¢ niezwykle przezeri ce-
nione spotkania z filmem (w nakrgconym w 1978 roku na podstawie wlasnego
scenariusza filmie Roberte interdite, wyrezyserowanym przez Pierre’a Zucce,
zagrat Octave’a, Denise zas Roberte)' i fotografia, a ostatnio (1992 rok) z rzez-
ba (Galerie Beaubourg, Paryz) — staly si¢ wylagcznym medium jego monomanii.
W 1956 roku, z inicjatywy A. Giacomettiego i A. Massona pierwszy raz pokaza-
no dziela plastyczne Klossowskiego na prywatnej wystawie we wnetrzach pata-
cu Rohan. Od 1967 roku wystawia systematycznie w krajach Europy i w Ame-
ryce. Centre National des Arts Plastiques zorganizowalo wiosng 1990 roku
retrospektywe obejmujacg 40 lat twdrczosci artysty.

Autor spektakularnych przekladéw: Medytacji biblijnych Hamanna, Wiedzy
radosnej Nietzschego, Zywotéw Cezaréw Swetoniusza, Eneidy Wergiliusza,
Sprawozdania 7 procesu Gilles’a de Rais, Nietzschego Heideggera, Tractatus
logico-philosophicus Wittgensteina.

Oryginalny interpretator Nietzschego; uczestnik dwu nietzscheaiiskich sym-
pozjéw, ktére zdeterminowaly niewatpliwie charakter calej intelektualnej for-
macji we wspélczesnej mysli francuskiej (inauguracja epoki post-modernistycz-
nej): kolokwium w Royaumount (1964) — z udzialem m.in. Beaufreta, Lowitha,
Wahla, Foucaulta, Deleuze’a — gdzie przedstawil Oubli et anamnése dans
I’expérience vécue de I’ éternel retour du Méme, tekst wlgczony pdZniej do Nie-

19 Wiosng 1993 roku mialy zostaé ukoriczone zdjgcia do kolejnego filmu, ktérego wspotauto-
rem jest P. Klossowski. Tym razem chodzi o ekranizacj¢ Baphometa (informacja na podstawie
listu P.K. do autora z 15 XII 1992 r.).
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tzsche et le cercle vicieux; oraz kolokwium w Cerisy-la—Salle (1972) — o Nietz-
schem méwili tam wéwczas m.in. Deleuze, Lyotard, Derrida, Pautrat, Vuarnet,
Kofman, Lacoue-Labarthe — w trakcie ktérego zaprezentowat Cercle vicieux.
Zarazem tradycjonalista i nowator. Postaci Les Lois..., Octave, profesor ,,ana-
chronicznej dyscypliny”, prawa kanonicznego, i Tonnerre, malarz afirmujacy
ideal kobiecej urody z czaséw Drugicgo Cesarstwa, syntentyzujacy w swym dziele
style i gusty Ingresa, Chassériau i Courbeta (sensem malarstwa jest cielesny
solecyzm, demonstrowany w ambiwalentnym gescie Lukrecji: dlos, ktéra
odpycha Tarkwiniusza, sugeruje zarazem oddanie), uosabiaja nicjako — w for-
mie literackiej paraboli — filozoficzne i estetyczne poglady Klossowskiego.
Rzeczywiscie, Swiat literackiej fikcji jest w tej twérczosci czgsto jedynie instan-
cja maskowania problematyki religijnej i wlasciwej autorowi mentalnosci mista-
goga, zdradzanej predylekcjg wobec technicznych terminéw teologii, stawiania
i rozstrzygania probleméw w sposéb bliski Ojcom Kosciota lub przynajmniej
brawurowo imitujacy i mistyfikujacy ich manier¢. Jednoczesnie postmo -
dernizm chetnie, i nickiedy wbrew przekonaniu zainteresowanego, widzi
w nim swego prekursora!!: niewgtpliwie upowaznia do tego programowo aindu-
strialna (studia o Fourierze; La Monnaie vivante: sprzeciw wobec modernistycz-
nej par excellence merkantylizacji Zycia popgdowego owocuje tutaj parodystyczng
utopig popgdowej ekonomii, w ktérej ekwiwalentem pienigdza staja si¢ ciala
dziewczat lub chlopcéw: aindustrializm Klossowskiego nie odsyta wszakze do
krytyki spoteczeristwa przemystowego”; jest — ludyczng bardziej niz rewin-
dykacyjng — wykladnig przeswiadczenia Sade’a, iz spiskowa wobec norma-
tywnego rozumu rola , Jubieznej emocji” problematyzuje status spacyfikowane-
go spolecznego ja) i krytyczna wobec racjonalizmu, naiwnie autonomizujacego
$wiadomos¢, postawa Klossowskiego (,,Mozna by powiedzieé, ze cale jego dzielo
wygrywa w jaki$ sposéb Dionizosa przeciwko Kartezjuszowi, zlozone i nieula-
dzone bogactwo intensywnych sit bytu przeciwko przejrzystemu porzadkowi
rozumu”'2) oraz rola przypisana przezed pozorowi (simulacre), nie tylko jako
srodkowi artystycznemu (funkcja estetyczna), lecz réwniez jako konstytutyw-
nemu elementowi strategii pozwalajgcej odkupi€ i zbawié egzystencje (tauma-
turgiczna, terapeutyczna i liturgiczna funkcja pozoru). Czy jednak postmoder-
nizm zaakceptowalby wiaczenie do wlasnego dyskursu najbardziej nieaktualnych
dywagaciji chrystologicznych (unio hypostatica, communicatio idiomatum etc.)
oraz uznal doniostos$¢ wspélczesnej sytuacji czlowieka? Czy zgodzilby si¢ zre-
zygnowacé ze $wiatopogladowgo relatywizmu, by przyja¢ na powrét renegacky
w perspektywie wlasnych zalozeri koncepcje ,,jedynej prawdy” (interpretacje,

" Por. np. J.-F. Lyotard: Econoinie libidinale. Minuit, Paris 1974, s. 84 — 115.
12 A-M. Lugan-Dardigna: Klossowski. L’homme aux simulacres. Navarin, Paris, s. 200.
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jakoby organizujacy tworczo$C i egzystencje zamyst remistyfikacji prowadzié
mial do zakwestionowania prawdy, uznaje Klossowski za naduzycie).
Asymilacja jgzyka chrzescijarfiskiej filozofii
i sofizmatéw dogmatyki katolickiej jako kategorii heurystycznych nie przeszka-
dza wszak Klossowskiemu plataé refleksji niedoszlego anachorety (Vocation
suspendue z 1950 roku, pierwotnie, we fragmentach, na lamach ,,Temps Mo-
dernes”, stanowi parafraz¢ eklezjastycznych doswiadczer z okresu Sa-
int-Maximin) z watkami, ktérych ortodoksja nigdy nie moglaby zaakceptowac:
perwersyjny erotyzm stanowi najbardziej spektakularny aspekt
pornoteologii®, skandalu pomieszania plaszczyzn teologii i pornografii. Natu-
ralne jest Zrédlem animalnej jedynie satysfakcji (,,okropny Gauguin”, méwi
Octave o piewcy naturalnej nagosci'), erotyzm mabyézas §rodkiem
poznania (wopublikowanym w 1937 roku w ,,Acéphalu” artykule Don Juan
selon Kierkegaard Klossowski wyréznia dwa rodzaje uwodzicieli: jednym zale-
zy tylko na wydiuzaniu listy swych zdobyczy, drugim na wniknigciu w tajemni-
c¢ ich osobowosci), akrualizacji tkwigcych w osobie natur, dotarcia do jej praw-
dziwej tozsamosci. Stad — w Les Lois... (Prawach goscinnosci)— potrzeba
inne go, mediatora, ktéry zapobicgajac standaryzacji Zycia erotycznego mal-
zonkéw chroni obdarzonego wyrafinowanym (teologicznym par excellence) sma-
kiem Octave’a przed duchowg degradacjy. Motyw stymulowanego przez Octa-
ve’a prostytuowania Roberty, ktérego sensem jest rewindykacja
mistycznego i sakramentalnego wymiaru malzeistwa
(,.tylko dlatego, ze Roberta pozostaje niewymienialnym dobrem Octave’a, przed-
sigwzigcie to ma sens”!®) poprzez restytucjg niezaktualizowanych postaw Ro-
berty, stanowi temat dziela tytulem przywolujacego osobliwg, pozbawiong szans
na zakorzenienie w racjonalnym swiecie, instytucj¢. Alienacj¢ pozbawionego
dynamizmu posiadania (wiasnos$¢ traktowana w spos6b naturalny, i racjonalny,
czyli jako przedmiot samotnej, oderwanej od uszczgsliwiajacej mediacji daru,
konsumpcji) usungé pragnie ona aktem $wiadomego i dobrowolnego wywla-
szczenia. Posiadad¢ naprawdg to zatem, de facto, oddawaé w posia-
danie: ,Octave odczuwa rozkosz [posiadania] nie podlegajgcego alienacji
dobra tylko ilekro¢ je alienuje”!. Prawo goscinnosci ,,ma sens jedynie dlatego,
ze jest sprzeczne”!”. Z tego wzgledu jego nie alienujaca samej egzystencji (eg-

13 Por. G. Deleuze: Klossowski ou le corps-langage. W: Tenze: Logique du sens. Minuit,
Paris 1969, s. 327.

4 Por. P. Klossowski: Les Lois de I’Hospitalité. Gallimard, Paris 1965, s. 15.

15 P. Klossowski: Protase et Apodose. ., Arc” no 43, 1970, s. 12.

16 Ibidem.

17 Ibidem.
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zystencji Octave’a) komunikacja nie jest mozliwa: w perspektywie konwencjo-
nalnego — zaposredniczonego w pojeciach — jezyka, ktéry determinuje ksztatt
ferowanych wewnatrz ludzkiej wspdlnoty ocen, gest Octave’a jest gestem cu-
dzol6stwa. Poszczegdiny przypadek skazany jest na niemote lub niezrozumie-
nie; ogdlne wyklucza partykularne, sfera popgdowa anihiluje si¢ w sferze umoz-
liwiajgcych uniwersalng komunikacj¢ znakéw. W tej ostatniej Octave jest tylko
zalosnym voyeurysta'$, podobnie jak Abraham mordercy.

Wzorem swych mistrzéw — Sade’a i Kierkegaarda — Klossowski nie
daje si¢ uwie$§é wdzigkom dialektyki. Eksperymentowi
aktualizacji towarzyszy ryzyko rozpuszczonej tozsamosci: nie tylko tego, kto
jest przedmiotem multiplikowanego wcigz ogladu (Roberta zatraca si¢ w wydo-
bywajacych nieznane aspekty jej istoty spojrzeniach agresoréw), ale i tego, kto
patrzy: ,kto wychodzi poza siebie i pomnaza si¢ w swym spojrzeniu”!?, Pragnie-
nie dotarcia do prawdziwej tozsamosci, ktérego porazke mozna przewidzieé, od
ktérego jednak nie mozna si¢ uwolnié, skoro ma ono podstawg w obsesyjnej
wizji, decyduje o podjeciu groZnej dla rozumu eksploracji metafizycznych re-
gionéw. Nietzsche, w ktdrego dziele taczy si¢ w emblematycznej figurze filo-
zof, poeta i szaleniec, jest niewgtpliwie najwigkszym duchowym interlokutorem
Klossowskiego: ,,cale dzielo Klossowskiego zdaza ku jednemu celowi: utwier-
dzié utrate osobowej tozsamosci, rozpusci¢ ja?. Funkcje czynnika wywoluja-
cego 6w ruch petni nie intencja, lecz intensywnos¢, popgdowe napigcie. Osobo-
wa tozsamosc okresla si¢ zawsze poprzez stosunek do czegos$ na zewngtrz siebie:
jesli zewnetrzem ,,jest Bdg, nasza tozsamosé jest czystg taska, jesli jest nim ota-
czajgcy $wiat, w ktérym wszystko ma swdj poczatek i koniec w nazywaniu,

¥ Prawa goscinnosei, kontynuowane w Suflerze (Souffleur) przez. Teodora Lacase, kolejne
»weielenie” Octave'a, demaskowane sg przez psychiatrg Y gdrasila (modelem pomocnym przy zbu-~
dowaniu tej postaci miatby by¢ J. Lacan; por. A.-M. Lugan-Dardigna: Klossowski..., op. cit., s. 93;
autorka powoluje si¢ na rozmowg z P.K.) jako ,pozalowania godna komedia voyeurysty”
(J.-P. Madou: Démons et Simulacres dans I'oeuvre de Pierre Klossowski. Meridiens Klincksieck,
Paris 1987, s. 73). Ygdrasil, obok prawnika Guy de Savigny, uosabialby w powiesci , instancje
inteligibilnosci”, ,,znakowe skréty” (abréviations de signes), ,instytucjonalng koniecznos¢™ (por.
J. Decottignies: Klossowski, romancier du défi. W: L'écriture de la fiction. Presses Universitaires
de France, Paris 1979, s. 166). Obrona, jakq podejmuje Teodor, nie mogtaby okazaé si¢ przekonu-
jaca dla rzecznika nieredukowalnosci ,$wiata codziennych znakéw”: ,.Degradujesz tylko wymdg
rzeczywiscie o wiele glebszy (...) inny, obcy, nieznajomy sg mi niezbgdni do odnawianego wcigz
poznania Roberty, niezaleznie od tego, jak wydawaloby ci sig to desperackie” (P. Klossowski: Les
Lois..., op. cit.,, s. 303). Troska Ygdrasila o utrzymanie prawomocnosci zdrowego rozsgdku pro-
wokuje refleksje J. Decottigniese’go: ,jakZe nie przywolaé [tutaj| owych »lekarzy« i »komisarzy«,
o ktérych méwit Gérard de Nerval, zobowigzanych do tego, by czuwag, »azeby pole poezji nie
poszerzylo si¢ kosztem drdég publicznej komunikacji«” (ibidem, s. 166 — 167).

19 G. Deleuze: Klossowski ou le corps..., op. ¢it., s. 329.

20 bidem.
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nasza tozsamos¢ jest tylko gramatycznym Zartem™?!, Jesli ja ma z koniecznosci
relacyjny charakter, bo konstytuowaé si¢ moze jako autonomiczna struktura tyl-
ko poprzez odniesienie do tego, co jest, to traci ono swéj status w momencie,
gdy obecne ukazuje si¢ jedynie czyms relatywnym wobec nieobecnego. Kohe-
rencja Boga stanowi¢ moze gwarancj¢ trwalosci ja tylko pod warunkiem, ze
B6g sam zredukowany zostanie do rzeczy, do komunikowalnej i umozliwiajgce;j
komunikacj¢ osoby, bytu obecnego par excellence; ,,nie widzimy tego, czego
nie mozemy nie widzie¢” — dostatecznie bezkompromisowa, czyli de facto mi-
styczna wykladnia sentencji §w. Augustyna odbiera ja wymiar tozsamego bytu,
jaki posiadato ono jeszcze osadzajac si¢ w wierze w Boga hierarch6w i ekslezja-
stéw. Tozsamos$§¢ okazuje si¢ pozorna iwtedy, gdy relatywizuje
si¢ wobec rzeczy — istniejemy wéwczas w Swiecie ignorujgcych intensywnosci
Jjezykowych znakéw — i wtedy, gdy, jako patos, uznaje za wlasng chao—tyczng
koherencjg circulus vitiosus deus.

Egzystencje traktujacq swiat rzeczy jak sfer¢ merkantylizowania popedéw,
przekladania fluktuacji intensywnogci na umowny kod codziennych znakéw,
uchroni¢ moze jedynie wizja. Ugruntowana w widzeniu monamania naraza trans-
cendujacy codziennosé byt ludzki na marginalizacj¢ we wsp6lnocie, sprowadza
istnienie do ,,bycia umarlym wsréd zywych”. Nie moggc przystac na iluzorycz-
ng koherencj¢ codziennosci, zwrécony ku absolutowi byt ludzki poszukuje hic
et nunc ekwiwalentu tego, co tymczasem istnieje tylko jako obietnica®?. Jedyny
znak, utozsamiany z magicznym imieniem Roberty (,,Jmi¢ — Roberta — bylo
specyficznym oznaczeniem pierwotnej intensywnosci”), z liturgig ciala Rober-
ly, rytualem gestéw i ekscytujacym urokiem jej archaicznej panoplii, warunkuje
ekspiacj¢ rutyny ziemskiego bytowania, uwalnia dusz¢ od wyjalawiajgcych jg
determinacji. Zagrozony, z jednej strony, standaryzujgca doswiadczenia pseu-
dokoherencja rzeczowosci, z drugiej zas wykorzeniajgcg ze $wiata rzeczy kohe-
rencjg absolutu, czlowiek oscyluje migdzy dwiema sferami, ktére z jednakowg
sila prébuja nim zawladnaé. Ponawiane wcigZ mistyfikowanie, kreacja
fikcji okazujg si¢c w tej sytuacji nie tylko srodkiem wymknigcia si¢ urzeczo-
wieniu, lecz fortelem wobec zachlannego absolutu
Metafizyczne peregrynacje, ktérych najbardziej nieprzejednanym kresem jest
Smier¢ (Bataille), zastgpione zostaja u Klossowskiego ironig, humorem, kamu-
flazem, symulacjg: ,,Dzieto literackie [Klossowskiego] wprowadza do literatury
to, czego brakowalo w niej od czaséw Lautréamonta, a byé moze od zawsze:
nazwe to wesoloscig powagi, humorem o zasiggu znacznie wi¢kszym niz obie-
cuje samo stowo, sila, ktéra nie jest tylko parodig lub kping, lecz przyzywa wy-

2L P. Klossowski: Postface [do:] Les Lois..., op. cit., s. 337.
22 Por. | Kor 13, 12.
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buch $miechu i wskazuje na $miech jako cel czy ostateczny sens teologii”?.
Pragnienie widzenia zaspokajane jest tylez wybieganiem ku niewidzialnemu (au-
gustyriskie widzenie oczyma duszy: w chrzescijafistwie wizja ma wymiar escha-
tologiczny), co uczestnictwem w dostgpnym tu i teraz spektakiu potgpionej przez
Tertuliana, Ireneusza czy Augustyna pogariskiej teofanii: teatralne upo-
dobanie wspélistnieje z teologiczng intencjg, rezonerstwo
chrzegcijariskiej teologii ze sklonnoscig do ludycznej, zdeprecjonowanej przez
Augustyna i jego poprzednikéw theologia theatrica* i zawsze moralnie niebez-
piecznych widowisk?.

Zr6dlem wezesnego zafascynowania obrazem, jakiemu legl Klossowski,
zarazem wigc Zrédlem owej antyaugustyriskiej predylekcji, jaka sprzymierza sig,
paradoksalnie, z ,,dogmatycznym” dyskursem, byl nie tylko naturalny w arty-
stycznym srodowisku Klossowskiego kontakt ze sztuka, lecz réwniez liturgicz-
ny symbolizm pielggnowanego w rodzinie katolicyzmu: ksztaltujacy osobowos¢
Klossowskiego kult obrazdéw stanowil rezultat sprz¢zenia ,.kodu czysto estetycz-
nego z kodem religijnej ikonografii”?®, Z ducha tej pierwotnej fascynacji wy-
wies¢ da si¢ tez zapewne przekonanie o prymacie wrazliwosci nad rozumem
i widowiskowego (spectaculaire) nad spekulatywnym (spéculaire). Wyplywa
z niej zarazem pewna ocena istnienia i okresiony sposéb rozumienia rzeczywi-
stosci: nabywa ona wartosci i znaczenia tylko jako pobudka kreacji lub
wyobraZni, prawda nie objawia si¢ wige nigdy gdzie indziej i inaczej niz w fikcji
i przez fikcje*". Stad wywolujgce zawrdt glowy o§wiadczenie: ,,egzystencja jest
tylko pozorna; wymyka sig; jedynie fikcja sprawia, Ze egzystencja staje si¢ au-
tentyczna’?,

Ekonomia patosu rozwaza cztowieka jako rezerwuar popgdowych sii igno-
rujgeych intencjg i cel: cialo jest tylko miejscem spektaklu, ktérego aktorami sg
zindywidualizowane pod wplywem dyscyplinujacych instytucji popedy; osobo-
wa tozsamo$¢é okazuje si¢ enigmatyczna, skoro cialo nie jest wlasnoscig ja, lecz
tylko czyms przypadkowo mu przydanym ,,na okres trwania zycia ludzkiego”
(La Monnaie vivante): wcielenie jest momentem, jego donioslo$¢ i znaczenie sa
na miare wynikajacej z osadzenia w czasie ulotnosci. Kim zatem jestem?

23 M. Blanchot: Le rire des dieux. ,,La Nouvelle Revue Frangaise”, no 151, juillet 1965, s. 92.

2 Por. sw. Augustyn: O Paistwie Bozym. Przeciw poganom ksiqg XXII, przet. i oprac.
W. Kornatowski. Warszawa 1977, ks. szdsta, V — VIL.

25 Por. §w. Augustyn: Wyznania, I, 13; II, 2; VI, 7 oraz Tertulian: O widowiskach, 71, 10,
15-17.

26 B, Lamarche-Vadel: Klossowski. L'énoncé dénoncé. Marval/Galerie Beaubourg, Paris
1985, s. 47.

2 Por. ibidem.

28 J .M. Monnoyer: Le Peintre..., op. cit., s. 83 — 84.
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Istnieje w czlowieku niezbywalna, ,,nie podlegajaca wymianie podstawa” i nie-
odlgczna od niej aspiracja do tego, by widzieé: ,,Znajduje si¢ pod dyktatem obra-
zu. To wizja zada, bym wyrazat wszystko, co podsuwa mi wizja”?°. Na przekoér
wspélczesnym antropologiom, gorszacym si¢ wiarg w §wiat demonéw, Klos-
sowski sqdzi, jak Apostol, ze dusza z natury jest domostwem i cierpi, gdy nie jest
zamieszkana: obsesje zrodzone z woli widzenia tego, co aktualnie dane tylko
jakby przez zwierciadlo i niby w zagadce”, tworzg mentalny $wiat, ktéry jest
$wiatem figuratywnym par excellence, egzorcyzmowanym i komunikowanym
w simulacrum dziela — najpierw dziela literackiego, p6Znicj juz tylko plastycz-
nego, skoro tamto nie moglo dostarczyé satysfakeji wskutek zbyt duzego dy-
stansu migdzy rodzajem medium i napigciem pozadania.

Co moge widzied, jaki jest status obrazu, w jakiej
relacji pozostajg wobec siebie prototyp i wizeru-
nek? Spér, jaki wstrzasngl wezesnym Sredniowieczem i doprowadzit do zni-
szczenia najokazalszej mozaiki Konstantynopola, przypomniany zostal w tej tw6i-
czosci, ktorej stawka jest komunikacja z boskos$cig jak wobec
tajemnicy wcielonego Slowa mozna by jeszcze popieraé ikonoklastéw, jak wo-
bec dialogu Jahwe z Mojzeszem™ bronié ikonofiléw? Ludyczny i symulacyjny
gust Klossowskiego obrazowany jest najlepiej przez zmieszanie argumentéw
ikonodulii i obrazoburstwa, do ktérych dotaczony zostal jeszcze politeistyczny
warlant epifanii (dywagacje w Bain de Diane; czy to teologia pozoru, nowa
teologia theatrica, sklonila B. Paraina do postawienia Klossowskiemu zarzutu,
iz ,marnuje czas na sypianiu z boginiami’*?!). Czy $miertelni mogg kontaktowaé
si¢ z béstwem, czy ceng tego kontaktu musi by¢ zawsze, jak w przypadku Akte-
ona, wykorzeniajgca gatunkowo metamorfoza i niemozno$¢ komunikacji swych
doznani? Spektakularny przypadek Nietzschego — zarazem UkrzyZowanego
i Dionizosa — sugeruje jednoznaczng odpowiedZ: w pracach poswigconych Nie-
tzschemu, zwlaszcza zas w Nietzsche et le cercle vicieux (Foucault: ,,najwspa-
nialsza ksigzka filozoficzna, jakg czytalem™*?), Klossowski wskazuje na nieroz-
lgcznosé , projektu” komunikacji zsacrum i perspektywy blednego kola, anihilacji
czlowieczenistwa w momencie spotkania z tym, co boskie.

Wskutek wykluczenia przemocy, ktéra jedynie umozliwia izolowanemu in-
dywiduum intymny, nie urzeczowiajgcy kontakt ze swiatem, chrzescijaiistwo
mozZe obiecywaé §wigtos¢ i propagowaé zarazem konieczno$¢ zaangazowania

2 P, Klossowski: Entretien avec A. Arnaud. W: Tenze: La Ressemblance (recueil d’artcles).
Ryodn-ji, Marseille 1984, s. 102.

* Por. Rdz 33, 18 - 23.

M J.M. Monnoyer: Le Peintre..., op. cit., s. 157.

32 Por. Lettre de M. Foucault a P. Klossowski du 3 juillet 1969. ,Cahiers pour un temps”,
Centre Georges Pompidou, Paris 1985, s. 85.
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egzystencji w zycie doczesne. Kwestionowaniem alienujacego charakteru tak
pojetej swigtosci zajmowaé si¢ moga tylko hierarchowie. Jakkolwiek wige Klos-
sowski utozsamia si¢ wyznaniowo z chrzescijaistwem, trudno — wzorem
G. Lely’ego® czy nawet Bataille’a* — uznaé po prostu za ,,mysliciela chrzesci-
jariskiego” tego demonologa, czyniacego z eksplorujacej simulacra twdrczosci
rodzaj gnostyckiej terapii, wobec ktérej psychoanaliza czy inne remedia trium-
fujacego dzisiaj medycznego pozytywizmu okazujg si¢ frodkiem oportuni-
zowania umystow.

Usmierzajgce nostalgi¢ Klossowskiego wspdlnictwo w tej mierze nie daloby
si¢ uzgodnic z postulowang przez Kosciét wspélnota, w jakiej rewindykuje per-
wersje opetanej swiadomosci (wizyjna fiksacja jest opgtaniem) przeciwko du-
chowej prostocic uczestnikéw $wiata rytuatu i obrzgdku: prostota niczego nie
symuluje, nie zna wartosci pozoru, nie ceni powtdrzenia, jest antyspektaklem,
gdyz powtarza tylko raz — gestem nasladowania uosobionej Prawdy. Poboz-
nos$¢ rézni si¢ od monomanii; dla pierwszej, ktéra w znaczeniu dokrynalnym
tout court (por. kryteria nadawania tytulu Ojca lub Doktora Ko$ciola) jest wa-
runkiem chrzescijafiskosci mysli, wizja juz si¢ inkorporowala, a uniwersalna
Inkorporacja Stowa odpowiada apriorycznemu wyegzorcyzmowaniu obsesji;
druga nigdy nie przestata ,,osaczaé swych obsesji; jest nicograniczona™’. P o -
bozno$é zywi si¢ tym, co naturalne. Miedzy nig a naturalnym
zawigzuje si¢ stosunek wzajemnego uwznioslania. Przed wywlaszczajacy sila
naturalnego $wiadomos¢ perwersyjna obroni¢ si¢ moze tylko za pomocg delec-
tatio morosa, bawienia si¢ upojng, zlg mysla — projektowania i zawieszania
realizacji ekscytujgcego postgpku — ktdrej grzesznosé ma Zrédlo nie tyle w fun-
dujacym ja, naturalnym, pozadaniu, ile w nienaturalnym odwlekaniu momentu
spetnienia (Summa theologiae).

W niewatpliwie w jednakowej mierze teologicznie, co erotycznie zoriento-
wanej mysli Klossowskiego inspiracje najtrudniej byloby znaleZ¢ rzecznikom
instytucjonalnej wykltadni chrzescijanstwa. Wszak mater
Ecclesia nie moglaby przyswoié ,,melanZzu erotycznej surowosci i teologicznego
rozkielznania%, ani lansowa¢ w lonie wspélnoty deklaracji $wiadczacych
o gorszacym demonicznym zafascynowaniu: "Lektura Klossowskiego budzi we
mnie nostalgi¢ za opgtaniem”?’. Eksploracja teologii nie musi bynajmniej stuzyé

3 Por. G. Lely: Sade. Etudes sur sa vie et sur son oeuvre. Gallimard, Paris 1967, s. 203, 206,
208 - 209.

34 Por. G. Bataille: La littérature et le mal. Gallimard, Paris 1957, s. 132 ~ 136.

3 A. Arnaud: Klossowski. Seuil, Paris 1990, s. 158.

3 M. Blanchot: Le rire..., op. cit,, . 92.

3 Ch. Thomas: La Legon de Pierre Klossowski. ,,Cahiers pour un temps”, op. cit,, s. 181.
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poglebianiu wiary, niekiedy stanowi po prostu zas6b srodkéw i metodg, za po-
moc3 ktérych §wiadomosé broni si¢ przeciwko infantylnym przeswiadczeniom
rozumu o wiasnej jasnowzrocznosdci. Uzyta w ten sposéb, teologia pozwala po-
znaé to, co normalnie podlega cenzurze ratio i moralnosci, tym samym zag$ otwiera
droge perwersji. Je§li dusza osiggngé ma zbawienie, czy
nie jest konieczne, by cialo stalo si¢ miejscem ja-
kiegokolwiek zakazu? Czyzbawienie moze byé czyms innym niz
funkcja badZ zwiericzeniem wiedzy? A czym bylby duch, gdyby ciato nie zosta-
lo wydane wszystkim mozliwosciom, gdyby nie stalo si¢ siedzibg wszystkich
dostgpnych tozsamosci? Gdyby zbawienie mialo by¢ funkcja moralnego Zycia,
co pozwoliloby je odrézni¢ od gratyfikacji konformizmu i nieheroicznych za-
chowan przystosowawczych? Jakze jednak to zakladajace multiplikacj¢ tozsa-
mosci i prostytucje ciala zbawienie byloby mozliwe w perspektywie Odkupie-
nia, ktére obiecuje zmartwychwstanie jednego ciala — wlasnej jednej duszy?
Mysl Klossowskiego oscyluje migdzy ortodoksjq katolicyzmu a herezjg gnozy
(lub moze ,,ambiwalentnego” Orygenesa, ktéry juz nawet nie w cielesnym, ale
obdarzonym duszg cztowieku widzial istot¢ upadly, zindywidualizowang eks-
presj¢ ,zigbnigcia” — psychestai — mitosci ducha do Boga) miedzy prawo-
wierng naukg Ojcéw a pseudonaukg herezjachéw, rozwijang pod zgubnym uro-
kiem Baphometa, Ksigcia Przemian. Tozsamog$é cial i tozsamosé ja,
gwarantowane respektem wobec gatunkowych praw (zasada zachowania i re-
produkcji wymuszajgca postulat heteroseksualizmu) i zgodg na redukcje¢ mysli
do formy normatywnego rozumu, znikaja wraz z rewindykacjg androgynii i so-
domii, bez ktérych niemozliwa bylaby prawdziwa swigtosé. Mity o Adamie
i Kadmusie wskazuja, Ze to nie B6g odpowiedzialny jest za rozdzial plci. Boskie
wylacza seksualng dychotmig; sodomia jest z kolei znakiem plodzenia ducho-
wego; dzigki niej byty uwalniajg si¢ od zwierzgcej rozrodczoscei, ktéra jest ich
poczatkiem i potwierdza ich wing wobec niego®; bez cial autonomizujacych si¢
w oparciu o kryterium plci nie ma mysli jako ancillae rozumu i j¢zyka, skoro ten
odtwarza tylko gatunkowga konieczno$¢ zachowania i reprodukcji: ,,kod komu-
nikacji migdzy indywiduami zaklada powszechnos$¢ zasady tozsamosci i zapew-
nia wymiane przeswiadczed”. Jesli z wahaniem mysli Klossowskiego zespolo-
na jest wola prawdy, to z pewnoscia mysl ta nie uprzywilejowuje wykluczajace;j
inne prawdy Prawdy Objawienia: jest raczej wolg wchlaniajacej i t¢ prawdg summy
prawd.

Nie przeoczajac heterodoksyjnego wymiaru dziela Klossowskiego trudno
jednak zarazem przeczyé, iz jest ono promocja desiderium naturale, owego na-

38 Por. J.-M. Monnoyer: Le Peintre..., op. cit., 5. 225.
¥ F,, Laugaa-Traut: Lecturer de Sade. Armand Colin, Paris 1973, s. 249.
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pigcia, ktére ze wzgledu na fundujgcy sens czlowieka potentia oboedientalis
rozwija si¢ jako dgzenie do widzenia Boga; wszelako dazenie, ktdrego stawkg
nie jest okupiona respektem wobec obecnosci pewnosé, lecz przygodg mysli —
transcendujgcej i symulujgcej wszelkie obecnosci — odkupiona egzystencja. Czy
aspiracja, od dawna oszukariczo kojarzona z trywialnym praktycznym morali-
zmem, nie jest raczej simulacrum nawiedzenia, ktérym moralizm 6w zawsze si¢
skandalizowal? Kim staje si¢ ten, kto za Octavem wyzna¢ moéglby, iz ,,zdatl sobie
sprawe z niewystarczalnosci srodkéw konkretnego zycia dla osiagnigcia swych
celéw”®, Czy te oto slowa nie stanowig juz signum czajacego si¢ wszedzie,
a odpieranego jedynie rutyng zycia nawiedzenia: ,,Wysilek, jaki podejmu-
je od lat polega na tym, by wyjs¢ poza zZycie i ogladac je z nowej, uzyskanej
w ten sposéGb perspektywy. Zmierzalem wige uchwyci¢ zycie umieszczajgc si¢
na zewngtrz zycia, skad wyglada ono catkiem inaczej™*!. Mysl Klossowskiego,
podobnie jak mysl Nietzschego, ,.krazy wokét szaledstwa™?, szalefistwem jest
bowiem ,,utrata $wiata i siebie samego w imi¢ poznania bez poczgtku i kofica™.
Czy jednak nie dlatego, Ze jest jasna, mysl prezentuje si¢ pod postacia obigkanej
interpretacji?*.

40 P, Klossowski: Roberte, ce soir. Minuit, Paris 1953, s. 17.

41 P, Klossowski: Les Lois..., op. cit., s. 187.

42 P, Klossowski: Nietzsche et le cercle vicieux. Mercure de France, Paris 1978 (11 wyd.),
s. 12,

43 P, Klossowski: Postface..., op. cit., s. 346.

44 P Klossowski: Nietzsche et le cercle..., op. cit., s. 12.



