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O MARII ZAMBRANO:
REFLEKSJA MIEDZY JAWA, A SNEM'

W niniejszym tekscie chciatbym zaproponowaé pewien sposéb od-
czytania trudnej, czesto ulotnej mysli Marii Zambrano. Pragne dokonaé
tego przez probe opisania uprawianej przez nig eseistyki — dziela

' Przeklad tekstu Miguela Moreya, zatytulowanego ,,Sobre Maria Zambrano: un pen-
samiento de la duermevela”, a opublikowanego w pi§mie Revista de Occidente (luty 1999,
nr 213, s. 78-88). Marfa Zambrano (22 kwietnia 1904 — 6 lutego 1991) jest uznawana za
jedng z najwybitniejszych myslicielek hiszpafiskich XX wieku. Studiowata m.in. u José
Ortegi y Gasseta oraz Xaviera Zubiriego. Podczas hiszpariskiej wojny domowej opowiedziata
si¢ po stronie republiki. W 1939 roku udata si¢ na emigracje do Ameryki Laciniskiej. Tam
wykladata filozofig¢ na wielu uniwersytetach m.in. Meksyku i Kuby oraz kontynuowata
dziatalno§¢ pisarska. Nastgpnie okresowo, a potem stale przebywata i publikowata w Europie.
W 1984 roku powrécita do Hiszpanii, gdzie umaria.

Marfa Zambrano zajmowata si¢ religia, literatura, socjologig, historia, przede wszystkim
Hiszpanii. Analizowata m.in. Zycie i dzieto Swigtego Jana od Krzyza, Cervantesa, Unamuno,
Ortegi. Badata historig¢ filozofii oraz teori¢ poznania, szczegélnie interesowali ja Pitagorej-
czycy, Plotyn, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Heidegger. Stworzyla koncepcje ,.rozumu
poetyckiego”. Chciata w ten sposdéb polaczyé refleksje filozoficzna z wizja poetycka. Byla
to préba odzyskania utraconego, zdaniem filozofki, kontaktu z prawdziwa rzeczywistocia.
Jej tworczo§é jest typowym przykladem postmodernizmu. Zambrano odwoluje si¢ do
uczué, intuicji oraz subiektywnych, czgsto delirycznych, wizji, chetnie postuguje si¢ metafora,
tworzy wlasne pojecia.

Marfa Zambrano napisata 32 ksiazki i okoto 300 artukutéw. Najwazniejsze z jej dziet
to: Claros del bosque, Seix Barral, Barcelona 1977; Delirio y destino, Mondadori, Madryt
1989; El hombre y lo divino, F.C.E., Meksyk 1955; El suefio creador, Universidad Verac-
ruzana, Xalapa (Meksyk) 1965; Filosofia y poesia, Publicaciones de la Universidad Micho-
acana, Morelia (Meksyk) 1939; Los bienaventurados, Siruela, Madryt 1990; Los sueiios y el
tiempo, Siruela, Madryt 1992; Notas de un Método, Mondadori, Madryt 1989; Una forma
de pensamiento: la ,,guia”, Aguilar, Madryt 1971.

Maria Zambrano byla laureatka dwéch prestizowych hiszpafiskich nagréd: Premio
Principe de Asturias de Comunicacion y Humanidades w 1981 oraz Premio Cervantes
w 1988 roku. Obecnie w rodzinnej miejscowosci filozofki Vélez-Malaga dziata fundacja jej
imienia. Zainteresowanym podaj¢ adres:

Fundacién Marfa Zambrano, Palacio de Beniel

29700 Vélez — Mdlaga, Hiszpania (dop. tlum.).
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z pogranicza filozofii i poezji. Jej pisarstwo, szczegblnie po opublikowaniu
Los suefios y el tiempo to nieoczekiwane ol§nienia i przebtyski §wiattosci,
ktérym zawsze towarzysza najglebsze stany oniryczne. Mowa tu o refleksji
zawieszonej pomiedzy jawa a snem, stanowiacej jedna z form wspodtczesnego
pojmowania §wiata. Maria Zambrano z pasja gromadzi na ograniczonej
przestrzeni zamazane kontury pewnego podstawowego do§wiadczenia — ni-
gdy nie przestajacego zrywac si¢ do lotu, sennego w petnym tego stowa
znaczeniu. Ja za$, zdajac sobie sprawg z niebezpieczeristwa schematyzmu,
ktore takie dziatanie za sobg pociaga, pragng pokusi¢ si¢ o charakterystyke
wewnetrznego pulsu tej refleksji. W zwiazku z tym sadze, Ze prawdopodobnie
najlepszym sposobem rozpoczgcia tych rozwazaii bytoby obwieszczenie, iz
to, co chce tu przedstawid, jest jak bajka. By¢ moze optymalnym rozwigza-
niem okaze si¢ nie proba streszczenia filozofii Marii Zambrano, albo analiza
takiego, czy innego aspektu jej dzieta, lecz utozenie opowiadania, ktére
miatoby ambicj¢ nakreslenia czego$ na ksztalt magicznych wrét, wiodacych
ku duchowemu §wiatu myslicielki. M6gtbym wtedy zatrzymac si¢ na progu
z gestem, ktéry, wskazujac droge czytelnikowi, bylby formalnym zaprosze-
niem do samodzielnej, petnej namystu lektury tego cudownego dzieta.

1. Winni$my wigc zaczad tak, jak to si¢ dzieje w bajkach. Kiedy za$
zadajemy sobie pytanie o formule tego poczatku, zawsze natykamy si¢
na dawno, dawno temu. Owo dawno, dawno temu, ktbre rosci sobie
prawo do bycia karta wizytowa Marii Zambrano, nie oznacza nic innego,
jak tylko to, ze na poczatku byt konflikt. Punktem wyjscia jest oczywisto§¢
konfliktu, rozgrywajacego si¢ we wnetrzu cztowieka. Konflikt ten manifes-
tuje si¢ przez wlasciwa cztowiekowi ceche bycia zdecentrowanym — czlo-
wiek bowiem rézni si¢ od samego siebie. Mozna to blizej okreSli¢,
wskazuja,c na odmienno$é, dystans, jakie zachodza migdzy istota czio-
wieka i jego istnieniem, migdzy nasza istota bycia ludZmi i nasza rzeczy-
wisto$cia, ktora kaze nam byc i jednocze$nie bywac przedmlotamx ,»Po-
wiedzie¢ podmiot to tyle, co oglosi¢ rodzaj niewolnictwa. A kiedy czlo-
wiek zaczyna czu¢ si¢ podmiotem? Gdy si¢ namysla, gdy obserwuje sam
siebie. Dla istoty ludzkiej czym§ pierwszym nie jest jednak samoobser-
wacja, lecz poczucie, Ze jest si¢ obserwowanym — bez §wiadomosci, kto
i jak nas obserwuje. Wtedy to czlowiek znajduje si¢ na antypodach swego
odczucia pierwotnego — kompletnie nieprzezroczysty”?2.

2 M. Zambrano, Notas de un Método, op. cit. (autor artykulu nie podaje niestety
doktadniejszych informacji o zrédtach swoich cytatéw — przyp. ttum.)
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2. Byt czlowieka utozsamia si¢ z jego odczuciem pierwotnym, Ktére
jest rodzajem jadra pozaczasowos$ci. Przebywa tam to, czym istotowo
jeste§my, a co towarzyszy nam przez cale zycie. Dzieje si¢ to na mar-
ginesie czasu, ktéry swym uplywem pociaga za soba bycie, przywiazujac
nas do rzeczywistoSci istnienia. Pojawienie si¢ czasu ma swe zrédto nie
we wzglednie pézniejszym zjawisku nastepstwa, lecz w powtarzaniu,
w fatalnoS§ci powtérki, stuzacej przedluzeniu istnienia, utrzymaniu sie na
okres§lonym miejscu. To odczucie pierwotne jest ,,0§rodkiem grawitacji
samego podmiotu i cigzaru, jaki tenZze podmiot dZwiga, oraz punktem
ciezkosci, gdzie spoczywa bezwladnie uczucie pierwotne (sic!), w ktérym
podmiot widzi swa wlasng wage, swe wlasne uwarunkowanie. Odczucie
pierwotne polega na odczuwaniu si¢; odczuwaniu si¢ bezposrednim, albo
odczuwaniu si¢ sugerowanym w catosci czucia — pieklo pamigci i §wia-
domoéci”?. Odczucie pierwotne nie byloby niczym wigcej niz kolejng
niesprawdzalng hipotezg, gdyby nie bezposrednie §wiadectwo, jakie o nim
mamy. Manifestuje si¢ ono bowiem w naszych snach. I nie chodzi tu
o ich zawarto§¢, ale o sama forme; o ich istnienie poza czasem, co dla
nas réwnoznaczne jest z pozostawaniem w naszym centrum.

3. We $nie nie jest wazne przedstawienie pewnej treci, lecz sam
stan: forma — sen, obecna nie tylko wtedy,..gdy rzeczywiscie $nimy, ale
réwniez podczas czuwania. Pierwotny sen objawia si¢ przez kolejne
przebudzenia, pozwala si¢ dojrze, odkrywajac przed podmiotem swe
glebie. Czuwanie nie wyklucza $nienia (ktore jest jego bytem pierwotnym,
pierwszym Zyciem). Gdyby bylo inaczej, rzeczywisto$¢ przestataby byé
droga. W snach ukazuja si¢ miejsca, ktdre cztowiek musi opusci¢ (budzac
sig), przez czas egzekwujac swa wolno$¢. Zawartosé snu ma cechy Bytu
(archaicznego bytu Parmenidesa) i jest fenomenem metafizycznym. Sny
sa widmami bytu i materializacjami jego ruchu (tak zostaja okreSlone np.
w pracy Marii Zambrano E! suefio creador).

4. Tak wigc tym, co zwiemy rzeczywistoécia, jest przede wszystkim
czas i Swiatlo — §wiadomo$¢: to do niej budzimy si¢ z naszych snéw.
W niej obserwujemy i, co istotniejsze, wystawiamy si¢ na obserwacjg:
To wystawianie si¢ na oglad tworzy pierwotne do§wiadczehie nas sa-
mych, ktére réwnoczesnie jest pierwotnym do§wiadczeniem S§wigtosci
(przeczuciem czego$ jeszcze nie-odkrytego), danym nam pod postacia
manii prze§ladowczej. Obserwacja i wystawianie si¢ na obserwacje, wia-
§ciwe przebudzeniu, dzigki ktéremu rodzimy si¢ dla rzeczywistosci, dla

3 Ibidem.
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$§wiadomos$ci, powtarza nam w codziennym przeblysku histori¢ wielkiego
przebudzenia pierwotnego, tego dawno, dawno temu, kiedy to cztowiek
narodzit si¢ dla czasu i §wiatla, dla logosu. ,,Na poczatku nie ma rzeczy.
Czlowieka otacza continuum, enigmatyczna petnia bez granic. Jest to
epoka §wiata §wietosci, «nieznanego boga», nie skonkretyzowanej udre-
ki. Potem wyodrebnia si¢ to, co boskie i jego przeciwiefistwo: to, co
$wieckie. Czlowiek wybiera pewna rzeczywisto§¢ na sposdb pisarza,
ktéry daje poczatek wlasnej powiesci, faworyzujac okreslone linie oporu,
tworzac dla siebie pewien wizerunek. W tym znaczeniu czlowiek «$ni».
Za przyczyna wladzy my$lenia — dzielacej i oceniajacej, pojawiaja si¢
rzeczy, tzn. granice. Temu procesowi przewodza bogowie. W koficu
ludzki umyst nie boryka si¢ z rzeczami, lecz z, pojawiajacymi si¢ z po-
wodu myslenia o nich, problemami (pojeciami). Cztowiek uniezaleznia
sie od bogéw, tworzy swa wlasna samotno$¢. Zycie, kiedy§ przepetione
bogami, na nowo zaczyna robi¢ si¢ puste. Nastgpuja proby zapelnienia
tej pustki wyraznie sformutowanymi «projektami bycia cziowiekiem».
Jezeli wcze$niej projekty te zawarte sg implicite w programie dzialania,
to teraz zostaja starannie wyodr¢bnione, wyrazone wprost. W tym trze-
cim stadium rzeczywisto$¢ (opdr) jest postrzegana wewnqtrz jednostki.
Wraca mroczna udreka, nadmiar realno$ci, przepetnienie. Ponownie znaj-
dujemy si¢ wobec nieznanego boga, wobec §wigtosci. Sytuacja pierwotna
powtarza si¢, lecz z przeciwnym znakiem. Zniszczenie bogéw «miano-
wanych» prowadzi do boga «nienazwanego»”*. Na co dziefi, gdy tylko
budzimy si¢ z naszych snéw, za sprawg czasu zaczynamy si¢ r6zni¢ od
samych siebie. W naszej §wiadomosci rzeczywisto§¢ jawi si¢ jako prze-
mijanie i réznicowanie (diaforein) w jednorodnym strumieniu §wiatta
i czasu (bez ,,Iluminacji”, bez ,,Wydarzefi””). Nasze subiektywne do§wiad-
czenie, mozliwe dzigki zdolnoSci dziatania, jest do§wiadczeniem
przemijania.

5. Czlowiek uchwycony w swym centrum, w odczuciu pierwotnym,
za§wiadczonym przez bierno$¢ i pozaczasowo$¢ jego sndw, caly jest
pasja, pasywnoscia i meka, caty jest sercem.

6. Swiadomos¢ aktywna w obliczu rzeczywistoéci jest przede wszys-
tkim umystem, tzn. wola i wolnoscia, ktére warunkuja jej dziatanie. Ale
dzialanie to, aby przeobrazi¢ si¢ w droge, a nie zaledwie przemijanie,
winno zaakceptowa¢ powotanie i przeznaczenie postawione przed nim

* L. Cammarano, ,Morte e risurrezione dello sacro”, Perspettiva Settana, lipiec-wrze-
siefi 1975, gdzie streszcza si¢ wywdd Marii Zambrano z dzieta EI hombre y lo divino, op. cit.
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przez odczucie pierwotne. ,,W $nieniu realne nie sa historie, lecz rodzace
si¢ pod wplywem bezczasowosci, poruszenie podmiotu — napigcie, ktére
przepowiada wolno§é i1 do niej prowadzi. Napigcie to kieruje ku sym-
bolicznie obecnemu celowi”. Dlatego méwi sie¢ nam, ze ,tylko stowo,
spetniona aktualizacja wolnosci, moze dostarczyé poetyckiego uprawo-
mocnienia $nieniu. Jest ono pierwotng forma §wiadomosci istoty ludzkiej”.
Stad ,,sny bylyby osnowa bajek”, stad ,mit bylby manifestacja zycia
duszy: rodzajem demonstracji zobiektywizowanych marzen sennych,
w ktérych czlowiek odkrywa si¢ dla siebie i szuka swojego miejsca
w Swiecie””,

7. Wspblczesna filozofia narzucita mit o poczatku filozofii jako dzia-
talno$cti, przeciwstawiajacej logos mitowi. Od tamtego czasu postrzegamy
§wiat mitu jako zatopiony na wzoér starozytnej Atlantydy. Ta butna postawa
dowodzi co najwyzej zarozumiatosci 1 nieznajomosci rzeczy tego, co dzi§
zwiemy ,.filozofig”. Ignoruje bowiem ona fakt, ze cho¢ mityczna ojczyzna
jest ladem odleglym i zanurzonym w morzu czasu, to nie jest ona cal-
kowicie pograzona jak antyczna Atlantyda, lecz niczym géra lodowa
utrzymuje na powierzchni swoj blyszczacy wierzcholek, ktéry prawdziwie
mozna zwaé ,rozumem” i1 ,duchem”, tzn. Zyciem $wiadomo$ci. Ta ig-
norancja jawi si¢ jako samobdjcza hybris, ktora daje poczatek nowoczesnej
filozofii. Wspéiczesna filozofia, oglaszajac, iz to §wiadomosé jest centrum
czlowieka, doprowadzita do powstania przepasci migdzy wiedzg o przed-
miotach (podmiot jest tylko jednym z nich) i znajomoscia duszy; dwoma
sposobami gromadzenia do§wiadczenia i dwoma sposobami wskazania,
ktére doSwiadczenia sa tegoz gromadzenia godne. Od tego momentu (pod
bezwzglednym dyktatem czaséw bez szemrania akceptowanym przez
filozofi¢) do§wiadczeniem pozostaje tylko do§wiadczenie sprawozdawcze
(nadajace si¢ do gromadzenia i przekazywania) — to, ktére przybywa jako
sprawdzone i uprawomocnione przez ideg¢ postgpu i technicznej skutecz-
noéci. Co wigcej, radykalnie zmienia si¢ caly sens pojecia ,tradycja”,
czego symbolem mégiby by¢ peten lekcewazenia gest Kartezjusza wobec
modelu edukacyjnego kolegium de la Fleche. Wczeéniej, tradycja to ,,dla
Arystotelesa przekazywanie doSwiadczenia. Jest ona szczeg6lng forma
do§wiadczenia zyciowego, ideatem, ktéry kieruje zyciem, a ktéry sktada
si¢ z dwoch aspektéw: obrazu siebie i roli, jaka chce sie w $wiecie
odgrywac, oraz pewnej idei, tzn. pojecia zawsze obarczonego elementami
oceniajacymi. Od aspektu pojeciowego, zwykle etycznego lub religijnego,

> M. Zambrano, El suefio creador, op. cit.
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zalezy wymaganie dyscypliny umystowej i moralnej, §wiadomo$¢ «wize-
runku» czlowieka”®. Wspoblczesnie tradycja przybierze zupeinie inne
znaczenie, stanie si¢ zupelnie inng rzecza.

8. Tak dochodzi do konfrontacji poezji i filozofii. Rozum poetycki
jawi si¢ nam jako ,,zaniedbanie i potrzeba miarowego oddechu: odczu-
wanie zycia tam, gdzie ono jest i tam, gdzie go nie ma — gdzie go jeszcze
nie ma. Mowa o logosie zatopionym - tym, co wola z glebokosci rozu-
mu”’. Tymczasem filozofia w kontekécie pierwotnego konfliktu jest
»ekstatycznym zdumieniem wobec rzeczy - realnych, Zywych, pelnych
— i natychmiastowym aktem gwattu, ktéry ma na celu uwolnienie si¢ od
ich obecnosci i od tego, na co ona wskazuje; gwalt ten popycha nas ku
pewnej rzeczy, ktorej nalezy szukaé i ktérg nalezy Scigac, a ktéra nie
chce obdarzy¢ nas swym towarzystwem. Jest to uniesienie utomne z po-
wodu rozdarcia, majacego swe Zrédto w przemocy — pragnieniu intelek-
tualnego panowania — oraz w pospiechu prowadzacym do lekcewazenia
czasu”8, Filozofia i poezja sa od zawsze dwiema formami arbitrazu
w konflikcie pierwotnym, dwiema metodami sprawowania kontroli nad
naszym do$wiadczeniem. Réwnoczes$nie s3 dwiema postaciami oczeki-
wania i nadziei oraz dwoma modelami dyskursu. Zaréwno dyskurs, jak
i pelne nadziei oczekiwanie to dwa sposoby odpowiedzi na uprzednie
Zadanie naszego przejScia przez teraZniejszos$¢, to dwa sposoby wypet-
nienia jej brakéw i u§mierzenia skutkéw jej wybrykéw, tzn. dwie formy
mediacji w konflikcie.

9. Mozemy powiedzieé, ze w Starozytno$ci konflikt wyraza sig istot-
nie jako zdziwienie cztowieka wobec rzeczy, a we Wspdlczesnosci — jako
udreka czlowieka z samym soba. W tym miejscu stosowne bedzie przy-
pomnienie tego, co M. Buber (Problem cztowieka) méwi o réznicy miedzy
Pascalowska wersja effraiement (...le silence eternel de ces espaces
infinis m’effraie”)® i hipotetyczng odpowiedzia Kantowska: ,,Odpowiedz,
jakiej udzielitby Kant Pascalowi, mozna sformutowaé nastgpujaco: to, co
w §wiecie napawa ci¢ lgkiem, to, co uderza ci¢ jako tajemnica jego
czasoprzestrzeni, jest tajemnica twego wlasnego pojmowania §wiata i twe-
go wihasnego bytu”. W obliczu konfliktu poezja pozwala sobie na otwarcie
i wybuch: §piewa. Filozofia, przeciwnie, poprzestaje na zapytaniu.

¢ Idem, Una forma de pensamiento: la ,,guia”, op. cit.

7 Idem, Notas de un Método, op. cit.

8 Idem, Filosofia y poesta, op. cit.

¢ ,..wiekuista cisza tych nieskoficzonych przestrzeni przeraza mnie” — dop. thum.
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10. Filozofem jest ten, kto, zatrzymujac si¢, zglebia przestrzen po-
migdzy pytaniem a odpowiedzia. Filozof szuka tego jednego, jedynego
problematu, ktéry dalby calo$ciowe rozwiazanie i pozwolitby wyrazié
w systemie (zamknigtym i skoficzonym) wszystkie pytania i wszystkie
odpowiedzi. Sam moment rozstrzygnie¢ umieszcza za§ gdzie§ w Przy-
szlosci. W ten sposéb, dzigki uzyciu rozumu, filozof wyzwala si¢ od
strachu przed $miercia. Jak wiadomo, filozof usituje, stara sie dojrzeé¢ do
$mierci. Filozofia staje si¢ wobec tego ,przygotowaniem do $mierci,
a istnienie filozofa podobne jest istnieniu kogo§, kto powraca z zaswiatéw
jako postaniec przemocy ~ sktadnika warunkujacego przemiang”'®. Mozna
zaryzykowaé twierdzenie, ze filozof zastgpuje utracone Centrum —
Horyzontem.

11. Poeta nie prébuje przeobraza¢ konfliktu w problemat, nie dokonuje
abstrakcji, ani nie obiecuje zadnego Horyzontu, Stara si¢ raczej zachowac
konflikt w jego czystej formie. Ta konstatacja pozwala nam zilustrowaé
réznice migdzy pierwszymi filozofami i archaicznymi poetami lirycznymi.
Poeta sadzi, iz tylko milo$§¢ (milosne chwile) chroni nas i wyzwala od
$mierci. Nie przestaje wspomina¢ z utgsknieniem utraconego Centrum.
Jego spojrzenie szuka Iluminacji, zbawczego wydarzenia we wspomnieniu
Pierwotnej Ojczyzny (tutaj doskonatym przykladem bylby Holderlin).
wPoeta jest nade wszystko dzieckiem, dzieckiem nie zawsze obecnego
ojca. Poeta odczuwa mito§¢ ku swym korzeniom, do§wiadcza opuszczenia.
Nie moze sam zajmowac si¢ soba, wiec oczekuje. Tym, na co czeka, nie
jest posiadanie, lecz przyjmowanie, tym, co go przepelnia, a wigc ozywia,
jest dar. Poeta, wygladajac podarunku, zachowuje spokdj, a im wigcej
czasu uplywa, tym trudniej mu odej$¢, im bardziej spdZnia si¢ wymarzony
prezent, tym mocniej zwraca si¢ ku poczatkom. (...) Poeta wie od zawsze,
ze nie jest mozliwe posiadanie samego siebie, dlatego pozostaje ogoto-
cony, bez przerwy do dyspozycji. (...) Poeta to dziecko zagubione posréd
rzeczy” ',

12. Jezeli zobrazujemy konflikt, stanowigcy osnowe istnienia czlo-
wieka w czasie, jako rozdarcie migdzy nieprawdopodobiefistwem narodzin
a horrorem nieuniknionej $mierci, to bedziemy mogli powiedzieé, ze
aktywnos¢ Poety wiedzie ku prébom znie-rodzenia (des-nacer) w mitosci;
ku Przeszloéci ptynie on pod prad rzeki Terazniejszosci, gdy tymczasem
Filozof szuka od-rodzenia (re-nacer) w rozumie, antycypujac spetnienie

19 M., Zambrano, Filosofia y poesia, op. cit.
" Ibidem.
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tego burzliwego nurtu w spokoju oceanu nakre§lonego na horyzoncie
Przysztoéci. Naszkicowane tak, jako tendencje i idealy, poezja i filozofia
oswajaja terazniejszo$¢ glosami z przeszlodci i przysziosci. Co si¢ za$
tyczy zagrozefi, to obie te dziedziny moga nas po prostu omamié, po-
zbawi¢ samej terazniejszoSci.

13. W tym kontek$cie dzieto Marii Zambrano nalezatoby odczytaé
jako mediacyjne. Po tym, jak wspblczesna poezja, zapoczatkowana przez
Baudelaire’a, zbliza si¢ do filozofii — przyktadem niech bedzie tu Valéry
i jego Cahiers — a refleksja filozoficzna Heideggera po spotkaniu z Hol-
derlinem prawie przeobraza si¢ w poezj¢, Maria Zambrano stwierdza, iz
kryzys, ktéry ogarnat obydwa dyskursy i obydwie formy nadziei i ocze-
kiwania, otwiera furtke do nowego do§wiadczenia §wigtosci. Do§wiad-
czenie to byloby zwieficzeniem odwiecznej drogi filozofii i poezji. ,Fi-
lozofia i poezja uczestnicza obecnie w procesie taczenia antagonistycznych
pierwiastk6w. W obydwu pojawia si¢ ukojenie, wygasaja ukryte zadze,
zycie za$ znajduje swe adekwatne zwierciadlo, zwierciadto oZzywczej
wiedzy” 2.

14. To jest wlasnie przestrzeni, ktéra w swym dziele penetruje Maria
Zambrano, a ktora stata si¢ podstawa przyjecia przez nig metody eseis-
tycznej. Forma eseju, z najbardziej pasujacym do niej terminem medytacja
i ze swymi wybitnymi przypadkami granicznymi, jakimi sa prace Marii
Zambrano (Guia [Przewodnik) oraz Confesiones [Wyznania]), doskonale
obrazuje préby zespolenia tradycyjnych wysitkéw poezji 1 filozofii. Chodzi
0 to, Ze nastepuje ich zjednoczenie w zupetnie nowej propozycji, propo-
zycji dotyczacej relacji pisarstwa i do§wiadczenia. W Medytacji zwiazek
opisu z do§wiadczeniem powstaje za sprawa poprzecznego przelamania
opozycji filozofia — poezja. Jest to jedna z form rozumu mediacyjnego,
przygoda pojedynczego cztowieka, ktory sie budzi, historia jego zdumie-
nia, preludium §wiadomego dziatania. ,,Nie jest zadaniem przewodnika
deklarowanie swej wiedzy, lecz jej wdrazanie. Przewodnik nie objawia:
on o$wiadcza, porzadkuje, czasami poprzestaje jedynie na udzieleniu
kilku wskazéwek. Dlatego tez ten, komu dany jest szlak, musi wyjs¢
z siebie, ze stanu, w jakim si¢ znajduje, musi si¢ przebudzi¢ i to nie
samowolnie, lecz zachowujac pewien porzadek. W drodze za§ otrzymuje
w oszczednych stowach i enigmatycznych znakach szkic pewnej Meto-
dy”"® (Notas de un Método). Medytacja jest przede wszystkim szlakiem,

12 Ibidem.
13 M. Zambrano, Notas de un Método, op. cit.
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droga i wedréwka, gdzie wazniejszy od rezultatu jest sam ruch. Chodzi
bowiem o przejscie, ktorego efekt koficowy to sam proces przechodzenia,
podréz, ktéra w trakcie swego stopniowego odbywania sie odslania sie
jako przeznaczenie. Medytacja jest znajomoScia drogi, znajomoscia duszy,
znajomodcia drég duszy w poszukiwaniu samej siebie. Drogi te sg roz-
liczne: istnieje ,,Sciezka kreta (odziedziczona «po zwierzetach», rodzaca
si¢ z pragnienia, z tajemniczej Zadzy i niejasnego dla umystu jej ostatecz-
nego celu), ktéra wije sig, nabierajac z reguly cech sekretnej pozadliwosci.
Sciezka prosta (ptaska, majaca poczatek w akcie woli), ktérej krdlestwo
moze by¢ przyobiecanym lub postulowanym przez to, co najbardziej
intymne w powotaniu. Trzecig $ciezke, ukryta, droge wiedzy tajemnej
odnajduje sie wylacznie za pomoca przewodnika, a wej$cie na nig musi
by¢ poprzedzone poruszeniem serca i, idacym za nim, postuszefistwem
umyshu” ', Dzieto pisarskie Marii Zambrano, ktére odnajduje swe spet-
nienie w przygodzie zwiazanej z do§wiadczeniem fundamentalnym, nie
usiluje informowac, opiniowal, krytykowaé czy indoktrynowac — nie jest
doktryna. Cechuje je zdobyta ciezka praca szlachetno$é, skromnos¢ i pros-
tota, a jego jedyna ambicja jest dac do myslenia, tzn. wzbogacaé za
sprawa swej magii nasze do§wiadczenie tego, czym jesteSmy i co si¢ nam
przytrafia, bez przemieszczania nas w Idealna Przyszto$¢, bez wywoty-
wania tesknoty za Utracong PrzeszloScig. Pisarstwo Marii Zambrano
rozszerza nasza terazniejszo$¢, wskazujac nam droge ku szczelinie snu
i wyciszenia, ktéra otwiera si¢ na jej powierzchni. Byé moze czlowiek
odwazy si¢ tam zadomowié i wywalczy¢ sobie prawo do posiadania
duszy...

Z jezyka hiszpaiiskiego przetozyt
Krzysztof Urbanek

' Ibidem.



