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Jaromir Brejdak

HERMENEUTYKA CZASU
— TO CHRONOS LEGETHAI POLLACHOS

Parafrazujac archaiczna hermeneutyke Arystotelesa, mozemy powie-
dzie¢: ,,to chronos legethai pollachos™', pokazujac za Baumgartnerem moz-
liwe horyzonty czasu ukryte choc¢by w prostym zdaniu np: ,,Jest 11:55,
1. ,Jest 11:55” odsyta¢ moze do wymiaru czasu kosmicznego, fizykalnego,

stwierdzajacego okreslony punkt na osi czasu, jest to czas zegara.

2. ,Jest 11:55” oznacza¢ moze, ze zaczyna burcze¢ mi w brzuchu, czuje¢
nadchodzaca porg obiadu, odsytajac mnie tym samym do czasu zegara
biologicznego, czasu pedu zycia. Ten wymiar czasu okreslany jest row-
niez jako propulsywny.

3. ,Jest 11:55” znaczy¢ moze, ze do nastgpnego spotkania mam jeszcze
godzing i pig¢ minut, odkrywajac tym samym czas wilasnej egzystencji,
ktoérego jeden z aspektow Heidegger okreslil jako wewnatrzczasowo$c¢.
Czas ten tworzy siatka odniesien, ktorej weztami sa punkty wtedy/kiedy,
nadajace mu teleologiczny charakter wydarzen, odsylajacych do kolej-
nych przesztych badz przysztych wydarzen. Czas ten mozna by, za
Michaelem Theunissenem, okresli¢ jako czas protensywny, przywo-
tujac Husserlowskie odkrycie protensji, czyli pierwotnego stanu bycia
ciaglym wyczekiwaniem.

4. ,Jest 11:55” oznacza¢ moze: ,,Zostato jeszcze 5 min. do godz. 12:00,
teraz albo nigdy!!”, odwotujac si¢ do wymiaru czasu wyboru, czasu dzie-
jowego. O ile czasowo$¢ protensywna jest czasowoscia w obrebie okre-
slonego projektu, ktérym jestem, o tyle czasowos¢ dziejowa jest jego
porzuceniem, radykalnym wybieganiem ku powstajacej in statu nascendi
nowej tozsamosci cztowieka. Rybak znad jeziora Genezaret, ktory ryzy-
kuje swoje dotychczasowe zycie, stabilizacjg, i postanawia pojs¢ z Jezu-
sem, moze by¢ przyktadem poddania si¢ dziataniu czasu dziejowego. Ale
réwniez wybory pozbawione wszelkiego patosu, jak chociazby w noweli
Gabriela Garcii Marqueza Kobieta, ktora przychodzita o szostej, odnaj-

! Por. J. Brejdak, Stowo i czas. Problem rozumienia innego w hermeneutyce i w teorii
systemu, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, Szczecin 2004, s. 199-200.

2 H.-M. Baumgartner, Zeit und Sinn. Grundziige menschlicher Zeiterfahrung und Zeit-
deutung, Zeitenwende — Ewigkeit, Regensburg 1999.
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dujemy decydujace dla nowego projektu egzystencji wybory dziejowe.
Wybory te sa odpowiedziami na wczesniejsze bycie wybranym, o kto-
rym Kierkegaard pisat w A/bo-albo: wybieram, gdyz zostalem wybrany.

5. ,Jest 11:55” oznacza¢ moze i to, ze jest niedziela i nie musz¢ niczego.
Czasowos¢ ta jest typem czasowo$ci uwolnionej spod wszelkiej pre-
sji propulsywnej czy protensywnej natury, popychajacej mnie do dal-
szego dziatania. Jest to czas $wigta w gadamerowskim sensie, czas bez-
refleksyjnego oddania si¢ chwili, czy czas potudnia, o ktorym czytamy
w Metafizycznych rozwazaniach o czasie®.

Proste stwierdzenie ,,Jest 11:55” obfituje w wielo$¢ sensoéw, gdzie sens rozu-
miany jest jako indywidualna perspektywa dostepu do rzeczywistosci, czy jak
to formutuje Heidegger: sens jest ,.z uwagi na co pierwotnego projektu rozu-
mienia bycia™. Wielo$¢ senséw wynika z wielo§ci wymiaréw czasowosci,
w ktorych rozgrywa sig zycie cztowieka, poczynajac od czasu zegara, poprzez
czas zegara biologicznego, czas protensywny, dziejowy, a konczac na czasie
$wigta. Referencje odnoszace nasze zdanie ,JJest 11:55” do odpowiedniego
wymiaru czasowosci pokazuje niezbedno$¢ hermeneutyki czasu.

Czas dzisiejszej kultury jest zmonopolizowany przez wymiar czasu pro-
tensywnego, nadajacego sens ludzkiemu zyciu na podstawie jego funkcjo-
nalnos$ci, wpisujacego cztowieka w gesta siatke termindow i obowiazkow.
Wymiarem czasu niemalze zapomnianym jest czas swigta, czas niedzieli,
w ktorym czlowiek ma mozliwos¢ przekroczenia funkcjonalnej siatki
odniesien 1 doswiadczenia siebie w sposob nieodniesiony, absolutny, znaj-
dujacy si¢ poza czasem protensywnym czy propulsywnym.

PATOLOGIE CZASOWOSCI

Rownowaga tréjwymiarowe]j czasowosci stanowita przedmiot wnikli-
wych analiz Serena Kierkeggarda zawartych w Chorobie na smier¢ jako
formy rozpaczy.

Rozpacz (czy moze bardziej zwatpienie) jest odniesiona do momentow
strukturalnych jestestwa, takich jak konieczno$¢ — Heideggerowska fak-
tyczno$¢ — 1 mozliwo$¢ — Heideggerowska egzystencjalno$¢. Rozpacz
z powodu konieczno$ci opisuje cztowieka zyjacego przesztoscia, dla kto-
rego zycie jest co$ warte, o ile jest ono powtarzaniem tradycyjnych form®.

3 H. Buczyniska-Garewicz, Metafizyczne rozwazania o czasie, Universitas, Krakow 2003.

4 M. Heidegger, Bycie i czas, przekl. B. Baran, wyd. 1., Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 455.

> Pordéwnaj trafng krytyke Nietzschego przesztosci, ktora staje si¢ grabarzem przysztosci
(w:) ibidem, s. 93.
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Rozpacz te egzemplifikuje przyktad ortodoksyjnego konserwatysty, kto-
remu w diametralny sposob przeciwstawia si¢ przyktad utopisty, zyja-
cego przysztoscia, a doktadnie biorac mrzonkami z pogranicza przyszto-
sci. Mozliwosci staja si¢ tu obiektem spekulacji, a nie realizacji. Rozpacz
opisana przez Kierkegaarda jest nastepstwem braku rownowagi pomigdzy
horyzontami czasu.

Te horyzontalne przesunigcia akcentow w wymiarze czasowosci opisuja
ewolucj¢ czasowosci, a co za tym idzie ewolucje rozumienia $wiata na
przetomie zycia ludzkiego w ogdle, poczynajac od zafascynowanego przy-
szto$cig dziecka, a konczac na skoncentrowanym na przesztosci starcu.

Formami patologii do$wiadczaniu czasu zajmowat si¢ m.in. Michael
Theunissen w Negative Theologie der Zeit® na przyktadzie melancholijno-
-depresyjnego doswiadczania czasu, w ktorym pacjenci protokotuja uptyw
czasu, doznajac rozpadu czasu na minuty i sekundy. Inaczej doswiadcza
czasu pacjent schizofreniczny Igkajacy si¢ nie przemijania lecz ciaglego
powrotu tego samego. Theunissen za Minkowskim i Gebsattelem’ wyroz-
nia nast¢pujace cechy patologicznej czasowosci:

— dezintegracja trzech wymiarow czasu,
— dominacja przesztosci,

— zamknigcie perspektywy przysziosci,
— dominacja czasu linearnego.

Psychoterapia inspirowana filozofia zycia Bergsona diagnozuje w tych
wypadkach brak syntetyzujacej sity witalnej pozwalajacej cztowiekowi na

¢ Por. M. Theunissen, Negative Theologie der Zeit, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1991.
Melancholijny i depresyjny lgk przed nieuchronnym przemijaniem czasu z jednej strony,
a schizofreniczny Igk przed ciaglym powrotem tego samego odstaniaja w sposob przeryso-
wany, patologiczny nico$¢ czasu doswiadczang przez tzw. normalnego zdrowego psychicz-
nie cztowieka. Z tej nicosci, nicowienia czasu wylania si¢ diametralnie inne oblicze czasu,
doswiadczanie czasu, ktorego natura jest zatrzymanie, utrwalanie czasu, ktore do§wiadczamy
jako trwanie. Zatrzymanie to ma inna natur¢ od omoéwionego schizofrenicznego zatrzymania,
polegajacego na unieruchomieniu czasu poprzez ,,skazanie” go na ruch cykliczny, na powrot
tego samego. To trwanie nie jest terazniejszoscia, aktualno$cia pojedynczego utamka chwili,
lecz jest terazniejszowoscia (istotnym charakterem terazniejszo$ci posiadajacym okreslona
rozpigto$¢ — Zeithoff — Husserl, Zeitweite — Dilthey). Rozpigtos¢ ta jest wynikiem syntetyzu-
jacej sily witalnej umozliwiajacej cztowiekowi oderwanie uwagi od obsesyjnie bezpowrotnie
przemijajacych punktéw na osi czasu i wytworzenie horyzontu czasu o wymiarze przesztosci,
przysztosci i terazniejszosci. Tez horyzont czasowego trwania jest czyms, co wylania si¢
z przemijania czasu, jest jednak zaprzeczeniem jego natury. Jest wieczno$cia, wiecznoscia
nie idealnego $wiata platonskich idei, lecz stojacym horyzontem czasu (Eckhard stans nunc)
podtrzymywanym przez site witalna. Theunissen w artykule ,,Czy mozemy by¢ szczgsliwi
w czasie”? zwrocit uwagg na patologiczne proby zatrzymania, ,,uwiecznienia czasu”.

7 E. Minkowski, Le temps vecu, Paris 1933; V. Gebsattel, Prolegomena einer medizinis-
chen Antropologie, Springer Verlag, Berlin 1928.
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rozwarcie, zredukowanych do punktowego teraz, trzech wymiaréw czasu.
Taka role zdecydowanego otwarcia — Heideggerowska Entschlossenheit —
petni wieczno$¢. Wieczno$¢ mozna opisywac, podobnie jak formy Kierke-
gaardowskiej rozpaczy, poprzez dominacj¢ roznych horyzontow czasu.

FORMY WIECZNOSCI

Obraz wieczno$ci wylaniajacy si¢ z fenomenologicznych analiz nie jest
idealng sfera bytu lezacego poza Swiatem, hipekeinas tes ousias, lecz jest
okamgnieniem do$wiadczenia siebie w trojdymensjonalnej horyzontal-
nosci. Wiecznos¢ jako to, co inne wzgledem czasu, jest wolnoscia wobec
ciaglej utraty begdacej natura czasu. T¢ wieczno$¢ kazdy musi odnalez¢
w sobie.

Odwotujac si¢ do réznorodnych form czasu u Husserla — czasu obiek-
tywnego ukonstytuowanych przedmiotowos$ci, czasu immanentnego
danych hyletycznych, czasu absolutnego $swiadomosci uplywu, mozemy
wyrdzni¢ rbwniez trzy sposoby przemijania czy nawet szybkos$ci przemija-
nia, poczawszy od czasu obiektywnego, a skonczywszy na trwajacej Swia-
domosci przeptywu.

Theunissen wyréznia trzy rodzaje wiecznosci. Wieczno$¢ terazniej-
szo$ci, o ktorej pisali Goethe w Fauscie zaklinajacy chwile (Verweile, du
bist so schon) czy Nietzsche pragnacy wiecznosci (tiefe, tiefe Ewigkeit).
Wiecznos$¢ ta to czas Wielkiego Potudnia, niezwykle plastycznie, zarazem
wnikliwie analizowana przez autorke Metafizycznych rozwazan w roz-
dziale Potudnie.

Wiecznos¢ przesztosci przyblizyt nam Proust, poszukujacy w niedowol-
nym wspomnieniu utrwalonej wiecznoSci, drobiny czasu w stanie czystym,
opisanej w rozdziale Przesztos¢ odzyskana tychze Rozwazan.

W koncu wieczno$¢ moze by¢ zdominowana horyzontem przyszlosci,
o czym pisali $w. Pawel oczekujacy nadejscia Chrystusa, nadej$cia czasu
paruzji czy Hegel profetyzujacy zniesienie wszelkich przeciwienstw. Ten
wymiar wieczno$ci odkrywa hermeneutyczny wymiar przesziosci, ktorej
sens 1 ktorej rozumienie zaposredniczone sa w projekcie przysztosci. Hei-
deggerowska krytyka epistemologii nauk historycznych wyréznia funda-
mentalne znaczenie projektu przysztosci w docieraniu do tego, co byle.

Wieczno$¢ przysztosci jest istotna, gdyz odstania prawdziwy wymiar
ludzkiej wolnos$ci, wolnosci absolutnej prowadzacej do zerwania wigzow
nie tylko z przeszio$cia czy terazniejszoscia, lecz wykraczajacej poza nasz
stosunek do przysztosci, opisany jako:

a) propulsywne ,,parcie do przodu zycia”,
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b) protensywne, intencjonalne zakorzenienie w tym, co oczekiwane.

Z tego absolutnego stosunku do przysziosci — niebgdacej czyms$ lada
moment spodziewanym — lecz otwarciem si¢ na nico$¢, gotowym przyjacé
to, co wymyka si¢ wszelkiej kalkulacji, rodzi si¢ historia.

Wieczno$¢ zdominowana horyzontem przyszto$ci jest wigc rowniez
punktem zainteresowania Heideggera. Istot¢ do$wiadczenia wiecznosci
opisywat on w wyktadzie Schelling: Vom Wesen der menschlichen Freiheit
w nastgpujacy sposob: ,,Byciu Boga zwyktlo si¢ przypisywaé wieczno$e.
Ale co oznacza «wieczno$éy, i jak mozna zamknac¢ ja w pojgciu? Stawa-
nie si¢ Boga nie daje opisac si¢ nastgpujacymi po sobie poszczegdlnymi
odcinkami zwyklego «czasu», lecz w tym stawaniu si¢ «jest» wszystko
«jednoczesnie», jednocze$nie wcale nie oznacza, ze przeszio$¢ i przy-
szto$¢ zatracily swoja istotg 1 «przen-szly w terazniejszo$¢, przeciwnie:
zrodlowa jednoczesnos$¢ polega na tym, ze bycie byte i przyszie potwier-
dzaja si¢ i z jednakowa zroédtowoscia przenikaja si¢ (ineinanderschlagen)
jako istota czasu z byciem terazniejszym. I to przenikanie si¢ wtasciwej
czasowosci, to okamgnienie «jest» istotag wiecznosci, nie za$ tylko zatrzy-
mana i zatrzymywana terazniejszo$¢, nunc stans” [ttum. — J.B.].

Przenikanie to nie jest przenikaniem si¢ przemijajacych wrazen tworza-
cych przedmiot doswiadczen na scenie $wiadomosci, jak to mozna bylo
zaobserwowac u Husserla, lecz jest przenikaniem obejmujacym autentyczne
zycie cztowieka, jego istotne wybory uktadajace si¢ w calos¢. W tym miej-
scu Heidegger blizszy jest Augustynowi, ktdry odstonit w swej 11. Ksiedze
Wyznan zycie cztowieka jako czas ekstatycznej duszy, distentio animi.

CZAS JAKO PRZEJIMOWANIE RZUCENIA
NA PRZYKELADZIE KONCEPCII CZASU JAKO DISTENTIO ANIMI:
AUGUSTYN, HUSSERL, HEIDEGGER

Przyjrzyjmy sig na zakonczenie naszych rozwazan ewolucji pojecia wiecz-
nos¢, wytaniajacej sie z koncepcji Augustyna, Husserla i Heideggera. Namyst
nad dziataniem dawnej koncepcji w pozniejszej mysli filozoficznej Husserla
1 Heideggera niechaj postuzy nam za przyczynek do zbadania zagadki czasu.

Augustyn, jak wiadomo, poszukujac jednosci pomigdzy rozproszeniem
dnia codziennego — distentio — a skupieniem na fundamentach wtasne;j
egzystencji — intentio — odkryt czas jako trwanie wiasnej duszy, disten-
tio animi. Ecce distentio est vita mea — gdzie distentio przestaje by¢ juz
rozproszeniem — z poczatkow analizy — a sigga samych podwalin istoty
ludzkiej, opisanej jako horyzontalno$¢ czasowa — praesens de praeteritis,
praesens de praesentibus, praesens de futuris. Odkrycie czasu jako pewnej
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horyzontalnosci wytworzonej poprzez aktywno$¢ duszy stanie si¢ mode-
lem czasowosci przejmowanym kolejno i modyfikowanym zaréwno przez
Husserla, jak 1 Heideggera.

Analizy Augustyna przyciagna uwage autora Bytu i czasu rOwniez ze
wzgledu na wyeksponowanie przysztosci jako fundamentalnego horyzontu
czasowosci, przysztosci, ktéra nie jest wcale spodziewaniem si¢ czego$
juz prawie obecnego, lecz przysztoScia wykraczajaca poza to, co obecne
i przewidywalne.

W nastroju przelomu wczesnego chrzescijanstwa intentio — uwaga
— nabiera catkiem szczegoOlnego znaczenia; Paul Ricoeur pisze na ten
temat: ,,/ntentio w tym przypadku juz nie jest antycypacja calego wier-
sza przed jego recytacja, przy pomocy ktorej zostanie on przeprowadzony
z przyszto$ci w przeszto$¢, lecz jest to nadzieja na rzeczy ostateczne, tak
samo przeszto$¢, jaka si¢ zapomni, daleka jest od bycia zbiorem wspo-
mnien, lecz jest emblematem starego czlowieka w sensie wyrazonym przez
$w. Pawta w Liscie do Filipensow, 3, 12—147%,

Bardziej zasadniczym kontynuatorem spuscizny Augustyna, adaptu-
jacym jego dialektyke distentio i intentio, niewtasciwego rozproszenia
1 wlasciwego zebrania si¢ w sobie, jest nie Husserl lecz Heidegger, ktory
wyeksponowat przysztos¢ w ramach czasowosci wlasciwej. Innym wspo-
mnianym okresleniem czasu jest jego ekstatyczno-horyzontalny charakter,
ktory jest echem distentio animi.

Istotnie w wyktadzie w pierwszym trymestrze w 1941 r. Heidegger
powie, ze u Augustyna w ksiedze XI Wyznan, w rozdziatach od 1 do 31
wiele si¢ nauczyl odnosnie do kwestii czasu i bycia. Husserl zakonczyt
swa analize wyznan na rozdziale 28., stwierdzajac: ,,Rozdziaty 14-28 XI
Ksiggi Wyznan i dzisiaj jeszcze musi gruntownie przestudiowaé kazdy, kto
zajmuje si¢ problemem czasu™.

Rozdzialy pdzniejsze okaza si¢ dla Heideggera fundamentalne. Augu-
stynskiemu extensio ad superia odpowiada¢ bedzie wybieganie ku smierci
w ramach czasowosci wlasciwej, expectatio natomiast odnajdziemy tu pod
postacia spodziewania sie — Gewdrtigen — w ramach Heideggerowskiej
czasowos$ci niewlasciwe;j.

Heideggerowska i Husserlowska analiza czasu przejawiaja wyrazne
strukturalne podobienstwa do koncepcji czasu $w. Augustyna. Wyrazaja
si¢ one po pierwsze w procesualnosci czasu, tzw. czasowieniu, po drugie,

8 P. Ricoeur, Zeit und Erzdhlung, Wilhelm Fink Verlag, Miinchen 1988, t. 1, s. 49.

° E. Husserl, Wykiady z fenomenologii wewnetrznej Swiadomosci czasu, tham. i przypisy
J. Sidorek, ttum. przejrzat A. Pottawski, ,, Wprowadzenie”, s. 368, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1989.
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w pewnej dwoistos$ci warstw czasu, z rozroznieniem na glebsza i powierz-
chowna, i po trzecie w trdjjedni aktow fundujacej tzw. ekstatyczna hory-
zontalno$¢ trzech wymiaréw czasu. Dwoisto$¢ ta jest w pewnym stopniu
odkryciem Husserlowskiej interpretacji czasu. Bo o ile Augustyn w 20.
paragrafie 11. ksiggi Wyznan mowit o aktach stanowiacych ontologiczne
uzasadnienie realnosci czasu, takich jak pamie¢ — memoria, spostrzezenie
— contuitus, czy wyczekiwanie — expectatio, to 28. rozdzial tejze ksiggi
mowi na ten temat co$ wigcej 1 w nieco inny sposob. Augustyn postuguje
si¢ tam przymiotnikiem longa memoria i longa expectatio, a w odniesieniu
do terazniejszosci za$ praesens intentio czy attentio. Tym rozrdéznieniem
positkuje si¢ Husserlowska analiza, z jej podzialem na wtorne, samodzielne
akty oraz niesamodzielne aspekty aktow, takie jak protencja, retencja czy
urimpresja, wspottworzace akty samodzielne.

Augustyn

Memoria/pami¢¢ | Contuitus/spostrze- | Expectatio/oczekiwanie
zenie

Longa memoria Praesens intentio/ 1. Longa expectatio futuri
praeteri attentio 2. Extensio ad superia

Husserl

Przedmioty w czasie obiektywnym
Wtoérne przypomnienie | Wtorne spostrzezenie | Wtdrne oczekiwanie
retencja praimpresja Protencja
Swiadomos$¢ przeptywu/zywa obecno$é/lebendige Gegenwart

Heidegger
. Uobecnianie/Gegen- Wyczekiwanie/
Zapominanie/ Vergessen . .
wdrtigen Gewdrtigen
Powtarzanie/ Wieder- Okamgnienie/Augen- Wy})le.gan}e
) ku $mierci/Vor-
holung blick I
aufen zu

Pomimo wyraznego wplywu Augustyna czy wrgcz obecno$ci jego
koncepcji czasu w koncepcjach Husserla i Heideggera, nie nalezy traci¢
z pola widzenia zasadniczych r6éznic wystepujacych pomigdzy tymi kon-
cepcjami. Roznice te sa zasadnicze, bo o ile Augustyn, dociekajac natury
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czasu, utozsamit czas z rozciagltoscia duszy, o tyle Husserl, podazajac $la-

dami Augustyna, pytal, jak mozliwa jest konstytucja czasu obiektywnego

7 jego przedmiotami w czasowosci immanentnej, czy tez, inaczej formutu-

jac, jak ja retencjonalne taczy si¢ z ja przypominanym. Przestanie Heideg-

gera mozemy zawrze¢ w pytaniu, jak uwolni¢ energi¢ potencjalna dziejow
zawarta w tym, co minione. Pytanie to poprzez wymiar antropologiczny
ma dotrze¢ do wymiaru epistemologicznego dotyczacego mozliwosci
rozumienia w naukach humanistycznych. Nauki te dzigki niepowtarzalno-
$ci znaczen, wystgpujacej za sprawag zardwno niepowtarzalnosci sytuacji,

w ktorych dawny tekst jest odczytywany, jak i za sprawa niepowtarzalnosci

dziejowych chwil, musza ewoluowaé¢ w kierunku hermeneutyki. Autorka

Metafizycznych rozwazan o czasie zwracala na to uwage, demonstrujac t¢

ewolucj¢ na przyktadzie Heideggerowskiej krytyki Bergsona i tegoz kon-

cepcji niezmiennej przesztosci.

Heideggerowska fenomenologia czasu rézni si¢ rowniez punktem wyj-
$cia swych analiz, gdyz nie wychodzi ona od doswiadczenia terazniejszo-
$ci czy obecnosci, czy nawet od analizy klasycznych aktéw wspominania
czy oczekiwania, lecz od momentow bycia poza'®. Terazniejszo$¢ jest tu
koncowym, wienczacym etapem powrotu jestestwa ze sfery bylych mozli-
wosci, czyli powrotem z wymiaru czasu dziejowego.

Okreslenie troski jako bycie-poza znajduje swoja kontynuacje réwniez
w Heideggerowskiej fenomenologii czasu. Czasowos¢ to pierwotne poza-
sobq w sobie i dla siebie". Fenomenologia czasu wyrdznia trzy momenty
tego bycia:

— powracanie do siebie. ,,Tym, co wytrzymuje wyrozniona mozliwos¢, co
w jej obrebie pozwala sobie na przyjscie do siebie, jest pierwotny feno-
men przysztosci”'?.

— przejmowanie rzucenia jako ontologicznej winny stanowiacej podstawe
odpowiedzialnos$ci”. Wybiegajace zdecydowanie rozumie jestestwo
W jego istotowym byciu winnym. Rozumienie to oznacza przejmowanie
podczas egzystencji bycia winnym'?,

— prezentowanie w nieprzestonigtym spotkaniu. ,,Tylko terazniejszo$¢
W sensie prezentowania moze by¢ otwartoscia zdecydowania, moze

19 Derrida wydaje si¢ czyta¢ Heideggera w tendencyjny sposob, zarzucajac mu domina-
cjg obecnosci.

" M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, wyd. 1, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 461.

12 Tbidem, s. 456.

13 Ibidem, s. 546.
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by¢ tym, czym jest — nieprzestonigtym spotkaniem tego, co w dziataniu

osigga”'.

Czasowos¢ ta wydaje niepotrzebowac¢ do swego ontologicznego uzasad-
nienia niczego poza czysta procesualnoscia, ktéra chce by¢ hipokaimeno-
nem jestestwa. Z tej perspektywy podejmuje Heidegger krytyke zarowno
koncepcji Augustyna, jak i Husserla. W Byciu i czasie czytamy:

Podczas tej ciaglej zmiany przezy¢ jazn [Selbst] utrzymuje si¢ w pew-
nej tozsamosci. Rozne sa opinie co do tego, jak okresli¢ to co$ trwajacego
i mozliwy stosunek tego czego$ do zmiennosci przezy¢. Nieokreslone pozo-
staje bycie tego trwalo-zmiennego zwiazku przezy¢. W zasadzie jednak ta
charakterystyka zyciowej wigzi zawiera [...] co§ obecnego «w czasie»”'.

Heidegger w wyktadach w Kassel'® (1925 r.) stwierdzi: ,,Jestestwo nie
jest niczym innym jak byciem-czasu [Zeit-Sein]. Czas nie jest czyms,
co dzieje si¢ na zewnatrz w $wiecie, lecz jest tym, czym jestem ja sam.
W wybieganiu, stawaniu si¢ winnym i dziataniu czas jest u siebie. Czas
okresla cato$¢ jestestwa”.

Tradycyjne pojgcia pamigei zostaja tu zastapione pojgciem dziania sig
jestestwa, umozliwionego odpowiednia antycypacja przysztosci.

Spogladajac na te trzy zarysowane powyzej przez Augustyna, Husserla
1 Heideggera odmienne przeciez koncepcje czasu i wieczno$ci, sami ocie-
ramy si¢ o zagadke czasu. Czasu bedacego ciggtym przejmowaniem bytych
mozliwo$ci — w naszym wypadku ta mozliwos$cia byta mysli Augustyna na
temat czasu jako distentio animi — zyjacych w nas dalej za sprawa poten-
cjalnos$ci rozpalajacej umysty i serca ludzi zyjacych wspotczesnie. Bycie
jestestwa jest byciem pomiedzy wyrdznionymi mozliwosciami dziejowymi,
wytrzymaniem tych mozliwosci oraz powrotem do siebie. Powro6t ten jest
wytworzeniem relacji wspotczesnosci tego, co bylte, z tym, co terazniejsze.
Relacja ta, opisana przez Kierkegaarda jako wiara, jest otwarciem si¢ na
dziatanie dziejow i przyzwoleniem na wzrost wlasnej egzystencji.

Hypokeimenonem cztowieka wolnego staje sig to, co historyczne, o kto-
rym pisal Kierkegaard w nastgpujacy sposob: ,,Ta mozliwos¢, z ktorej
wyszto to, co mozliwe, ktore stato si¢ rzeczywistym, nieustannie towarzy-
szy temu, co si¢ wydarzyto, i pozostaje przy tym, co minione, choéby mig-
dzy nimi lezaty tysiaclecia™'”.

14 Ibidem, s. 326.

15 Ibidem, § 72, 373/524.

¢ Zob. C.F. Gethmann, ,,Philosophie als Vollzung und als Begriff”, Dilthey—Jahrbuch,
Gottingen 1986/1987, nr 4.

17°S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne. Chwila, przekt. K. Toeplitz, Panstwowe Wydaw-
nictwo Naukowe, Warszawa 1988, s. 104.
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Konczac nasz namyst nad losami koncepcji czasu jako distentio animi
w pozniejszych koncepcjach Husserla i Heideggera, mozemy powtorzy¢
1 t¢ mysl dociekliwego mysliciela z Hippo:

Ego sum, qui memini, ego animus'®.

HERMENEUTISC OF TIME TO CHRONOS LEGETHAI POLLACHOS

In a lecture in the first trimester in 1941 Heidegger said that he learnt
much from the eleventh book of St. Augustine’s Confessions (chapters
1-31). Husserl had finished his analysis of the Confessions at the twenty-
eighth chapter, as he stated: “Anyone who occupies himself with the prob-
lem of time must. study the chapters from the fourteenth to twenty-eighth
of the Confessions.” (Husserl, 368) Later chapters are of fundamental
importance for Heidegger. St. Augustine’s notion of exentsio ad superia
corresponds with advancing-towards-death (Vorlaufen zum Tode) in the
proper temporality; we find the notion of expectatio in the shape of the
awaiting (Gewartigen) within the framework of the improper temporality.

When we examine three afore mentioned concepts of time — St. Augus-
tine’s, Husserl’s and Heidegger’s — which differ from each other, we touch
the puzzle of time itself. Time is a possibility of taking over past possi-
bilities; in our case it is the St. Augustine’s thought about time as distentio
animi. The past possibilities are living in us because of their potentiality
that moves hearts and minds of the modern people. The being of Dasein
is the being between distinguished historical possibilities, enduring these
possibilities and returning to self. The return creates the relation of the
presence of the past with the present. Kierkegaard described this relation
as faith, it is an opening for the workings of history and allowing to the
grow of own existence.

The substance of a free man becomes the historical, as Kierkegaard
puts it: “This possibility, out of which the possible has come and that has
become the reality, constantly accompanies that what happened and stays
at the passed, even if millenniums lie between them.” (Kierkegaard)

18 Sw. Augustyn, Confessions/Bekenntnise, tekst tac. z niem. przekt. J. Bernhart, Frank-
furt am Main 1987, X, s. 16, 25.



