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Szkice

Leszek KOCZANOWICZ

Post-postkomunizm a kulturowe wojny

Kluczowym odkryciem ostatniej dekady w zakresie polityki byto stwierdzenie,
ze ludzie w swych wyborach politycznych nie kieruja si¢ jedynie wtasnymi intere-
sami ekonomicznymi, ale tez, czy wrecz przede wszystkim, wartoS§ciami i pogla-
dem na zycie, ktére wyznajg. Jesli wczesniej polityka niektérym jawila si¢ wrecz
jako sfera administrowania, a walka polityczna jako rodzaj konkursu na lepszego
zarzadce domu, to teraz okazata sie dziedzing, w ktorej dochodzi do zwarcia mie-
dzy odmiennymi wzorami kulturowymi. Paradoksalnie mozna powiedzieé, ze kwe-
stie Swiatopogladowe wysuwaja si¢ na plan pierwszy w dwdch okresach: wtedy,
gdy sytuacja ekonomiczna jest bardzo zta, i wtedy, gdy jest jako tako ustabilizowa-
na. Nieuchronne w polityce poszukiwanie osi podzialu zaowocowa¢ bowiem musi
w obu sytuacjach pojawieniem si¢ opcji politycznych, ktére bezposrednio odwo-
tuja sie do wartosci kulturalnych. W ten sposdb doszto do radykalnego upolitycz-
nienia ,wojen kulturowych”.

Terry Eagelton w swej ksiazce o kulturze pisze, ze wojny kulturowe przestaly
by¢ wewnetrzna sprawa wydzialéw humanistycznych, walka miedzy obroncami
kanonu a zwolennikami réznicy. Staty sie one ,ksztaltem §wiatowej polityki no-
wego stulecia”!. Innymi stowy, kultura stala sie sita polityczna, a nie — jak to tra-
dycyjnie ujmowano — sfera badz zalezna od polityki, badZ stojaca poza i ponad
nia. Nie jest jednak tatwo okresli¢ podziaty polityczne, jakie generowane sa przez
réznice kulturowe. Jezeli popatrzymy na paradygmatyczny przyktad wojen kultu-
rowych, czyli zapoczatkowany w Stanach Zjednoczonych ruch neokonserwatyw-
ny, to widzimy, zZe pojawia si¢ w nim teza o wspdtistniejacych w narodzie dwu zu-
petnie odmiennych kulturach.

1 T. Eagelton The Idea of Culture, Oxford, Blackwell 2000, s. 51.
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Przykiadem tego nurtu jest ksigzka wybitnej filozofki Gertrude Himmelfarb
Feden nardd, dwie kultury?. Rozwazaniom autorki patronuje stwierdzenie Adama
Smitha, ze w kazdym cywilizowanym spoteczefistwie istnieja dwa odrebne sche-
maty moralnosci. Jeden liberalny, drugi sztywny i surowy. Pierwszy jest wyznawa-
ny przez ludzi $wiatowych, drugi natomiast przez ludzi prostych. Oczywiscie, z de-
finicja tych systemdéw moralno$ci mozemy miec spore ktopoty i autorka jest jak
najbardziej tego $wiadoma. Kim s3 ci ,ludzie $§wiatowi” i kim sa »ludzie prosci”?
Nie ma chyba prostego przektadu tych kategorii na ,ludzi bogatych” i ,bieda-
kéw?”, tym bardziej na ,wyksztalconych” i ,niewyksztatconych”. Himmelfarb po-
daje przyklady prozniaczej arystokracji czy bohemy artystycznej (jak chociazby
grupa Bloomsbury), ktéra jest ulubionym celem atakéw tej pierwszej. Jednak nie
wydaje mi sig, zeby dato si¢ przeprowadzi¢ jasne rozréznienie na grupy spoteczne,
ktére wyznaja kazdy z tych systemdédw moralnych. My§l autorki jest raczej odwrot-
na, o przynaleznosci do danej grupy spotecznej decyduje bardzie typ wyznawanej
moralnosci niz interesy ekonomiczne czy polityczne. Teza ta w oczywisty sposob
odsyta do stynnego eseju Maxa Webera o znaczeniu etyki protestanckiej dla roz-
woju kapitalizmu, ale jednoczesnie rozszerza czy raczej przenosi znaczenie hipo-
tezy niemieckiego socjologa na praktycznie wszystkie obszary zycia spotecznego
i przede wszystkim politycznego.

W Europie Zachodniej wojny kulturowe wylaniaja si¢ raczej z debat o multi-
kulturalizmie. Dyskusje takie przestaty by¢ jedynie akademicka kwestia dotycza-
ca mozliwosci krzyzowania si¢ réznych wzorcéw kultury, mozliwosci przektadu
jednej kultury na druga czy tez sposobdéw wspdtistnienia réznych kultur w obre-
bie jednego panstwa. W kazdej kampanii politycznej problemy te przeksztatcaja
si¢ w hasta wyborcze takiej czy innej partii, a teoretycy polityki zmuszeni sa stu-
diowac zawite kwestie — na przykiad réznych orientacji w islamie — by zrozumie¢,
w jaki sposdéb mozna na nowo zdefiniowac pojecie obywatelstwa.

W naszym kraju wojny kulturowe musza mie¢ oczywiscie inny wymiar. Nie
ma wszak, przynamniej na razie, problemu masowej imigracji czy konfrontacji
z mniejszo$ciami narodowymi. Wiele badan socjologicznych potwierdza tez dos§¢
powszechna akceptacje katolicyzmu, niezaleznie od tego, jak bardzo bytaby ona
fasadowa. Mimo to jasne jest, ze poczatek XXI wieku w Polsce to poczatek wojen
kulturowych, ktére przektadaja si¢ na podzialy polityczne. Wynika to z faktu, ze
po koncu transformacji, ktéra oznaczata jednoczeSnie koniec postkomunizmu,
nastapity podobne procesy, jak w innych krajach rozwinietego Zachodu, czyli po-
jawianie sie podzialéw wynikajacych z réznic kulturowych. Jest to, moim zdaniem,
jedna z charakterystycznych cech post-postkomunizmu, jak probuje okreslaé
formacje, kt6ra nastapita po postkomunizmie®. Symboliczna data powstania tej

2 G. Himmelfarb Yeden nardd dwie kultury, przel. P. Bogucki, wstep P. Skurowski,
WAIP, Warszawa 2007.

3 Koncepcje post-postkomunizmu przedstawiam w swej ksiazce Polityka czasu.
Dynamika togsamosci w postkomunistycznej Polsce, przet. K. Liszka, wstep D. Ost,
Wydawnictwo Naukowe DSW, Wroctaw 2008, s. 143-148.
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formacji sa wybory z roku 2005, zaréwno parlamentarne, jak prezydenckie, w kt6-
rych stary podzial na spadkobiercéw Solidarnosci i postkomunistéw zostal zasta-
piony przez podziaty kulturowo-ideologiczne. Jednak granice mi¢dzy nowymi for-
macjami wydaja si¢ rozmyte. W jakie§ mierze mozna znalez¢ analogi¢ miedzy
tyminowymi obozamia wprowadzonym przez Himmelfarb za Smithem podzialem
na ludzi prostych i §wiatowych, co znalazto swdj polski odpowiednik w potepianiu
»salonu” jako wta$nie emanacji postawy elit, ktére dawno zerwaly kontakt z co-
dziennym zyciem milionéw ludzi. Tego typu tony nasilily si¢ zwlaszcza po tragicz-
nym wypadku pod Smolefiskiem, kiedy przeciwstawiano postawy zwyktych ludzi
tym, ktére sa powszechne wsrdd elit czy — uzywajac tej stylistyki — pseudoelit.

Niemniej jednak podziat ten nie wprowadza wyraznie zarysowanych réznic.
Pojecie ,salon” zawiera nie tylko zbidr cech kojarzacych sie czeSciowo z lewicy
kulturowa, lecz takze zestaw tradycyjnych postulatéw liberalnych czy socjalde-
mokratycznych. Podobnie sprawa si¢ ma z wprowadzonymi przez PiS w trakcie
wyboréw podziatami na ,Polske Armii Krajowej” i ,,Polske postkomunistyczna”
czy »Polske solidarna” przeciwstawiona ,Polsce liberalnej”. Zadna jednak z tych
opozycji nie ma chyba wystarczajacej silty dzielenia i, jak sadze, w ostatecznym
rachunku odwotuja si¢ one do fundamentalnej opozycji ,Prawdziwej Polski” i ,,[ol-
ski Nieprawdziwej czy Nieautentycznej”. WiarygodnoS¢ tej opozycji opiera si¢
wiegc na zdefiniowaniu autentycznego istnienia narodu. Innymi stowy, konieczno-
Scia polityczng staje si¢ wykazanie, ze rozwoj naszego kraju mial charakter zalez-
nosciowy i ze jedyny prawdziwy podziat dokonuje si¢ miedzy tymi, ktorzy te za-
lezno&¢ zaakceptowali i zinternalizowali a tymi, ktérzy sa w stanie powrdci¢ do
zaniedbanego, ale wcigz mozliwego do reaktywacji ,prawdziwego zycia narodu”.
W konsekwencji pojawia si¢ u nas gtebsza nawet niz w pogladach amerykanskich
neokonserwatystow opozycja; nie chodzi juz o dwie kultury w obrebie jednego
narodu, ale wspdlistnienie dwoch narodéw, ktére maja odmienne wartosci i cele.
Oczywiscie jasne jest, ze tylko jeden z tych naroddw jest autentyczny. W ten spo-
sob dyskurs polityczny potaczony zostaje czy tez — uzywajac jezyka teorii politycz-
nych postmarksizmu — pojawia si¢ taficuch ekwiwalencji taczacy okre§lone posta-
wy polityczne z niezwykle istotnym w dyskursie polskim ,pustym znaczacym”,
jakim jest pojecie narodu.

7 tego punktu widzenia kluczowe okazuje si¢ pytanie o kryteria autentyczno-
§ci. Oczywistym sposobem konstruowania pojecia autentycznego narodu jest od-
wolywanie si¢ do tradycji, do takiego punktu w historii, w ktérym zaczat si¢ pro-
ces kolonizacji nie tylko w sensie podporzadkowania politycznego czy ekonomicz-
nego, ale tez kulturowego i mentalnego. Innymi stowy, chodzi o wskazanie mo-
mentu, w ktérym zaczat sie podbdj. Zwolennicy tej strategii odwoluja sie — przy-
najmniej z nazwy — do teorii postkolonialnej. W tym przypadku podbdj moze zo-
staé usytuowany w okresie powojennym jako efekt narzucenia systemu komuni-
stycznego. Umystowos$¢ polska miata zosta¢ przez ten okres zatruta, a ostatnim
ztotym, autentycznym okresem narodu okazal sie czas miedzywojnia. Zwolenni-
kom tej koncepcji nie przeszkadza to jednak gtosi¢ jednocze$nie, ze nardd nigdy
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nie ulegt propagandzie komunistycznej, wrecz przeciwnie — jego zdrowa substan-
cja ocalala, a demoralizacji ulegla jedynie drobna grupa rzadzaca.

Nie chcialbym na razie szczegdtowo polemizowac z tymi interpretacjami, za-
znacze jedynie, ze co najmniej z dwdch powodoéw trudno bytoby zastosowal teorig
postkolonialng do okresu komunizmu, przynajmniej w Polsce. Pierwszym z tych
powoddw jest to, ze dominacja Zwiazku Radzieckiego miata charakter czysto poli-
tyczny i nigdy nie przetozyla si¢ na dominacj¢ kulturowa. Jezeli w klasycznej teorii
postkolonialnej metropolia narzuca kategorie swej kultury poddanym i co wigcej
musza si¢ oni opisywaé w tych wiasnie kategoriach, to w Polsce nigdy do tego nie
doszto (pewno tez na Wegrzech, w Rumunii, Czechach i w jakims sensie w krajach
nadbattyckich). Metropolig kulturowa pozostat Zachd6d i stamtad docieraly do nas
kategorie, ktére stosowano w opisie i interpretacji wlasnej historii i kultury. Nie
moge si¢ tez zgodzi z teza o przerwaniu ciagtosci, raczej uwazam, ze byto przeciw-
nie, komunizm ,zamrozil” tradycyjne postawy, ktére pojawialy si¢ w ukrytej formie
jako ,nurty” lub frakcje w Partii czy szerzej — w oficjalnym dyskursie PRL-u. Dys-
kurs ten byt ograniczony, co oczywiste, przez cenzure i aparat przymusu, ale nie
wystapito to, co — jak sadze — jest podstawa kulturowej kolonizacji, czyli catkowite
zdominowanie polskiej kultury przez obca, na to bowiem kultura radziecka byta po
prostu ,za staba”. W swej ksiazce szczegdtowo pokazuje, ze nie udato sie komuni-
stom stworzy¢ swego ,upodmiotowienia”, uzywajac jezyka Foucaulta. Skazani byli
na powielanie w mniej lub bardziej zubozonej wersji etyki chrzescijaniskiej czy miesz-
czafiskiej. Nieporozumieniem jest wigc twierdzenie, Ze komunizm zaszczepit nowy
typ moralnosci czy ze w efekcie negocjacji miedzy podbitymi a zwyci¢zcami nasta-
pita przemiana osobowosci tych pierwszych. Dlatego nawet jezeli teoria postkolo-
nialna moze stuzy¢ wyjasnianiu pewnych decyzji politycznych — na przykitad budo-
wania pafnstwowoSci — to jej zasigg jest ograniczony do tej sfery wiasnie, nie dotyka-
jac tego, co mozna okresli¢ jako jej rdzen, czyli uzywania kategorii kolonizatoréw
dla budowania wiasnej tozsamosci ludéw skolonizowanych?.

W drugiej wersji prawicowego uzycia teorii postkolonialnej mityczna auten-
tyczno§¢ narodu umieszczana jest gtebiej w historii — tu konstruuje si¢ opozycje
miedzy autentycznym polskim istnieniem a narzucong przez Zachdéd ideologia.
W tym kontekscie pojawia sie ,sarmatyzm” jako wyraz czysto polskiej autentycz-
nosci skorumpowanej przez mySl ptynaca z Europy Zachodniej. Nie trzeba doda-
wac, ze polska autentyczno$¢ jest ,lepsza” niz jakakolwiek ideologia zachodnia,
co formutuje dobitnie Ewa Thompson:

W sarmatyzmie ujawnia si¢ arystotelesowsko-tomistyczne pojmowanie rzeczywistodci,
zgodnie z ktérym powszechnie wiadomo, czym jest dobro, a czym zlo, czym jest sprawied-
liwo$¢, a czym niesprawiedliwo$¢ itd. W Polsce, w polskim Zyciu intelektualnym (i nie-
stety takze politycznym), czesto widaé takg wzruszajaco naiwng wiare. Polacy wierza, ze
jezeli pokaze si¢ $wiatu zakulisowe podstepne machinacje, to caly $wiat oburzy si¢ i za-
wola: ,Skandall”. Oczywiscie tak nie bedzie. To nie wszystko — w sarmatyzmie w cen-

4 L. Koczanowicz Polityka czasu, s. 89-102.
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trum uwagi stawia si¢ ludzka osobg¢. Wazny jest czlowiek, a nie panstwo, podbdj sasia-
déw czy system filozoficzny. Dlatego sarmatyzm w istotny sposéb wyrdznia Polakéw na
tle ich sasiadow. Stanowi zaprzeczenie rosyjskosci i niemiecko$ci. W Rosji podstawows
wartoscig jest pafnstwo, urzad, instytucja. Jak to ujat Fiodor Dostojewski, Rosjanie poza
Rosja nie istnieja. Z kolei w Niemczech panuje teoretyczny stosunek do rzeczywistosci,
przejawiajacy si¢ w ciaglym narzucaniu kolejnych systemoéw filozoficznych. Towarzyszy
temu polityka podbojow terytorialnych i kolonializm, wyrazajacy si¢ choéby w Drang nach
Osten. Wprawdzie po Il wojnie $wiatowej nastapito wyhamowanie tej tendencji, jednak
ostatnio znowu daje ona o sobie znaé.>

Taka perspektywa moze oczywiscie poprawic¢ samopoczucie Polakdw, ale za ceng
radykalnego uproszczenia historii kultury polskiej oraz jej skomplikowanych, jak
w kazdej narodowej kulturze, zwiazkoéw z kulturami oSciennymi. Tym, co wyrdznia
nasz kraj sposréd innych, jest wtasnie 6w wielowatkowy i niejednoznaczny charak-
ter naszej kultury. Od wptywu radykalnej, arianskiej reformacji do katolickiego
mistycyzmu, od fascynacji mys$la Zachodu po watki orientalne, od ekspans;ji i asy-
milacji kulturowej Kreséw Wschodnich po asymilacje do kultury niemieckiej i au-
striackiej na Slasku — wszedzie mamy do czynienia z niezwykle ztozonymi procesa-
mi, ktére w zaden sposdb nie moga by¢ sprowadzane do jednej etykietki ,sarmaty-
zmu”. Wprowadzenie takiej etykietki i jej aprobate mozna rozumiec tylko wtedy,
gdy uznamy ja za symptom polskich problemdw z tozsamoScia w obliczu coraz wigk-
szej integracji z Europa Zachodnia i globalizacji. Sarmatyzm stuzy¢ wtedy moze
pozornej obronie tego, co najwazniejsze w kulturze i tozsamosci polskiej. Obrona
taka okazuje si¢ jednak pozorna, gdyz broniona jest tu nie tyle tozsamos¢ narodowa,
ile bardzo zacie$niona wersja tej tozsamosci, sprowadzajaca hasta narodowe do pew-
nej prawicowej opcji politycznej. Pojecie sarmatyzmu nadaje tej opcji godnos¢ uni-
wersalizmu, wprowadza przekonanie, ze mamy tu do czynienia nie z pewnym $wia-
domie konstruowanym nurtem kultury, ale z uniwersalnym losem narodu. W pol-
skiej kulturze politycznej, w ktérej pojecie narodu jest dominujacym ,pustym zna-
czacym” organizujacym réznorakie dyskursy, takie definitywne odwotanie do histo-
rii ma niezwykle istotne znaczenie dla biezacej polityki, nadaje bowiem zwolenni-
kom pewnej opcji »hegemonicznga” przewage w walce polityczne;j®.

W tym samym duchu, choé bez odwotywania sie do postkolonializmu, prezen-
towane sg idee polskiego republikanizmu. Tu znowu mamy do czynienia z réwnie
fikcyjna, jak sarmatyzm koncepcja »Szczegdlnej polskiej drogi rozwoju historycz-
no-kulturowego”, w wyniku ktérej powstat szczegdlny typ demokracji taczacy
wartosci narodowe i religijne z publicznymi. Innymi stowy, demokracja liberalna
czy jakakolwiek inna, ktéra tych wartosci moralnych nie respektuje, nie jest zgod-
na z duchem narodu. Zrédtem tych wartoSci ma by¢ etos demokracji szlacheckiej,
czyli pojawia sie¢ znowu idea sarmatyzmu. Jeden z prawicowych publicystow stwier-

5 E. Thompson Polski nacjonalizm jest nieswykle tagodny, »Dziennik” 31.03.2007.

6 Oczywiscie, stosujac kategorie ,puste znaczace” czy »hegemonia”, odwotuje si¢ do

rudymentéw dyskursywnej koncepcji polityki opracowanej przez Ernesto Laclau
i Chantal Mouffe.
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dzit nawet, ze pozytywistyczni krytycy tworczoSci Henryka Sienkiewicza nie zda-
wali sobie sprawy, iz przedstawil on w swych utworach éw unikalny etos polskiej
demokracji. MysSle, ze nawet sam Sienkiewicz bytby zdumiony, gdyby dowiedziat
sig¢, iz Zagtoba awansowal na ideat postawy demokratycznej!

Oproécz tych wymienionych wyzej strategii konstruowania autentycznosci na-
rodu, po tragedii smolefiskiej sily nabrala jeszcze inna opcja, ktéra wezesniej w pol-
skim dyskursie politycznym si¢ jedynie przewijala. Odwotuje si¢ ona nie tyle do
tradycji, cho¢ oczywiScie stara si¢ znalez¢ korelaty w historii kultury, ile do bez-
posredniego doswiadczenia egzystencjalnego. Autentyczne istnienie narodu oka-
Zuje sie tu tozsame z przezywaniem przez jednostke swej wlasnej egzystencji. Ta-
kie doswiadczenie egzystencjalne, ktore jest jednoczesSnie do$wiadczeniem poli-
tycznym, jak wlasnie smolenska tragedia, musi wiec intensyfikowac¢ walke poli-
tyczna, doprowadzac ja do ekstremum. Klasycznym przyktadem takiego splece-
nia watkéw egzystencjalnych z agitacja politycznag jest szeroko komentowany wiersz
Jarostawa Marka Rymkiewicza Do Farostawa Kaczyiskiego:

Ojczyzna jest w potrzebie — to znaczy: fajdacy

Znéw wzigli si¢ do swojej odwiecznej tu pracy

Polska — moéwia — i owsgem to nawet rzecs mita

Ale wprzdd niech przeprosi tych ktorych skrgywdzila

Polska — méwia — wspaniale lecs trzeba po trochu

Ja ucywilizowac — niech Rlgcgy na grochu

Niech zmadrzeje niech zmieni swoje obyczaje

Bo g tymi moherami to sig gy¢ nie daje

[ znowu sa dwie Polski - s3 jej dwa oblicza

Jakub Jasinski wstaje z ksiazki Mickiewicza

Polska go nie pytata czy ma che¢é umierad

A on wiedzial — ze tego nie wolno wybieraé

Dwie Polski — ta o ktorej wiedzieli prorocy

I ta ktora w objecia bierze car pdtnocy

Dwie Polski — jedna chce si¢ podobaé na $wiecie

I ta druga — ta ktora wioza na lawecie

Ta w nasza krew jak w sztandar krélewski ubrana

Naszych najéwigtszych przodkéw tajemnicza rana

Powiedza ze to patos — tu trzeba patosu

Ja tu méwie o sprawie odwiecznego losu

Co zrobicie? — pytaja nas teraz przodkowie

I nikt na to pytanie za nas nie odpowie

To co nas podzielito — to si¢ juz nie sklei

Nie mozna oddaé Polski w rece jej ztodziei

Ktérzy cheg ja nam ukrasdé i odsprzedaé $wiatu

Jarostawie! Pan jeszcze co$ jest winien Bratu!

Dokad idziecie? Z Polska co si¢ bedzie dziato?

O to nas teraz pyta to spalone cialo

I jest tak ze Pan musi co§ zrobi¢ w tej sprawie

Niech si¢ Pan trzyma — Drogi Panie Jarostawie
Milandéwek, 19 kwietnia 2010 r.
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W utworze tym przeciwstawienie narodowi autentycznemu nieautentycznosci
jego istnienia staje si¢ sprawg dramatycznego, egzystencjalnego napigcia. Opozy-
cja przybiera wigc postac: swdj — obcy czy wrecz: autentyczne istnienie narodu —
nardd pozbawiony swego charakteru. Kluczows kategorig staje si¢ znow kategoria
autentycznosci, ale rozumiana w specyficzny sposob. W cytowanym wierszu Rym-
kiewicza »tajdakéw” definiuja dwa znaki rozpoznawcze: po pierwsze, chca moder-
nizowac Polske; po drugie, chcg przeprasza za krzywdy, ktére my wyrzadziliSmy
innym, patrza na swdj nardd z perspektywy ,Innego”. Z tymi znakami rozpoznaw-
czymi poltaczone sa dwa inne: obca ingerencja uosobiona w figurze cara pdétnocy
i Polska, ktdra ,,chce si¢ podobac §wiatu”. Ten taficuch semiotyczny oparty jest na
figurze obcosci, podporzadkowania Polski obcym celom i obcym warto§ciom.

Konieczne wigc okazuje si¢ przeciwstawienie tym tendencjom ,autentycznosci”
istnienia narodu i pewnie jego inkarnacji w pafistwie. Autentycznos¢ ta ufundowa-
na jest na Smierci, ona jedynie gwarantuje istnienie narodu. Smier¢ z tej perspekty-
Wy nie jest po coS§, jest wartoscig samoistna, to ona decyduje o autentycznosci
narodu. Polityka sprowadzona zostaje zatem do autentycznoS$ci istnienia narodu,
a ta z kolei oparta jest na otwartoSci egzystencji na Smieré. Autor wiersza, a za nim
wielu komentatoréw, sugeruje, ze postawa taka jest kontynuacja tradycji roman-
tycznej. Jest w tym pewna racja, gdyz polska tradycja romantyczna jest na tyle po-
jemna, ze bez trudu moze ,obstugiwac” rézne opcje ideologiczne — od lewicowych
(Wiadystaw Broniewski) do skrajnie prawicowych. Sadze jednak, ze punktem od-
niesienia sa tu raczej poglady niemieckich ,konserwatywnych rewolucjonistéw”,
takich jak Ernst Jiinger, Carl Schmitt czy przede wszystkim Martin Heidegger, kt6-
ry, jak wykazuja ostatnie badania, bez trudu byt w stanie zastosowac swe kategorie
filozoficzne do nacjonalistycznych analiz politycznych. Jak pisze autor ksiazki o nie-
publikowanych seminariach niemieckiego filozofa z lat 1933-1935:

Heideggera fascynowal zwiazek migdzy cztowiekiem a Gemeinschaft, jego zdolnoscia do
tworzenia (gestalten) wspdlnoty i tworzenia polis, panstwa. Dlatego to nie pahstwo jest
warunkiem polityki. Pahstwo jest mozliwe tylko wtedy, gdy opiera si¢ na politycznym
istnieniu czlowieka. Heidegger chcial przez to okreéli¢ nie indywidualng wole czlowie-
ka, ale site wspdlnoty, ktéra wszystko otacza. Ta totalizujaca, zeby nie powiedzieé totali-
tarna, koncepcja politycznej wspdlnoty jest podstawa calej jego doktryny. Dlatego od-
rzuca on wszelkie wizje polityki jako ograniczonej dziedziny, paralelnej z czyim$§ pry-
watnym Zzyciem, ekonomig, technologig itd. Dla niego koncepcja taka prowadzi do de-
gradacji tego, co polityczne, co odnosi si¢ do polityka, ktory wie, jak rozgrywac ,niskie
parlamentarne triki” (parlamentarischen Kniffen). Sprawia to, ze pragnie si¢, by krytyke
Heideggera skoncentrowaé na terminie Schlag, morderczym uderzeniu totalitaryzmu,
ktéry ma, na zasadzie kontrastu, usprawiedliwiaé¢ przemoc i legitymizowaé ja poprzez
wpisywanie jej w samo bycie.”

7 E. Faye Heidegger. The Introduction of Nazism into Philosophy in Light of the
Unpublished Seminars of 1933-1935, transl. M.B. Smith, foreword T. Rockmore, Yale
University Press, New Haven, Conn.—London 2009, s. 116-117.
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Nie wchodzac w zawite kwestie tworzenia si¢ ideologii rewolucyjnego konserwa-
tyzmu, chciatbym stwierdzi¢ jedynie, ze centralng kategoria jest tam, jak mysle,
idea narodu jako ekspresji egzystencji jednostek. W ten sposdb nardd nie jest ka-
tegoria kulturows czy nawet etniczna, ale egzystencjalna. W jaki jednak sposob
realizuje si¢ to egzystencjalne istnienie narodu, ktére na poziomie politycznym
gwarantuje jego autentyczno§¢ przeciwstawiong pozornemu trwaniu?

Mysle, ze w odpowiedzi na to pytanie przydatne moga by¢ kategorie wzigte
z biopolityki, z prac Michela Foucaulta, Giorgio Agambena czy Roberto Esposito.
Naroéd autentyczny czy moze autentyczne istnienie narodu to takie, ktére dokonu-
je si¢ poza wszelkimi spotecznymi uwarunkowaniami, czyli uzywajac kategorii
Agambena, istnienie w postaci ,nagiego zycia”. Kategorie uzywane do opisu tak
istniejacego narodu odnosza si¢ wtagnie do samego biologicznego substratu: ,ma-
sakra”, ,wieszanie”, ,Polska, ktéra wioza na lawecie”. Pojawia sie Jakub Jasinski:
»Polska go nie pytala czy ma che¢ umieraé /A on wiedzial — Ze tego nie wolno
wybierac”. Oczywiscie 6w bohater jest wyltacznie figura nagiego zycia, nie ma zna-
czenia jego n,empiryczne” zycie, fascynacja Rewolucja Francuska czy Wolterem.
Pojawia si¢ on jako emanacja narodu, ktéry by przetrwad, musi zosta¢ zredukowa-
ny czy tez — jak to ma miejsce w intencji autora wiersza — raczej podniesiony do
biologicznego istnienia. Dzieki temu naréd moze funkcjonowaé poza wszelkimi
spotecznymi odniesieniami, jako wspolnota, ktéra nic nie zawdzigcza jakimkol-
wiek zewnetrznym wptywom. Nardd taki musi by¢ na te zewnetrzne wplywy im-
munizowany, przez co dochodzi do swych granic i zaprzecza sobie. Sugestywnie
pisze o tym Roberto Esposito w swej pracy poswieconej biopolityce, zwracajac
uwage, ze charakterystyczna dla nowoczesnoSci ,bioduchowa inkorporacja byta
ostatecznym rezultatem immunitarnego syndromu, znajdujacego si¢ poza kon-
trolg do tego stopnia, ze nie tylko niszczyt wszystko, co weszto z nim kontakt, ale
zwrécit sie z katastrofalnym efektem przeciw wiasnemu ciatu™.

To, co powiedziatem wyzej, nie znaczy jednak, ze wedtug mnie wszelkie odwo-
tywanie si¢ do dyskurséw zaleznoSciowych i postzalezno$ciowych owocowac musi
koniecznie prawicowa opcja polityczna. Istnieje wszakze takie niebezpieczenstwo,
kiedy sama idea postkolonializmu zostaje radykalnie zmieniona czy wrecz zmi-
styfikowana. W samej teorii nie chodzi wszak, jak mysle, o odkrywanie autentycz-
nego istnienia narodu, lecz raczej, w ogromnym skrdcie mowiac, o wskazanie dy-
lematéw, strategii negocjacji i kompromiséw, ktére biora sie z wielowiekowego
zetkniecia dwoch kultur: dominujacej i podporzadkowanej. OczywiScie, problem
dotyczy zaréwno Polski, jak i innych krajéw Europy Wschodniej, cho¢ sprawa jest
dla nas o tyle bardziej ztozona, ze kraj nasz uczestniczyl mniej lub bardziej aktyw-
nie w samym ksztattowaniu kultury, ktéra go dominowata. Polscy intelektualiSci
w wielu wypadkach wplywali na ksztatt tego, czym stawata si¢ Europa nowozytna.
Paradygmatycznym przyktadem takiego intelektualisty moégiby by¢ Andrzej Frycz

8  R. Esposito Bios. Biopolitics and Philosophy, trans. and introd. T. Campbell,
University of Minnesota Press, Minneapolis, Minn.—Bristol 2008, s. 165.
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Modrzewski, zdecydowanie niepasujacy do schematu ,sarmatyzmu arystotelesow-
sko-tomistycznego”, ktory byt jednym z myslicieli kladacych podwaliny pod ksztait
»porzadku moralnego”, zeby uzy¢ okreslenia Charlesa Taylora, czyli powszechnie
przyjmowanych i akceptowanych wyobrazef spotecznych dominujacych zycie
umystowe Zachodu od czaséw nowozytnych.

Polska jednak, nie bedac w tym w Europie odosobniona, przechodzila rézne
fazy swej relacji z zachodnia czes$cia kontynentu. Larry Wolffe w swej dobrze udo-
kumentowanej ksigzce o wynalezieniu Europy Wschodniej przez o§wiecenie fran-
cuskie stawia teze, ze chociaz kraina ta byta wystarczajaco dziwna, by by¢ kon-
struowana przez Zachod, to jednak okazata si¢ nie tak egzotyczna, jak Orient,
dlatego pozostata zawieszona miedzy tymi obiema sferami kultury®. Podziat na
Wschod 1 Zachod jest stosunkowo $wiezym wynalazkiem, zastepujacym podziat
Poétnoc — Potudnie, ktéry przez wiele stuleci dominowat w Europie:

tak jak nowe centra o§wieceniowe zastgpowaly stare centra renesansu, stare kraje barba-
rzyhstwa i zacofania na pdtnocy byly odpowiednio przesuwane na wschdod. Oswiecenie
musiato wynalez¢é Europe Zachodnig i Europe Wschodnig jednocze$nie jako komple-
mentarne poj¢cia, definiujace si¢ nawzajem poprzez opozycje i sasiedztwo.l0

Wynalazek Europy Wschodniej wigze si¢ SciSle z dwoma innymi wynalazkami:
Orientu i Europy Zachodniej. Wschodnia Europa jest wystarczajaco odlegta, zeby
by¢ zwierciadtem Europy Zachodniej, ale jednak nie tak odlegta, jak Orient, ktéry
oznacza catkowite przeciwstawienie barbarzyfstwa i cywilizacji, czyli jest czyms§
»posredniczacym”.

Wolff stawia teze, ze wynalezienie Europy Wschodniej dokonywalo si¢ w sze-
Sciu intelektualnych operacjach: wkraczanie, posiadanie, wyobrazanie, tworzenie
map, zwracanie si¢ (do tej Europy), wyobrazanie sobie populacji. Nie jestem oczy-
wiScie w stanie zreferowac tutaj catego bogatego materiatu tych fragmentow ksiazki
Wolffa, ogranicze si¢ wiec do kilku przyktadéw. Wkraczajac do Europy Wschod-
niej, do$wiadcza si¢ uczucia obcosci, innosci, jak pisze w swej relacji z podrdzy
ksiaze Segur, gdyz wtedy ,opuszczamy catkowicie Europe”, a wszystko jawi sie
»jako niewyobrazalna mieszanka starozytnych i nowoczesnych stuleci, monarchi-
stycznego irepublikaniskiego ducha, feudalnej dumy i réwnosci, nedzy i bogac-
twa”!l, Europa Wschodnia stanowi tez region, w kiérym spetniaja sie najdziksze
inajdziwniejsze fantazje seksualne, fantazje o bezgranicznym posiadaniu. Kla-
sycznym przykiadem sa tu oczywiscie pamietniki Casanovy, w ktérych opisuje on
swe seksualne przygody w Polsce i Rosji. Nie ma w nich miejsca na finezyjna ero-
tyke, w zamian dokonuje si¢ kupowanie kobiet iich bezwarunkowe posiadanie.
Nie zmienia sytuacji nawet to, ze dziewczyna kupiona w Putawach ucieka po do-

9 L. Wolff Inventing Eastern Europe The Map of Civilization on the Mind of the
Enlightenment, Stanford University Press, Stanford, Calif. 1994.

10 Tamze, s. 5.

11 Cytat za: tamze, s. 19-20.
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konaniu transakcji »jak ztodziej”!2. Posiadanie bliskie jest wyobrazeniu Europy
Wschodniej jako miejsca trudnej do zrozumienia obcosci. Wolter w swej Historu
Karola XII, ktéra stanowita gtéwne zrodto wiedzy o Polsce w wieku XVIII, opisu-
je ja jako ,czeSci antycznej Sarmacji”, a obraz Sejmu wyglada nastepujaco: ,sza-
bla w dioni, jak u starozytnych Sarmatéw, ich przodkéw, tak samo brak dyscypli-
ny, ta sama furia w ataku”!3. Mozart, kiedy wybrat sie do Pragi na premiere swej
opery Wesele Figara, uderzony obcoscig kultury i jezyka pisze do przyjaciela, ze
»Jestem tu Punkititi, moja Zona jest Schabla Pumfa, Hofer jest Rozka Pumpa”!4.
Autor cytowanej ksigzki zwraca uwage, ze poczucie obcosci dawato jednocze$nie
wolno$¢ imaginacji, sprawiajac, ze stynny kompozytor bez trudu moégt obdarzy¢
siebie i bliskich nowa tozsamoscia. Wolff wskazuje, ze wyobraznia dziata w two-
rzeniu iluzorycznych map tego regionu i przekonaniach o ksztalcie zamieszkuja-
cej go populacji. Oczywista konsekwencja wynalezienia Europy Wschodniej be-
dzie wigc pragnienie jej zmieniania. Autor pisze o paryskich salonach wysylaja-
cych fizjokratdéw z misja ekonomiczna, co oczywiscie przypomina mu misje Mie-
dzynarodowego Funduszu Walutowego w postkomunistycznej Europie Wschod-
niej. Szczegodlnie interesujaca jest relacja Stanistawa Augusta i jego paryskiej opie-
kunki, stynnej twérczyni jednego z najbardziej znanych salonéw paryskich, Mme
Geoffrin. Przytocze tylko pointe tej fascynujacej historii. Po elekcji Stanistawa
Augusta pisze on do Mme Geoffrin: ,moja droga mamo, czy juz Ci¢ nie zobacze¢
nigdy? Czy nigdy wiec nie bede si¢ cieszy¢ stodycza i madroScia twych opinii. Po-
niewaz z miejsca, w ktérym si¢ znajdujesz, mozesz da¢ mi maksymy, ale rady sa
poza twym zasiegiem”1®. Moze Stanistaw August dobrze sformutowat dylemat re-
lacji miedzy dwiema czeSciami Europy: ,maksymy tak, rady nie”, wskazujac wy-
raznie na granice ingerencji.

Charakterystyczne jest dla mnie, ze ksiazka ta nie funkcjonuje w polskich dys-
kusjach intelektualnych, chociaz wydawac by si¢ mogto, ze idealnie pasuje do
polskiego prawicowego postkolonializmu. Wszak pojawiaja sie w niej watki ideo-
logicznego podporzadkowania wschodu Europy jej zachodowi czy tez konstru-
owania Europy Wschodniej jako niedojrzatej cywilizacyjnie i kulturowo, wyma-
gajacej wiec statej opieki. Niemniej jednak Larry Wolff pokazuje skomplikowanie
tej relacji, w ktérej nie ma miejsca na tatwe przyporzadkowanie takim lub innym
narodom szczegdlnej roli czy jednoznaczne wskazywanie ofiar i przesladowcow.
Najwazniejsze jest jednak, ze Polsce w tej catej historii nie przypada jakie$ wyjat-
kowe miejsce, nie jest krajem ani szczeg6lnie prze§ladowanym, ani wybranym.
Dzieli los z innymi peryferyjnymi krajami regionu i w oczach Zachodu jest od
nich prawie nieodréznialna. Natomiast w mitologii polskiego postkolonializmu

12 Tamze, s. 62.

13 Cytat za: tamze, s. 91.
14 Tamze, s. 107.
15 Cytat za: tamze, s. 244.
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pojawiaja si¢ znane od dawna motywy wyjatkowej roli i sytuacji naszego kraju.
Wybitny historyk Maciej Janowski zdecydowanie rozwiewa ten mit:

przez 150 lat Polacy karmieni byli opowie$ciami o wiasnej wspaniato$ci, niewinnosci —
tu jest pies pogrzebany — wyjatkowosci. Wiasnie ta wyjatkowos¢ jest zasadniczym pro-
blemem. Bowiem historia Polski nie jest wyjatkowa; historia zadnego kraju, przy wszel-
kich swoistosciach, nie jest wyjatkowa. Historia Polski jest historia normalnego, prze-
cigtnego kraju peryferyjnego, przeci¢tnej zacofanej gospodarki i normalnej, przecigtnej
kultury odtwérczej, przejmujacej cudze idee raczej niz produkujacej wtasne.!©

Wydaje si¢, ze dopiero uznanie takiej normalnodci historii Polski moze otwo-
rzy¢ droge do rzetelnej dyskusji o miejscu naszego kraju w europejskiej czy glo-
balnej kulturze. W tym widzialbym role¢ zastosowania teorii postkolonialnej —
poprzez wykorzystanie jej emancypacyjnego charakteru — do polskiej historii.
Teoria postkolonialna nie powstata po to, by nadawa¢ jednym narodom wyzsza
range niz innym, czy tez po to, by spelnia¢ marzenia konserwatystéw o powrocie
do jakie§ utopijnej jednos$ci narodu zniszczonej przez podbdj. Jej zasadniczym
przestaniem jest emancypacja, wyzwolenie zaréwno od mitéw narzuconych przez
kolonizatoréw, jak i wtasnych mitéw narodowych. W tym sensie postkolonializm
nawigzuje wyraznie do Karola Marksa i calej zwiazanej z nim tradycji emancypa-
cyjnej myS$li zachodniej. Dobitnie ide¢ t¢ wyrazil Dipesh Chakrabarty, piszac
w zakonczeniu swej ksiazki: ,Mam nadzieje, ze z tego, co zostalo powiedziane,
w sposob oczywisty wynika, iz prowincjonalizacja Europy nie moze nigdy by¢ pro-
jektem zapoznawania mysli europejskiej. Na koficu imperializmu europejskiego
mysl europejska jest dla nas wszystkich darem. Mozemy moéwic o jej prowincjona-
lizacji tylko w antykolonialnym duchu wdziecznosci”!’. Odpowiednikiem wiec
poczatkdéw mysli postkolonialnej byliby w Polsce ci, na ogoél niestety juz prawie
zapomniani mysSliciele, jak Ludwik Krzywicki czy Kazimierz Kelles-Kraus, kto6-
rzy czytali i komentowali prace Karola Marksa po to, by lepiej zrozumiec proble-
my narodu. Do grupy tej zaliczy¢ tez nalezy o pokolenie mtodszego Juliana Bru-
na, ktéry w gltosnej, drukowanej pierwotnie w Skamandrze pracy Stefana Zerom-
skiego tragedia pomylek pokazywal splot narodowych i spotecznych uwarunkowan,
jakie konstytuowaty naréd polski na poczatku XX wieku!®. Zaden z tych myslicie-
li nie odwolywal si¢ do mitologii sarmatyzmu rzekomo zdeprawowanego przez
Zachéd. Wrecz przeciwnie, starali si¢ wskazad, jak nowoczesny nardd nie moze

16 M. Janowski Polityka historyczna. Miedzy edukacjq historycang a propagandq, w:
Pamigé ¢ polityka historyczna. Doswiadcsenia Polski i jej sqsiaddw, red. S.M.
Nowinowski, J. Pomorski, R. Stobiecki, Wydawnictwo IPN, Lédz 2008, s. 234.

17" D. Chakrabarty Provincializing Europe. Postcolonial Thought and Historical Difference,
Princeton University Press, Princeton-Oxford 2008, s. 255,

18 pierwodruk: ,Skamander” 1923 nr 30, przedruk w: J. Brun Stefana Zeromskiego
tragedia pomytek, Spotdzielnia Ksiggarska ,Ksigzka”, Warszawa 1926. Po wojnie
wyszed! reprint tego wydania, ze sfowem wstepnym L. Kruczkowskiego
i przedmows ]. Kurowickiego (Alma-Press, Warszawa 1986).
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pozby¢ si¢ duchowego i ekonomicznego jarzma feudalizmu i podkre§lali koniecz-
no$¢ powstania nowoczesnego narodu polskiego w wyniku walki, ktéra taczytaby
wyzwolenie narodowe ze spotecznym. Innymi stowy, nie bytaby to polityka naro-
dowa oparta o resentymenty wobec Zachodu, ale polityka emancypacji wykorzy-
stujaca my$l zachodnia.

By¢ moze taka droge teoretyczna otwieraja rozwazania Marii Janion w Niesa-
mowitey Stowianszczyénie, w ktoérych formutuje ona program otwarcia polskiej kul-
tury na réznorakie wplywy zewnetrzne i przez to radykalna przemiane¢ narodu.
W konkluzjach autorka pisze:

Polska jest ubogim 1 ptaskim monolitem, przewaznie narodowo-katolickim. Dlatego tak
meczy tych swych obywateli, ktorzy pragna si¢ z nia pozegnaé dla Europy, rozumianej
jako przestrzen wolnosci kultury. Mozna by byto tutaj wytrzymad i bez stofica potudnia,
gdyby bardziej réznorodna, wyzwolona z obsesji kolonialnych i postkolonialnych wias-
nie ,kolorowa” byta nasza kultura.!?

Stanowisko Janion jest na pewno bliskie intencjom twércow teorii postkolonial-
nej. Stuzy¢ ma ona jako narzedzie pozwalajace emancypowac kulture uciskanych
z jej wewnetrznych, cho¢ narzuconych przez opresoréw ograniczen. Uzycie teorii
postkolonialnej w odniesieniu do naszego kraju mialoby w takim przypadku moc
0zywcza, pozwolitoby na znalezienie dystansu do ograniczen i idiosynkrazji wpi-
sanych wte kulture. Przezwyciezenie ograniczefi kulturowych otwieratoby tez
nowa przestrzef polityczna, uwolniona od legkéw przed dominacjg i obaw przed
utrata tozsamosci.

Przy calej sympatii dla takiej emancypacyjnej terapii kulturowej i przy wszyst-
kich watpliwosciach wobec prawicowego postkolonializmu zastanawiam sie jed-
nak i pytaniem tym chciatbym zakoficzy¢ ten tekst, czy my, humanisci, nie pada-
my w naszych dyskusjach ofiara pewnego zludzenia? Ziudzenia, ktére mozna by
nazwaé ztudzeniem kulturologicznym. Toczymy przeciez dyskusje
ispieramy sig¢, przyjmujac jedno wspodlne zalozenie, ze istnieje ciggtos¢ kultury
ijej tropdw, ciagtosc, ktéra przekracza wszelkie zmiany ekonomiczne, polityczne
i spoteczne. Nie wydaje mi si¢, by zatozenie takie byto uprawnione. Co wiecej,
moze by¢ ono by¢ niebezpieczne, stwarzajac iluzje cigglosci tam, gdzie ona nie
wystepuje, i tworzac artefakty, ktére staja si¢ niespodziewanie faktami politycz-
nymi. Humanistyka, jezeli ma by¢ odpowiedzialna dziedzina wiedzy, bedzie mu-
siata sie z tym ztudzeniem skonfrontowac.

19 M. Janion Niesamowita Stowianszczyzna, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2006,
s. 330.
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Abstract
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Post-post-communism and Cultural Wars

The essay aims at showing in what ways discussions on post-colonialism become
integrated into cultural wars conducted in today's Poland. The first section analyses the
notion of cultural war(s) in our contemporary cultural-studies/political-science literature.
The author also discusses his own concept of ‘post-post-communism’ as a social/political
formation that has followed post-communism. The following sections make use of the initial
part's findings in analyses of disputes on the national question. It is found that a number of
elements of this rhetoric are reducible to a concept of ‘genuine existence of the nation' as
contradicted with ‘non-genuine existence' of the same.
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