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(EK 4,18nN.)

Krzysztof Mielcarek

Perykopa nazaretaniska jest tekstem bardzo czgsto ko-
mentowanym ze wzgledu na jej programowy charakter
w ramach dzieta Lukaszowego'. Zawarte w niej watki sta-
nowia skondensowany plan i tre$¢ nie tylko trzeciej ewan-
gelii, ale takze Dziejow Apostolskich?. Do wazniejszych

! Do najnowszych publikacji mozna zaliczyé: A. Finkel, ,Je-
sus’ preaching in the synagogue on the Sabbath (Luke 4:16-28)”,
w: Gospels and the scriptures of Israel, Sheffield: Academic Press 1994,
s. 325-341; R. O’Toole, ,,Does Luke Also Portray Jesus As the Christ in
Luke 4,16-30”, ,,Biblica” 76,4 (1995) 498-522; W. Harrington, ,,Jesus
the liberator, Nazareth liberation theology, Luke 4:16-30”, CBQ 59,1
(1997), 169-171; H. Baarlink, ,,Die Bedeutung der Prophetenzitate in
Lk 4,18-19 und Apg 2,17-21 fiir das Doppelwerk des Lukas”, w: Unity
of Luke-Acts, Louvain: Leuven Univ Press/ Peeters 1999, s. 483-491;
J.S. Siker, «First To The Gentilesy: A Literary Analysis of Luke 4:16-
-30, JBL 111,1 (1992), 73-90; J. Matthey, ,,Luke 4:16-30 — the Spirit’s
mission manifesto, Jesus’ hermeneutics and Luke’s editorial”, ,,Inter-
national Review of Mission”, 89,1 (2000), 3-11; R. Venema, ,,«Today
this scripture has been fulfiled in your ears»: mimetic representation in
Luke 4:14-217, w: Unless some one guide me... Festschrift for Karel
A. Deurloo, red. J.W. Dyk i inni, Maastricht: Shaker 2000, s. 303-307,
,,Luke 4:17-20 and the Handling of Ancient Books”, JTS 52,2 (2001),
689-691; M. Rosik, «Jezus w synagodze w Nazarecie (Lk 4,16-30)
— zapowiedZ misji namaszczonego proroka» WPT 2001, nr 2, s.141-150;
S.0. Abogunrin, ,,Jesus’ Sevenfold Programmatic Declaration at Na-
zareth: an Exegesis of Luke 4,15-30 Form. An African Perspective”,
,.Black Theology” 1,2 (2003), 225-249.

2 F. Neirynck, ,,Luke 4:16-30 and the unity of Luke-Acts”, w: Uni-
ty of Luke-Acts, Louvain: Leuven Univ Press/ Peeters 1999, s. 357-395;
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tematow podjetych przez Lukasza w tym fragmencie nale-
zy oglaszanie dobrej nowiny, a centralne znaczenie w tym
wzgledzie ma niewatpliwie kompozycja dwoch cytatow
z Ksiggi Izajasza (Iz 58,6; 61,1-2a = £k 4,18n.). Kompo-
nujac synagogalna haftare, autor Lk-Dz staral si¢ wiele
powiedzie¢ o Glosicielu i jego zbawczej misji. Ramy tego
skromnego tekstu nie pozwalaja na szczegotowe przedsta-
wienie zagadnien teologicznych obecnych w Lukszowej
konstrukcji, ale mozliwe jest przynajmniej nakreslenie
najwazniejszych watkow dotyczacych gloszenia stowa.

1. PELEN DucHA PROROK OGEASZAJACY ROK
BOZEJ LASKAWOSCI

Lukasz referujac wydarzenia z Nazaretu wktada kom-
pozycje cytatu Lk 4,18n. w usta Jezusa, ktory odczytuje ja
wobec stuchaczy w synagodze. Fragment ten z punktu wi-
dzenia Lukaszowej teologii peten jest niezwykle waznych
termindéw i czasownikow. W. 18 zawiera fraze, gdzie rze-
czownik pneuma okreslony jest przez kyrios (por. Dz 5,9;
8,39). Lukasz nie postuzyt si¢ tu rodzajnikiem ani okresle-
niem hagios, jak czynit to w innych wypadkach (por. Lk
1,15.35. 41.67; 2,25.26.27; 3,16.22; 4,1.14; 10,21; 11,13;
12,10.12)°. Autor nie pozostawia jednak watpliwosci
o jakiego ducha w tym wypadku chodzi, poniewaz czy-
telnik zostatl juz poinformowany o tym, co wydarzyto sig
od poczatku zycia Jezusa (por. £k 1,35; 3,16.22; 4,1.14).
Postugujac sig lapidarnym stwierdzeniem z Ksiggi Izaja-
sza okres$la relacje¢ migdzy Jezusem a Duchem Swigtym:
,»Duch Pana nade mna”. Lukasz dosy¢ czgsto postuguje

zob. tez K. Mielcarek, Jezus — Ewangelizator ubogich, Lublin 1994
oraz artykut P. Nyka OCD w niniejszym zeszycie Verbum Vitae.

3 Termin pneuma (,,duch”) uzyty bez rodzajnika rozumiano zwy-
kle jako nicosobowa moc boska. Formg okreslong za$ Lukasz stosu-
je, gdy pragnie zaznaczy¢ eschatologiczny dar Ducha (Dz 2,38;4,31;
10,44.45.47; 11,15; 15,8; 19,6); zob: 1. de la Potterie, L onction du
Christ. Etude de théologie biblique, NRTh 80(1958), 5.235.
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sig przystowkiem epi w potaczeniu z pneuma*. Ztozenie to
wystepuje zarowno samodzielnie (por. Lk 2,25; 4,18)%, jak
i z czasownikami: chodzi¢ (Lk 1,35; Dz 19,6), schodzi¢ (Lk
3,22) oraz spada¢ (Dz 10,44; 11,15). Marek zupetnie nie zna
takiego wyrazenia stosujac przy chrzcie potaczenie pneuma
z przyimkiem eis (por. Mk 1,10). Mateusz natomiast przy
chrzcie Jezusa uzywa dwoch czasownikow: zstapié i przyjsé
(por. Mt 3,16), a cytujac tzw. piesn stugi Jahwe, umieszcza
fraze bez czasownika (Mt 9,20 =1z 42,1).

Kompozycja materiatu z Ksiggi Izajasza nie rozstrzy-
ga, gdzie dokonato sig obdarowanie Duchem Swigtym.
Lukasz jednak juz wczes$niej informuje czytelnika, ze Je-
zus by% swiadom szczegolnej obecnosci Ducha w swoim
zyciu — przy okazji chrztu (Lk 3,21n.). Nlektorzy egzegeci
wskazuja na moment jeszcze wczesniejszy, a mianowicie
na zstapienie Ducha Sw1qtego przy Zwiastowaniu (Lk
1,35). W kazdym razie jeszcze przed powrotem do Ga-
lilei czytelnik jest informowany o ,,mocy Ducha”, ktore;
doswiadcza Jezus (Lk 4,14)°. Redaktor trzeciej ewangelii,
w odréznieniu od innych ewangelistow, dosy¢ czgsto fa-
czy Ducha Swigtego z moca (por. £k 1,17.35; 4,14.36; Dz
1,8; 10,38). Bardzo ciekawy jest tu zwlaszcza tekst Dz 1,8.
Jezus uprzedza swoich uczniow, ze otrzymaja moc Ducha
Swigtego, ktora uzdolni ich do dawania §wiadectwa. La-
czac t¢ wypowiedz ze $wiadectwem Piotra u Korneliusza,
gdzie dynamis 1 pneuma rdwniez wystgpuja obok siebie
(por. Dz 10,38), mozna doceni¢ znaczenie formuly uzytej
przez Lukasza w jego Ewangelii (4,14). Wedlug Dz 10,38

4 W tym wypadku chodzi z cala pewnoscia o uzycie epi w od-
niesieniu do miejsca, co jest najczgstszym zjawiskiem, jezeli chodzi
0 epi taczone z biernikiem; por. M. Zerwick, Biblical Greek, Roma: PIB
1963, §123, 5.42.

5 Podobienstwo wyrazenia z Lk 2,25 o obecnoéci Ducha nad Sy-
meonem do 4,18a jest czysto formalne. W epizodzie nazaretanskim
znajduje si¢ bowiem w kontek$cie namaszczenia (echrisen w.18b), co
jest rezerwowane wylacznie dla osoby Jezusa (por. Dz 4,27; 10,38).

F. Gryglewicz (Bdg i Jego plan zbawienia w ujeciu $w. Lukasza,
w: Studia z teologii sw. Lukasza, Poznan 1973, s.20) identyfikuje t¢
moc z moca Boza.
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Jezus zostal namaszczony przez Boga pneumati hagio
kai dynamei (,,Duchem Swigtym 1 moca”). Wspomnienie
0 namaszczeniu ponownie odsyla do wydarzenia wcze-
Sniej $2€g0, W ktorym Bog namascit swego Syna Duchem
Swietym’. Z druglej strony zdanie Wprowadzajqce zw.14
dotyczace nauczania w synagogach opisuje bardzo dobrze
Wystqpienie w Nazarecie, gdyz w swoim rodzinnym mie-
scie Jezus mowit ,,w mocy Ducha™®.

Fakt, ze Lukasz pojmuje poczatek tej szczegdlnej, skie-
rowanej ku wypetieniu misji, wigzi pomigdzy Jezusem
a Duchem Swigtym jako namaszczenie (por. Dz 10,38),
kaze zwroci¢ uwage na czasownik chrio. W kompozycji
cytatu (Lk 4,18n.) wystepuje on w formie aorystu echri-
sen. Forma trzeciej os. l. poj. wskazuje, ze nalezy odnies¢
go do Pana (kyrios), ktory jest rowniez sprawca obecnosci
Ducha (pneuma) nad gloszacym. Skondensowana forma
cytatu Izajasza, ktory jest do tego misternie utkana kom-
pozycja fragmentow Iz 61,1-2a i 1z 58,6, nie pozwala na
fatwe rozstrzygnigcie problemu funkcji zdaniowej echri-
sen w strukturze cytatu. Czasownik ,namasci¢” w Lk
4,18n. jest poprzedzony stwierdzeniem o Duchu Pana nad
prorokiem, po nim za$ nast¢puje bezokolicznik ,,ewange-
lizowa¢” okreslony przez rzeczownik ,,ubodzy”. Ostatnia
fraza z kolei poprzedza nastgpne kluczowe stowo nalezace
do kompozycji cytatu: ,,posytac”.

Konstrukcja cytatu daje podstawy do uznania go za
paralelizm synonimiczny — wowczas postanie bedzie utoz-
samiane z namaszczeniem’. Drugim mozliwym rozwiaza-
niem jest paralelizm syntetyczny, gd21e »posytac” wraz
z trzema nast¢pujacymi po nim wyrazeniami moze by¢

7 Por. G. Haya Prats, L Esprit force de I’Eglise. Sa nature et son
activité d’apres les Actes des Apotres [LeDiv 81], Paris 1975, s. 37-39.

81. de la Potterie, L onction du Christ. Etude de théologie biblique,
NRTh 80(1958) 230.

® M. Rese (Alttestamentliche Motive in der theologie des Lukas
[Studien zum Neuen Testament 1], Giitersloh: G. Mohn 1969, s. 142n.)
traktuje trzy kolejne cztony w formie bezokolicznikowej, nastgpujace
po ,,postal mnie”, jako przyktady dobrej nowiny gloszonej ubogim,
a wigc jako rozbudowany paralelizm.
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traktowane jako uszczegdlowione wyjasnienie, wzgled-
nie dopowiedzenie do w.18b mdéwiacego o namaszczeniu
w celu ewangelizacji ubogich. Schemat zaleznosci seman-
tycznych wewnatrz cytatu przedstawialby si¢ naste¢pujaco:
w.18. Duch Pana nade mnq,
dlatego namascil mnie
— glosi¢ dobrq nowine ubogim,
postal mnie

—— — glosic¢ jencom wyzwolenie

niewidomym przejrzenie,

— — ucisnionych odsyla¢ wolnymi,

w.19. > — oglaszac rok przyjecia od Pana

Struktura tekstu zgadza si¢ z starotestamentowymi
obrazami namaszczenia, ktore zawsze wigzano z duchem
Jahwe 1 konkretng misja (por. 1 Sm 24,7; Wj 28,41).
Z perspektywy gloszenia stowa najbardziej interesujacy
jest przypadek namaszczenia prorockiego nawiazujacy do
Eliasza i Elizeusza (1 Krl 19,16). Scena ta sugeruje, ze
formg czasownikowa echrisen nalezaloby rozumie¢ racze;
Ww znaczeniu metaforycznym, tym bardziej, ze zasadniczo
nigdzie w Biblii nie méwi si¢ o namaszczeniu material-
nym z racji powolama proroka. Jesli terminy ,,namaszcze-
nie” i ,,prorocy”’ uzywane sq paralelnie (1 Krn 16,22; Ps
105,15), to wy}qcznle Z racji speCJalneJ misji prorokow
aby wykaza¢, ze otrzymali oni ducha proroczego, ktory
pozwoli im mowi¢ z moca w imieniu Boga'’.

Nowy Testament tylko czterokrotnie nawiazuje do na-
maszczenia Chrystusa, ktore jest rozumiane w znaczeniu
materialnym, z czego trzy fragmenty naleza do Lk-Dz:

10 Czasowniki ,,posyta¢” i ,namaszczaé” w Lk 4,18 stoja zatem
stosunkowo blisko siebie. Namaszczenie prorockie jest bowiem tutaj
ujete w konteks$cie postania.
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Lk 4,18ab; Dz 4,27; 10,38; por. Hbr 1,9'". W przypadku
mowy Sw. Plotra (Dz 10 38) namaszczenie 901 awia sig¢ wy-
raznie w kontekécie postannictwa Jezusa'?. Duch Sw1qty
i moc petnia tu funkcje boskiego WyposaZema do misji, ja-
kiej podjat si¢ Jezus. Podobne spojrzenie mozna odnalez¢
w opisie chrztu, gdzie réwniez chodzi o uroczysta prokla-
macje godnosci Jezusa i udzielenie daréw potrzebnych do
misji postanca Jahwe (Lk 3,21-22 por. Lk 4,14)"*. Pocho-
dzenie wszystkich trzech tekstow od Lukasza pozwala je
traktowa¢ jako wzajemnie si¢ uzupelniajace i odniesione
do wydarzenia chrztu (Lk 3,21-22). Potwierdzaja to bada-
nia egzegetow nad rozumlemem namaszczenia w Nowym
Testamencie. 1. de la Potterie' wykazat, z¢ w Nowym
Testamencie brak jest odniesien do namaszczenia Jezusa
w momencie wcielenia, a zatem mozna si¢ odnies¢ jedynie
do wydarzenia chrztu!®. Chrzest jest wtasciwym momen-
tem namaszczenia Syna przez Ojca i ujawnienia godnosci
Bozego postanca (Lk 3,22).

Pomoca w zrozumieniu charakteru namaszczenia opi-
sanego w Lk 4,18n. moze by¢ tekst targumu do ksiggi Iza—
jasza, ktory wyraznie sugeruje namaszczenie prorockie'

! Tekst z Listu do Hebrajczykow wyraznie rozni sig od perspekty-
wy redaktora trzeciej Ewangelii stanowiac aluzj¢ do wschodniego zwy-
czaju namaszczania wonno$ciami 0sob honorowanych (por. J. Calés,
Le Livre des Psaumes, t. 1, Paris: Beauchesne 1936, s. 470). Chodzi tu
raczej o obraz wywyzszenia Jezusa po Jego wniebowstapieniu, zasiada-
jacego po prawicy Ojca, o namaszczenie krolewskie, ktore symbolizuje
krolestwo niebieskie Chrystusa i Jego wieczne panowanie. Por. 1. de la
Potterie, L onction du Christ, s. 249.

12 Por. zwlaszcza kontekst nastepujacy, ktéry wyraznie nawiazuje
do zbawczych czynow Jezusa.

13 J. Kudasiewicz, Zycie ukryte i dziatalnosé¢ Jezusa Chrystusa,
w: Jezus Chrystus, red. W. Granat, Lublin 1982, s. 119. Autor nawigzu-
je do starotestamentalnych opiséw powotan prorockich (por. Ez 1,28).

4 L onction du Christ, s. 250n.

15 Tamze; por. takze L.T. Johnson, The Gospel of Luke, College-
ville 1991, s. 79 oraz H. Ordon, Jezus , namaszczony” i ,,chrzczqcy”
Duchem Swietym, w: Jan Pawel II. Dominum et Vivificantem. Tekst
i komentarze, red. A.L. Szafranski, Lublin 1994, s. 110.

16 Zob. L. O’Reilly, Word and Sign in the Acts of the Apostles.
A Study in the Lukan Theology, Roma: PIB 1987, s. 31.
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(por. CD 2,12; 6,1; 6QCD 3,4, gdzie jest mowa 0 namasz-
czonych slugach stowa). ,,Zwiastun” dobrej nowiny (me-
basser) pojawia si¢ w Iz 52,7 i w 11Q Melch 18 wiasnie
jako namaszczony Duchem. Sam trzeci ewangelista zdaje
si¢ rowniez rozumie¢ echrisen w kategoriach namaszcze-
nia prorockiego. Swiadczy o tym jego ogoélna tendencja
do przedstawienia Jezusa jako proroka w bezposrednim
kontekscie rozdzialu, w ktorym dokladnie omawia na-
maszczenie Chrystusa!’. Nie mozna tu jednak mowié¢
o wylacznie judaistycznym charakterze tradycji dotycza-
cej charyzmatu gloszenia, na ktorej Lukasz opart si¢ w od-
niesieniu do wzajemnej wigzi Ducha i Jezusa'®. Byly one
dziedzictwem chrzescijanskich $§rodowisk pochodzenia
hellenskiego 1 zydowskiego (por. J 3,34; 6,62-63; 14-16;
Hbr 2,4; 1 P 1,12 oraz 1 Tes 1,5; 1 Kor 2,4; 2 Kor 11,4;
Rz 15,19).

Egzegeci sa zgodni co do tego, ze Lukaszowy sposob
opisu akcentuje tozsamo$¢ Jezusa jako proroka!®. W pery-
kopie nazaretanskiej sposréd trzech wzmianek o proroku
szczegblne znaczenie zdaje si¢ mie¢ w. 24, ktory jest au-
todeklaracja Jezusa (por. Lk 4,17.27). Jej pelny teologicz-
ny sens ujawnia si¢ dopiero przy odwotaniu si¢ do innych
fragmentéw dzieta Lukasza. Trzecia Ewangelia zawiera
opisy Jezusa jako proroka liczniejsze od innych Ewange-
lii. Poza wspomnianym wyzej Lk 4,24 warto wskazaé na
fragmenty, gdzie Jezusa nazywa si¢ ,,wielkim prorokiem”
(Lk 7,16), ,prorokiem z dawnych czasow” (Lk 9,19),
albo po prostu ,,prorokiem” (Lk 7,39; 13,33). Uczniowie
z Emaus widza w nim ,,proroka mocnego w stowach i czy-
nach” (Lk 24,19). Takie widzenie Jezusa potwierdza row-
niez tre§¢ drugiego tomu dzieta Lukasza. R6znica migdzy
obydwoma czgsciami dzieta polega jednak na tym, ze

17 Zob. J. Fitzmyer, The Gospel According to Luke (I-IX) [The An-
chor Bible 28a], New York: Doubleday 1984~, s. 532.

18 Por. E. Schweitzer, Pneuma, TWNT V1, 5.407.

19 Wyjatek stanowi F. Schnider (Jesus der Prophet, Freiburg: Uni-
versithatsverlag 1973, s. 166), ktory uwaza, ze mesjanskie roszczenia
Jezusa wykluczaja jego prorocka tozsamosé.
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w trzeciej Ewangelii Jezus jest ukazywany jako zwykty
prorok, a wyjatek stanowi jedynie Lk 4,18n.%° ze wzgledu
na programowy charakter perykopy nazaretanskiej. Nato-
miast, w Dziejach Apostolskich Lukasz otwarcie ukazuje
Jezusa jako mesjanskiego Proroka, proroka na wzor Moj-
zesza (por. Dz 3,22; 7,37; por. Pwt 18,15)*!.

2. MISJA MESJANSKIEGO PROROKA
w DucHU SWIETYM

Kompozycja cytatu Lk 4,18n. w trzeciej Ewangelii
przekazuje nie tylko informacje na temat tozsamosci Jezu-
sa, ktora jest w rozumieniu Lukasza, bardzo $cisle powia-
zana z osoba Ducha Swigtego. Pneuma kyriou (Lk 4,18a)
wywiera swoj wpltyw na samo dzieto boskiego postanca,
czyli na jego zbawcza misjg, do ktorej zostat powotany.
Unikalna wi¢z miedzy Duchem Boga a Jezusem?? sprawia,
ze moze On oglasza¢ dobra nowing w sposob efektywny?>.

20Por. C.F.D. Moule (The Christology of Acts, London: SPCK 1968,
s. 59. 162) i R.B. Sloan (The Favorable Year of the Lord. A Study of
Jubilary Theology in the Gospel of Luke, Basel 1977 [mps], s. 69)
widza jedyny wyjatek w Lk 9,35, ktory ich zdaniem subtelnie moze
wskazywa¢ na Pwt 18,15; podobnie widzi to R.L. Brawley (Luke-Acts
and the Jews. Conflict, Apology and Conciliation [Society of Bibli-
cal Literature Monograph Series 33], Atlanta: Scholars Press 1987,
s. 22): ,,Gora przemienienia czyni z Jezusa Bozego posrednika na wzor
Mojzesza, ktoéry wyrusza na drogg ku $mierci (Luke 9,28-36).”

2 Oczywiscie to przede wszystkim sama tradycja pierwotnego
Kos$ciota w sposob bezposredni identyfikowata Jezusa z osoba zapo-
wiedziang w Pwt 18,15 na podstawie poznojudaistycznych oczekiwan
eschatologicznego proroka. Bez watpienia jednak zycie samego Jezusa
musiato zawiera¢ co$, co dato podstawg takiej wezesnochrzescijanskiej
tradycji; R.B. Sloan, The Favorable Year..., s. 68.

22 Por. B. Chilton, Announcement in Nazara: An Analysis of Luke
4,16-21, w: Gospel Perspectives I1. Studies of History and Tradition in
the Four Gospels, wyd. R.T. France & D. Wenham, Sheffield: Acade-
mic Press 1981, s.151.

2 Por. L. O’Reilly, Word and Sign...,s.31.
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W samej kompozycji cytatu wskazuje na to kilka czasow-
nikow wyrazajacych ideg gloszenia czy tez przepowiada-
nia. Sa one integralnie zwiazane z apostello (,,posytac”).
Lk 4,18n. zawiera w sobie dwie formy czasownikowe
w czasie przesztym (,,namascit” i ,,postat”), z ktoérych dru-
ga wyraznie wskazuje na misje Jezusa?*. Z wcze$niejszych
rozwazan wynika, ze w kompozycji Lk 4,18n. chodzi
o wyrazenie paralelne, stad calo$¢ cytatu musi by¢ rozwa-
zana jako fragment, ktory opowiada o charakterze postan-
nictwa, jakie Jezus otrzymat od Ojca (por. Lk 3,22; 4,18a).
W grece pozabiblijnej czasownik apostello w swym
podstawowym znaczeniu ,,posyta¢” roézni si¢ od pempo.
Pempo wskazuje raczej na samo postanie, natomiast apo-
stello zwykle podkresla, ze postanie dokonato si¢ z bardzo
specyficznego miejsca. Nie zawsze wiaze bezposred-
nio nadawce z odbiorca, cho¢ najczegsciej taczy nadawce
z postancem badz wysytanym obiektem. W religijnym
kontek$cie moze wyraza¢ przekazanie okreslonej oso-
bie petni mocy religijne;j i moralnej®. Stowo to w LXX
jest uzywane w celu oddania hebrajskiego rdzenia Salah
i najczqsmej wyraza postanie w celu przekazania jakiejs
wiesci lub wypelnienia zadania. Jest rzecza znamienna, ze
w przypadku starotestamentalnego Salah postaniec jest
istotny o tyle, o ile reprezentuje on samego nadawce (por.
Rdz 12,1n. — Abraham; Rdz 24,1n. — Eliezer, a takze Moj-
zesz 1 inni). Mozna zgodzi¢ si¢ z opinia, ze w Iz 61,1 ter-
min ten funkcjonuje w znaczeniu $cisle teologicznym?,
wyrazajac misj¢ proroka, ktora otrzymatl on od Boga. Nie
upowaznia to jednak do wnioskow, ze apostello uzywane

24 Dla U. Busse (Das Nazareth - Manifest Jesu. Eine Einfiihrung
in das lukanische Jesusbild nach Lk 4,16-30 [SBS 91], Stuttgart: Ver-
lag Katolisches Bibelwerk 1978, s. 34) istotnym argumentem za takim
spojrzeniem jest fakt, ze Lukasz mysl o postaniu cytuje dwa razy, przy
czym Iz 58,6 tylko raz.

25 Przyktady takie mozna spotkaé w diatrybach cynikéw i stoikow;
zob. K.H. Rengstorf, Apostello, TWNT I, s. 399.

26 Por. B. Wodecki, Termin ,,posytam” w Ksiedze Izajasza, RBL
37(1984) s. 387n.; F. Gryglewicz, Mys! o postaniu Jezusa w Nowym
Testamencie, RTK 18(1971) z.1,s. 101n.
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byto jedynie w kontekscie religijnym. Uzycie tego termi-
nu w sensie szerszym mozna spotkaé rowniez w literaturze
judaistycznej (por. Jozef Flawiusz, Antiquitates 7,334)".

W Nowym Testamencie apostello jest zwiazane
z Ewangeliami i ksiega Dziejow Apostolskich (na 135x
tylko w 12 przypadkach czasownik ten nie znajduje sig¢ w
wyzej wymienionych ksiggach), najczesciej za§ wystepuje
w podwojnym dziele Lukasza (22x) oraz w Ewangelii Jana
(33x). Wydaje si¢ jednak, ze ogélna nowotestamentalna
tendencja, aby apostello uzywac w szczegolnym rozumie-
niu postania, a pempo w zwyklym, nie do konca znajduje
potwierdzenie w dziele Lukasza, ktory momentami zbliza
si¢ W sposobie uzycia obu czasownikow do Jozefa Fla-
wiusza, traktujac je jako synonimy (por. Lk 4,18.26.43;
7,3.6.10.19.20.27; 20,10-13.20; Dz 10,5.8.17.20.32n.36;
11,29n.; 15,25.27;)®. W przypadku omawianego frag-
mentu wskazuje na to uzycie obydwu czasownikow
w kontekscie zbawczego postania (apostello w.18 1 pempo
w.26). Wprawdzie postanie Jezusa ma niewatpliwie szer-
szy charakter niz to miato miejsce w wypadku Eliasza, ale
zarowno prorok Starego Testamentu, jak i Jezus otrzymali
misje realizacji zbawczej woli Boga®.

Apostello ma jeszcze inny wymiar w perykopie naza-
retanskiej, ktory wiazac si¢ bezposrednio z misja Jezusa,

27 Por. takze H. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Tes-
tament aus Talmud und Midrasch, Miinchen 1986°, t. IV, s. 154 n.

8 Por. na ten temat rozwazania K.H. Rengstorfa, Apostello, TWNT
I, s. 403n.; podobnie U. Busse (Das Nazareth — Manifest Jesu, s. 44)
i oraz G. Kyo-Seon Shin, (Die Ausrufung des endgiiltigen Jubeljahres
durch Jesus in Nazareth. Eine historisch-kritische Studie zu Lk 4,16-30,
Bern — Frankfurt — Paris: P. Lang 1989, s. 162) zauwazaja, ze Lukasz
stosuje obydwa czasowniki w perykopie nazaretanskiej. Natomiast N.
Geldenhuys (Commentary on the Gospel of Luke, Grand Rapids: Eerd-
mans 1954, s. 170), powolujac si¢ na TWNT akcentuje jedynie rys no-
wotestamentalny.

2 Por. G. Kyo-Seon Shin, Die Ausrufung..., s. 164; J.A. Biihner
(Apostello, EWNT, k. 340n.) umieszcza cytat mieszany wsrod tekstow,
gdzie apostello thumaczone jest jako ,,beauftragen” — poleci¢ (co$ zro-
bi¢). Podkesla przy tym, ze juz w przedjanowej tradycji czasowniki
apostello i erchomai stoja blisko siebie Lk 9,46; 12,49n.; 19,10.
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stanowi jeden z jej elementow i jest odniesiony do ucisnio-
nych (tethrausmenoi). W tym wypadku czasownik apostel-
lo znajduje sig blisko idei uwolnienia (afesis — w.18), gdyz
uwolnienie jest rzeczywisto$cia, ktorej maja doswiadczyc
ludzie uci$nieni. Termin afesis ma duze znaczenie w teolo-
gii Lukasza. Wskazuje na to fakt, ze podobnie jak kerysso
zostalo dwukrotnie powtdrzony w kompozycji cytatu Lk
4,18n. Interesujacy jest tutaj fakt, ze w LXX w omawia-
nych fragmentach Deutero-Izajasza, grecki termin afesis
thumaczy dwa rozne terminy hebrajskie o rdzeniach: Aps
i drr. Hps wystepuje w r6znych formach, najczesciej rze-
czownikowych®, w znaczeniu wolnoéci udzielonej komus
badz tego, ktoremu tej wolnosci udzielono. Drugi termin
natomiast wiaze si¢ z akkadyjskim duraru i w swym pod-
stawowym znaczeniu zawiera ideg wolnosci i uwolnienia®!.
W Starym Testamencie odnosi si¢ do ludzi, ktorzy stali sig¢
niewolnikami z powodu dlugow. Lukasz w wielu miej-
scach podkresla znaczenie stowa afesis w sensie ducho-
wym, co widoczne jest zwlaszcza w kazaniach Dziejow,
gdzie pojawia sig jako ,,uwolnienie od grzechow” afesis
hamartion (por. Dz 2,38; 5,31; 10,43; 13,38; 26,18) oraz
w zakonczeniu trzeciej Ewangelii (Lk 24,47). Redaktor
przedstawia material nieobecny w innych Ewangeliach,
ktéry podkresla dzieto przebaczenia Jezusa. Jednak Lk
4,18n. nie odnosi si¢ bezposrednio do odpuszczenia grze-
chow??. Fakt, ze odpowiednik frazy ,,glosi¢ wigzniom wy-

30 Por, hps, HALAT 1, s. 328.

31 Wyjatek stanowi przypadek Wj 30,23, gdzie termin ten wyste-
puje tacznie z mirra i oznacza naturalnie wyptywajaca mirrg, Deror,
HALAT I, s. 221.

32 Zaréwno R. Bultman (Afiemi, TWNT I, s. 509-512) jak i H. Le-
roy (Afiemi, EWNT 1, k. 436-441) podaja dla afesis w przypadku Lk
4,18n. znaczenie uwolnienia. Zaznaczaja przy tym, ze rowniez i w tym
miejscu niesie ono ze soba charakterystyczny dla wigkszosci miejsc
Lukaszowego dzieta sens odpuszenia grzechow. Za takimi rozstrzy-
gnigciami opowiada si¢ takze R. Tannehil (The Mission of Jesus ac-
cording to Luke IV16-30, w: Jesus in Nazareth [BZNW 40], red.
W. Eltester, Berlin: Akademie 1972, s. 70n.), przyjmujac, ze ,,te wersy
nie odnosza sig¢ juz do fizycznego uwigzienia”.
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zwolenie” z kompozycji cytatu nie jest wyraznie widoczny
w Lukaszowym opisie dalszej dzialalno$ci Jezusa®, nie jest
wystarczajacym powodem, aby interpretowac ja w ducho-
wym sensie. Taka proba, podejmowana przez niektorych
egzegetow, prowadzitaby bowiem do jedynie spirytuali-
stycznej interpretacji catego cytatu, co nie wydaje si¢ by¢
logiczne®!. Raczej nalezaloby stwierdzi¢, ze uwolnienie
z Izajanskiego cytatu jest zapowiedzia ,,ztamania tyranii
demondéw” przez Jezusa® i to tyranii majacej swoje jak
najbardziej fizyczne skutki (por. £k 4,38n. i Dz 10,38).
Fakt, ze stowo Jezusa zwycig¢za nad duchami demoniczny-
mi, a nie np. nad okupantem rzymskim, wskazuje rowniez
od samego poczatku na istote Jego postugi*®. Z drugiej
strony to witasnie klgska szatana otwiera droge dla misji
Jezusa, aby uwalnia¢ zniewolonych przez szatana dzigki
ogloszeniu cytatu Iz 61,1n.%7. Nadto egzorcyzmy z Kafar-
naum petnia u Lukasza funkcje thumaczaca $cisty stosunek
stowa i czynu Jezusa. Zdaniem niektorych juz w zdaniu
koncowym perykopy o kuszeniu (Lk 4,13) Lukasz cala
dziatalnos¢ Jezusa okresla jako walke z szatanem. Zgod-
nie z takim punktem widzenia walka dopiero sig r0Zpocze-
la i bedzie trwata nadal, a swoj szczyt osiagnie w $mierci
krzyzowej Jezusa. Drugi Adam — Chrystus jest bowiem
zwycigzcq szatana®.

33 Nie jest trudno zilustrowa¢ w Ewangelii gloszenie dobrej no-
winy czy tez odzyskanie wzroku przez niewidomych (por. Lk 4,14n.;
18,35-43 par.).

34 J. Dupont (Jésus annonce la Bonne Nouvelle aux pauvres, w:
J. Dupont, Etudes sur les Evangiles Synoptiques [BETL 70A], Gem-
bloux — Leuven 1985, s. 56) slusznie zauwaza, ze przy tego rodzaju
interpretacji, gdzie afesis rozumiane jest metaforycznie i dotyczy od-
puszczenia grzechow (por. Lk 7,36-50), wymaga dla konsekwencji, by
wszystko przenie$¢ na plan duchowy. Jezus zostaje jednak uwierzytel-
niony przez Ojca widzialnymi znakami, ktore dadza si¢ zweryfikowac.

35 Por. U. Busse, Das Nazareth - Manifest Jesu, s. 79.

3¢ Demony wiedza, ze Jezus jest Mesjaszem (por. £k 4,41).

37 Por. U. Busse, Das Nazareth - Manifest Jesu, s. 86.

38 Por. R. Bartnicki, Poczqtki publicznego zycia Jezusa, HD 50
(1981) nr 2, s. 144.
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Drugim elementem istotnym dla przedstawienia cha-
rakteru misji Jezusa jest niewatpliwie grupa czasowni-
kéw nalezacych do obietnicy Izajanskiej (Lk 4,18¢c-18e).
W zasadzie zaréwno perykopa nazaretanska, jak i kafar-
naumska, ujete w ramowe summarium (Lk 4,14n.43n.),
tworza jednos$¢ interpretacyjna i razem wzigte informu-
ja o misji Jezusa. Lukasz dokonat jednak kilku przerobek
w kompozycji cytatu Iz 61,1-2a; 58,6, aby prorocka obiet-
nica konkretyzowata Jezusowa misj¢*®, zastapit wzmianke
0 pocieszeniu zdaniem o uwolnieniu uci$nionych. Poza tym
w celu nadania scenie wigkszej przejrzystosci opuscit row-
niez rozszerzony bezokolicznik o ztamanych na sercu®.
Mimo harmonijnej formy tej kompozycji uderza fakt, ze
az trzy prawie synonimiczne czasowniki — euangelizo-
mai (,,ewangelizowac¢”), kaleo (,,wota¢” — zamienione
przez Lukasza) i kerysso (,,glosi¢”) — stuza wyjasnieniu,
na czym polega¢ bedzie postannictwo namaszczonego
Duchem. Znaczenie czasownika euangelizomai jest tutaj
podstawowe dla odkrycia, jak Lukasz rozumiat misjg Je-
zusa*!. Podobnie rzecz ma si¢ ze stowem kerysso, ktore
autor trzeciej Ewangelii rozszerzyt takze na fraze, gdzie
Deutero-1zajasz miat pierwotnie kaleo (por. 1z 61,1n.).

Wedtug Dz 10,33-43, gdzie euangelizomai wystepuje
w podobnym kontekscie, misja Jezusa miata dwa etapy:
czas postugi publicznej (ww.37-39a) oraz czas Smierci
i Zmartwychwstania (ww.39b-41), chociaz takie rozroz-
nienie ma charakter bard21e] geograﬁczny nizZ czasowy.
Umieszczenie inauguracji misji po wydarzeniu chrztu jest
nawiazaniem do schematu z tk 23,5, gdzie Galilea jest
wymieniona jako poczatek dziatalnosci Jezusa. W w.38
Lukasz przeprowadza charakterystyke jego postugi obej-

39 Tak tez J. Dupont (Jésus annonce..., s. 28): ,,w.18 stanowi ele-
ment fragmentu ww.16-22, gdzie najwazniejsza sprawa jest dowiedze-
nie sig, kim jest Jezus i jaka bedzie Jego misja, podczas gdy kolejne
wersety zajmuja si¢ kwestia, do kogo owa misja jest skierowana”.

40 Por. U. Busse, Das Nazareth - Manifest Jesu, s. 77.

41 Egzegeci powszechnie zgadzaja sie z ta opinia; por. J. Dupont,
Jésus annonce..., s. 42 i 55; podobnie U. Busse, Das Nazareth — Ma-
nifest Jesu, s. 77.
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mujacej cata Palestyneg. On jest tym, ktory czynil dobrze
(euergeton) 1 uzdrawial pozostajacych pod witadza diabta.
Informacja ta znajduje si¢ w drugiej czesci w.38, a jej tre-
sci odpowiada fraza ,,rok Pana” z Iz 61. Tre$¢ wersetu wy-
maga jednak wyjasnienia w kontekscie poprzedzajacym
(W.36), w ktorym Jezus jest posrednikiem, przez ktorego
(dia) Bog ogtasza dobra nowing o pokoju. Fraza ,,ogltaszaé
pokdj”, ktora zostala zapozyczona z 1z 52,7, stanowi wta-
$nie punkt styczny z proroctwem lzajasza. Tekst 1z 61,1-2
jest z nia zwiazany przez dwie aluzje. Idea pokoju jest
W proroctwie wyrazona szeregiem konkretnych obrazow,
natomiast gtoszenie dobrej nowiny jest fundamentem ca-
lej struktury fragmentu. Podobnie i u Lukasza czasownik
euangelizomai stanowi syntaktyczne spoiwo calej mowy**.

Euangelizomai odgrywa wazna rolg nie tylko w omawia-
nym tu fragmencie, ale rowniez w calym podwdjnym dziele
Lukasza (Lk 10x; Dz 15x). W swoim najbardziej ogdlnym
znaczeniu wyraza rzeczywisto$¢ oglaszania dobrej nowiny
o zbawieniu®. Uzywany jest najczesciej w stronie czynnej,
cho¢ w przypadku Lk 7,22 nalezy raczej mowi¢ o stronie
biernej*. Posrednio mozna tu odnalez¢ aluzje do 11QMelch,
gdyz Jezus jest przedstawiony jako euangelizomenos, czyli
gloszacy dobra nowing (mebasser)*. Wyrazenie euangelizo-

42 Por. M. Dumais, Le langage de ['évangélisation. L ’annonce
missionaire en milieu juif (Actes 13,16-41), Tournai — Montréal 1976,
s. 110-112 oraz J. Dupont, Jésus annonce..., s. 47.

4 Wedtug H.J.B. Combrinka (The Structure and Significance of
Lk 4,16-30, Neotestamentica 7(1973) s. 41) termin ten powinien by¢
rozpatrywany w $wietle ,,roku taski od Pana”; podobnie M. de Jonge
i S. van der Wounde, 110 Melchizedek and the New Testament, NTS
66 (1965) 309.

4 Dwa najwazniejsze argumenty to: 1) pozostate czasowniki, kté-
re maja formg bierna oraz 2) kontekst cytatu z Iz 61,1n., ktory narzuca
rozumienie tekstu. Por. J. Dupont, Jésus annonce..., s. 77 przyp.10; po-
dobnie uwaza G. Kyo-Seon Shin, (Die Ausrufung..., s. 63) dolaczajac
réwniez Lk 16,16, jako przypadek strony bierne;j.

4 11Q Melch taczy w sobie dwa wyrazenia: mebasser (LXX — ho
euangelizomenos) 1 masijah (LXX — ho christos) w kontekscie cytatu
1z 52,7, a interpretacja tekstu jest wyraznie powiazana z Iz 61,1n. Por.
M. de Jonge i S. van der Wounde, 1/Q Melchizedek..., s. 308n.
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mai ptochois zostalo uzyte takze w summariach 1.k 8,1 1 20,1.
Lk 16,16 jest prawdopodobnie rowniez odbiciem Lukaszo-
wego sposobu przedstawiania misji Jezusa*®. Z pewnoscia
warto tu uwzgledni¢ kontekst starotestamentalnych regu-
lacji prawnych na temat roku jubileuszowego®’, ale stowa
euangelizomai nie mozna utozsamiac z katecheza chrzesci-
janska, gdyz nie zawiera ono w sobie zadnych warunkow,
a jedynie zapowiedz jakiego$ szcze$liwego wydarzenia
(w tym przypadku nadejscia krolestwa Bozego), ktorego
obiektywna rzeczywisto$¢ nie zalezy od postawy ludzi
wzgledem niego®®. Poza tym nalezy pamigtaé, ze misja
Jezusa jest przedstawiona w terminach Deutero-Izaja-
sza. Znaczenie etymologiczne euangelizomai jest utrzy-
mane w Lk 4,18, poniewaz jest uzyte tak, jak w cytacie
z Deutero-Izajasza (por. 7,22). W Starym Testamencie
euangelizomai nie oznacza gloszenia Jezusa i nie zawiera
w sobie charakteru chrze$cijanskiego. Deklaracja wlozona
w usta Chrystusa przez redaktora Ewangelii, nie moze by¢
automatycznie traktowana jako zawierajaca od razu pel-
na chrzescijanska konotacj¢. Chodzi o to, Ze to, co kiedy$
oglaszat Izajasz, teraz czyni Jezus®.

Dobra nowina w formie gloszonego stowa, to jed-
nak zaledwie cze$¢ tej rzeczywistosci, ktora wiaze si¢ z
ewangelizowaniem ubogich. Czasownik euangelizomai
winien by¢ wprawdzie rozwazany w kategoriach syno-
nimicznych do pozostalych czasownikéw zwiazanych
z gloszeniem stowa: kerysso, laleo (por. Lk 1,70) i lego,
ale bez odrywania go od fizycznego konkretu. Nie mozna

4 Por. G. Kyo-Seon Shin, Die Ausrufung..., s. 63; Réwniez
R.C. Tannehill (The Mission of Jesus..., s. 69 n) i H. Conzelmann (Die
Apostelgeschichte, Tiibingen 1963, s. 64) uwazaja, ze euangelizomenos
odnosi si¢ tutaj do dziatalnosci Jezusa, a nie Apostolow; przeciwnie
E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, Gottingen 19654, s. 297.

47 Por. R.B. Sloan, The Favorable Year..., s. 41, a takze G. Kyo-
-Seon Shin (Die Ausrufung..., s. 164), wedtug ktérego przepowiadanie
z w.19 o roku taski jest szczytowym punktem postania Jezusa.

48 Por. J. Dupont, Jésus annonce ..., s. 77 przyp. 10.

4 Por. J. Fitzmyer, The Gospel According to Luke..., s. 532.
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bowiem rozwazaé gloszenia dobrej nowiny bez uwzgled-
nienia zbawczych znakoéw*®. Niektorzy uczeni stusznie
podkreslaja wage wzajemnego stosunku poszczegdlnych
cztonéw listy znakéw przedstawionych przez tukasza
(por. £k 7,22 z £k 4,18n.). Trudno jednak zgodzi¢ sig
z twierdzeniem, ze postawienie gloszenia dobrej nowiny
w jednym szeregu z innymi znakami kaze je automatycznie
traktowac jako jeszcze jedng forme uzdrowienia udzielo-
nego chorym. Jakkolwiek w jednym ze swych wymiarow
moze ono rzeczywiscie by¢ ,,formula, ktéra generalizuje
i wyjasnia znaczenie uzdrowien™!. Wedtug J. Duponta
wyszczegolnione przez Lukasza dziatania nie maja tego
samego charakteru i dziela si¢ na dwie grupy: 1) uzdro-
wienia cudowne; 2) zapowiedz dobrej nowiny ubogim,
ktora jest specjalna forma postugi stowa i jako taka nie
nalezy do porzadku cudow; jego zdaniem, termin dotycza-
cy gloszenia wydaje si¢ mie¢ szczeg6lng wage™. Jednak
pojecie krolestwa Bozego zawiera u Lukasza stowo i czyn
Jezusa. Tg obserwacjg potwierdzaja wszystkie Lukaszowe
summaria o cudach. W przeciwienstwie do Marka, ktory
w ramach przedstawiania swojej koncepcji tajemnicy cudu
tylko krotko je streszcza, Lukasz zawsze uzupelnia aspekt
gloszenia o konkretne znaki (Lk 5,15; 6,17-19; 7,21n.;
8,1n.; 9,11). Ostatecznym dowodem moze by¢ tres¢ mowy
Piotra u Korneliusza (Dz 10,34-43), ktéra jest streszcze-
niem programu Jezusa z Lk 4,14-44%, Jezus zaklada w Lk

0 Por. B. Rinaldi, Proclamare ai prigionieri la liberazione (Lc.
4,18), BibOr 18(1976) s. 244n. Dla Lukasza postuga Jezusa oznacza
nadchodzacy czas zbawienia. Jezus w swojej postudze nie tylko go
oglasza, ale rowniez przynosi, on dokonuje si¢ przez Jezusa. To On jest
tym, przez ktorego Bog ustanawia czas zbawienia dla ludzi. Por. R.C.
Tannehill, The Mission of Jesus..., s. 71n.

51 Por. J. Dupont, Jésus annonce..., s. 78n.

52 Tamze, s. 77; U. Busse (Das Nazareth - Manifest Jesu, s. 78)
wydaje si¢ mie¢ nieco inne zdanie, gdyz uwaza, ze gloszenie pozo-
staje jednoznacznie podporzadkowane czynom, a wigc traktowane jest
jedynie funkcjonalnie przez Lukasza. Jednakze na s. 35 zauwaza on,
ze zamiana kaleo na kerysso wskazuje na pierwszenstwo zwiastowania
przed postaniem.

53 Zob. U. Busse, Das Nazareth — Manifest Jesu, s. 80.
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7,22, ze przypuszczalne nadej$cie Pana Sprawiedliwego
i Suwerennego Sedziego powinno by¢ poprzedzone przez
pierwsza wizyte, gdzie postaniec Bozy da si¢ poznaé je-
dynie przez przypowiesci i cuda. Zostaje on ,,uwierzytel-
niony” przez Ojca widzialnymi znakami, ktére dadza sig
zweryfikowac. Nalezy zatem przyjac, ze Lukasz rozumie
dostownie list¢ znakow, ktora Jezus przytacza jako odpo-
wiedz dana wystannikom Jana (Lk 7,22). Wzmianka o dia-
ble (Dz 10,38), w kontekscie uzdrowien dokonanych przez
Jezusa, nie zachgca do wylacznie duchowego rozumienia
opisanych przez Lukasza typow zta. Lk 4,23 przekonuje
czytelnika, ze przepowiednia Izajasza ma swoje urzeczy-
wistnienie w wydarzeniach spisanych w Lk 4,31-44, kto-
re dotycza Kafarnaum. Obietnica z Nazaretu jest rdéwniez
wspomniana pod koniec dziatalno$ci Jezusa w Kafarnaum
(4,43). Wszystkie uzdrowienia wystepujace w Kafarnaum
mozna wigc traktowac jako pierwsza realizacje znakow
wyliczonych przez proroctwo. Ten sam punkt widzenia
mozna odnalez¢ przy poselstwie Jana (7,22) 1 przy mowie
Piotra (Dz 10,38)>*.

Kolejnym istotnym czasownikiem w kompozycji cy-
tatu Lk 4,18n. jest kerysso, uzyty przez Lukasza dla ce-
16w redakcyjnych dwukrotnie, jako drugie obok apostello
stowo dominujace w cytacie Lk 4,18n. Podobnie zostat
zredagowany koncowy fragment historii Nazaret — Ka-
farnaum (por. Lk 4,42-44), gdzie obydwa czasowniki sta-
nowia wraz z dei (,,musie¢”) i euangelizomai podstawe
opisu ewangelisty dotyczacego misji Jezusa. Kerysso jest
stosowane przez wszystkich synoptykéw (Mk 4x, Mt 9x
i Lk 9x). Lukasz w istotnym punkcie swego dzieta, kto-
rym jest summarium nastgpujace po inauguracji dziatalnosci
w Nazarecie, zamienia Markowe kerysso na euangelizomai
(por Lk 4,43; ro6znie Mk 1,38). Nie zmienia to jednak faktu,
ze S3 One przez autora trzeciej Ewangelii uzywane zamien-
nie>. Przypadek zastosowania omawianego czasownika

3 Tamze, s. 58.
5 Por. np. zastosowanie obydwu czasownikéw w odniesieniu
do proklamacji krolestwa Bozego: euangelizomai: Lk 4,43; 16,16;

135



w Iz 61,1n. jest dosy¢ szczegdlny. LXX nie zna bowiem
tak wielu przypadkoéw uzycia kerysso w odniesieniu do
prorockich deklaracji®®. Wczeéniej stosowano go zwykle
na oznaczenie oglaszania, glosnego krzyku, wotania czy
wregez zachwalania przy sprzedazy. Wsrod przyktadow
pozabiblijnych interesujacy jest fakt, ze slowo kerysso
funkcjonowato jako termin techniczny w odniesieniu do
oglaszania starozytnych zawodow i poganskich s$wiat.
Heroldowie na zgromadzeniach obywateli lub w teatrach
ogtaszali zar6wno zwycigzcow zawodow, jak i wazne wie-
$ci. Funkcja ta przywotuje na mysl rok jubileuszowy, z kt6-
rym kerysso z Lk 4,18n. ma wyrazny zwiazek, poniewaz
odnosi si¢ do wydarzenia eschatologicznego. Lukaszowe
powtorzenie kerysso wiaze sig nie tylko z potrzeba podkre-
$lenia tej waznej dla Bozego postanca czynnosci®’. Chodzi
tu takze o wykazanie znaczeniowej tozsamosci pomigdzy
proklamacja przez Jezusa zarowno roku taski (w.19), jak
i uwolnienia wigzniow (w.18 — por. Kpt 25,10)*.
Zamykajac rozwazania na temat czasownikow, dotycza-
cych aspektu stowa w misji Jezusa, nalezy doda¢, ze Lukasz
wydaje si¢ r6zni¢ od pozostatych synoptykéw takze sama
redakcyjna koncepcja w odniesieniu do postania Jezusa.

Dz 8,12 oraz kerysso: L.k 9,2; Dz 20,25; 28,31. Innym dowodem moze
by¢ postawienie obok siebie obu czasownikow odniesionych do tej samej
rzeczywistosci (por. Lk 8,1); por. G. Kyo-Seon Shin (Die Ausrufung...,
s. 66), ktory procz powyzszych wymienia jeszcze opuszczenie kerysso
w Lk 4,15 — réznie Mk 1,14 i Mt 4,17, ale ten argument nie wydaje si¢
by¢ przekonywajacy, poniewaz Lukasz podkreslit tam fakt nauczania Je-
zusa (edidasken). O obydwu czasownikach jako o synonimach.

56 Por. G. Friedrich, Kerysso ktl., TWNT 111, s. 701.

57 Niektérzy uczeni chca w kerysso widzie¢ ,,Epoche der arche
Jesu als die Hauptsache” — por. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium,
s. 232, ale wydaje sig, ze jest to raczej jedna z gldownych kwestii, ktore
przynosi tre$¢ cytatu Lk 4,18n.

58 Hebrajski rdzen gr’ odpowiada wszystkim ponizszym referen-
cjom z LXX: diaboesete (Kpt 25,10), kerksai i kalesai (1z 61,1-2a). Por.
R.B. Sloan, The Favorable Year..., s. 36. Czasownik kerysso zastgpo-
wat réwniez qw* 1 oznaczat wtedy radosne okrzyki, wychwalanie (por.
0z5,8; J12,1; So 3,14; Za 9,9); zob. takze inne uzycia w: G. Friedrich,
Kerysso ktl., TWNT 111, s. 700.
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Powiedzenie Jezusa ,,przyblizylo sie krolestwo Boze”
powtarza si¢ dwukrotnie przy okazji misji siedemdziesig-
ciu uczniow — £k 10,9.11. Marek traktuje t¢ formute (Mk
1,15) jako podstawg catego nauczania Jezusa. Mateusz
natomiast odnosi ja nie tylko do poczatku nauczania Je-
zusa (Mt 4,17), ale rowniez rozszerza ja na gltoszenie Jana
Chrzciciela (3,2) i Dwunastu (10,7). Zamiast tego u Luka-
sza fundamentem misji Jezusa jest ogtoszenie roku taski
ijego wypehienie (Lk 4,18n.), a uczniowie maja po prostu
glosi¢ krolestwo Boze (9,2)%. Wedlug trzeciego ewangeli-
sty misja Jana przygotowuje i zapowiada misj¢ Jezusa. Jan
Chrzciciel miat, zgodnie z Pismem, wskaza¢ na Mesjasza
(Lk 3,4-6.15-18) 1 glosi¢ pewne wymagania etyczne jako
warunek wstepny dla chrztu nawrdcenia. Taki punkt wi-
dzenia mozna spotka¢ rowniez w Dz 19,1-7. W Lk 16,16
ewangelista idzie jeszcze dalej i ukazuje nie tylko kontrast
epok, w jakich uczestnicza Jan i Jezus, ale takze kontrast
tresci, jakie sa gtoszone przez obydwu: Jan — Prawo i pro-
rokow; Jezus — krolewskie panowanie Boga®.

Podsumowujac powyzsze analizy mozna stwierdzic,
ze kompozycja Izajanskiego cytatu konkretyzuje misjg
Jezusa za pomoca szeregu czasownikow odniesionych
do gloszenia slowa. Nie nalezy ich jednak rozumiec je-
dynie w sensie przekazu ustnego. Prorocka tozsamos¢ Je-
zusa oraz udzielona Mu misja w mocy Ducha Swictego
zostaly przedstawione w formie zapowiedzi (prolepsis)
przysztych wydarzen zbawczych. Dla Lukasza Jezus jest
od samego poczqtku mesjar'lskim prorokiem ktc')ry od mo-
mentu chrztu, a wigc od i mauguracp swojej misji, dziata w
mocy Ducha Sw1qtego oglaszajac i realizujac dobra nowi-
ne o roku taski od Pana.

% Por. R. Maddox, The Purpose of Luke-Acts, Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1982, s. 123. Por. takze H. Conzelmann, Die Mitte
der Zeit, , s. 22; tenze, Die Apostelgeschichte [HNT 7], Tiibingen 19722,
s. 64n.

¢ Por. U. Busse, Das Nazareth — Manifest Jesu, s. 87n.
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Summary

The article portrays some exegetical and theological
features of the text composed by Luke of two short qu-
otations from Isaiah (58,6; 61,1a) Luke shaped it in order
to show the figure of Jesus as anointed by the Holy Spirit
God’s Messenger whose mission is along those of ancient
prophets. According to the author of the third gospel the
prophecy of Is 61,1f is related to the event of baptism (see
Lk 3,21-22), where Jesus was solemnly enthroned in his
office of messianic messenger. By using the Old Testament
promise Luke showed his will of highlighting a prophetic
feature of Jesus’ life with a strong accent on pneumatology.
The character of Jesus’ mission is not just spoken words.
Jesus’ proclamation of salvation works always on two
complementary levels: words and deeds (see Ac 10,38). In
the same way the third evangelist shows the Gospel spre-
ading out in times of church activity and in both cases
a very important feature of proclamation is an assistance
of the Holy Spirit (see Lk 4,18f; 5,17; 6,19; 8,46).
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