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Ks. Dariusz Kotecki

Przestanie Apokalipsy $w. Jana jest ciagle aktualne.
Przypomniat nam o tym Jan Pawet Il w adhortacji posy-
nodalnej Ecclesia in Europa z 28 czerwca 2003 r. Papiez
podkreslit: ,,To sam Jezus méwi do swojego Kosciota.
Jego oredzie skierowane jest do kazdego z poszczegolnych
Kosciotéw lokalnych i dotyczy ich zycia wewngtrznego,
nieraz naznaczonego obecnoscia pogladéw i mentalnosci
nie do pogodzenia z tradycja ewangeliczna, ktora czgsto
doznaje r6znego rodzaju form przesladowan i — co jeszcze
mebezp1eczmeJ sze — wystepuja w niej niepokojace przeja-
Wy ze$wiecczenia, utraty pierwotnej Wlary, kompromisu
z logika tego §wiata. (...). Obserwujemy, ze nasze wspol-
noty koscielne zmagaja si¢ ze stabosciami, trudnosciami,
sprzecznosciami. Réwniez one potrzebuja wstuchac sig
na nowo w gtos Oblubienca, ktory wzywa je do nawro-
cenia (...). Kosciot musi stale poddawacé si¢ osadowi sto-
wa Chrystusa i przezywa¢ swoj ludzki wymiar w stanie
oczyszczenia, by coraz bardziej stawac si¢ Oblubienica
bez skazy czy zmarszczki, przystrojona w bisior l$nia-
cy i czysty (por. Ef 5,27; Ap 19,7-8)” (§ 23). Nasz rodak
w znakomity sposob uchwycil przestanie tzw. epistolarnej
czesci Ap, tj. rozdziatéw 2-3. Mozna je stre$ci¢ w nastepu-
jacy sposob: listy Apokalipsy sa wezwaniem do wiernosci.
Bezposrednio o niej mowi si¢ tylko w jednym liscie. Cho-
dzi o list do Ko$ciota w Smyrnie, w ktorym chrzescijanie
sa wezwani do wiernosci az do $mierci (Ap 2,10). Jest to
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otyleinteresujace, ze Koscidt ten, obok Kosciota w Filadel-
fii, w przeciwienstwie do innych Kosciotow, nie otrzymuje
zadnej nagany ani upomnienia ze strony zrnartwychwsta—
fego Chrystusa, co pozwala przypuszczaé, ze wspolnoty
te mogly by¢ uwazane za wzorcowe dla 1nnych Wezwa-
nie z tego listu: ,,Badz wierny az do $mierci” (Ap 2,10)
uczynimy przedmiotem naszej analizy. Musimy pamigtac¢
przy tym, ze przestanie to nie dotyczy tylko wspolnoty
w Smyrnie, ale wszystkich Ko$ciotow wymienionych
w tej ksiedze jak i Kosciolow wspotczesnych. W Apo-
kalipsie bowiem mamy wymienionych z imienia siedem
Kosciotow (Efez, Smyrna, Pergamon, Tiatyra, Sardes, Fi-
ladelfia i Laodycea). Nie sa to jedyne Koscioty 6wczesnej
Azji Mniejszej. Zamilowanie autora Ap do symboliki kaze
nam raczej przypuszczaé, ze mamy tutaj do czynienia
z symbolem Kosciota wszystkich miejsc i czasow.

1. STRUKTURA I CHARAKTER LISTOW W AP 2-3

Listy do siedmiu Kosciolow w Ap odznaczaja si¢ podob-

ng struktura, na ktora sktada sig szes¢ statych elementow:

1. Adres: ,aniotowi Kosciota w (...) napisz”
(2,1.8.12.18; 3,1.7.14);

2. Autoprezentacja Chrystusa: ,.tak mowi” (2,1.8.
12.18; 3,1.7.14);

3. Osad Chrystusa nad Kosciotem: ,znam...”
(2,2.9.13.19; 3,1.8.15); Oprocz 2,9.13 spotykamy
zawsze rodzaj formuty, ,,znam twoje czyny”;

4. Wezwanie szczegotowe, ktdre rozpoczyna pierw-
szy czasownik nastepujacy po osadzie w formie
imperativus: ,,pamigtaj!” (2,5); ,nie lgkaj sig!”
(2,10); ,,nawroe sig!” (2,16); ,,co macie, zatrzy-
majcie"’ (2,25); ,.stan si¢ czujnym!” (3,2); ,.trzy-
maj, co masz!” (3, 11), ,»badz gorhwy"’ (3, 19);

5. Obietnica dla zwycigzcy, rozpoczyna]qca si¢ od
»ZWyciezcy” lub ,,zwycigzca”, po ktorej nastepuje
forma czasownikowa w indicativus Sfuturi activi,
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(najczesciej ,,dam”: 2,7b.17.26; 3,21; raz ,,uczy-
ni¢”: 3,12) lub medii (,,przywdzieje”: 3,5), raz
w formie ,,nie dozna krzywdy” (2,11);

6. Wezwanie ogolne: ,,Kto ma ucho niechaj posty-

szy, co moéwi Duch do Kosciotow™!.

Nalezy zauwazy¢ przejscie od liczby pojedynczej rze-
czownika ,,Ko$ciol” w adresach listow (,,aniotowi Koscio-
la w...”) do liczby mnogiej w wezwaniu ogo6lnym (,,co
Duch méwi do Kosciolow”). To przejécie sygnalizuje, ze
przestanie skierowane do poszczegélnych Kosciolow jest
jednoczesnie przeznaczone dla catego Kosciota (,,siedem
Kosciotow” = Ko$cidot powszechny wszystkich miegjsc
i czasow) 1 dlatego powinno by¢ traktowane jako catos¢.
Mamy w rzeczywisto$ci jakby jeden wielki list, ktory jest
odczytywany w zgromadzeniu liturgicznym, ktore jest
w Apokalipsie widziane jako podmiot interpretujacy prze-
stanie ksiggi’.

Niektorzy badacze uwazali, ze w czgsci epistolarnej
mamy do czynienia z listami prorockimi®. Aune, ktory
W swojej monografii, po§wigconej proroctwu we wcze-
snym chrzeScijanstwie na tle starozytnego Swiata basenu
Morza Srodziemnego, zajat si¢ tym problemem, dostar-
czyl wystarczajacych argumentow za tym, ze listy Ap
zawieraja nie tylko fragmenty dyskursow prorockich, ale
takze cato$ciowo reprezentuja typowa forme proroctwa®.

! Taka strukture listow zaproponowat U. Vanni, La struttura lette-
raria dell’Apocalisse, Brescia 1980, wyd. 2, s. 302-304.

2 Na ten temat zob. D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu litur-
gicznym w swietle Apokalipsy sw. Jana, Rozprawy i Studia Biblijne 26,
Warszawa 2005, s. 183-205.

3 Zwolennikiem tezy, ze siedem listow Ap to sa listy prorockie jest
K. Berger, Apostelbrief und apostolische Rede: Zum Formular friih-
christlicher Briefe, ZNW 65 (1974), s. 213-214; por. takze F. Saracino,
»Quello che lo Spirito dice” (Apoc. 2,7, ecc.), RivBib 29 (1981), s. 8.
Przyktady takich listow, za posrednictwem ktorych prorocy komuniko-
wali Boze objawienie, spotykamy w ST. Jednymi z najbardziej klasycz-
nych tekstow tego typu sa 2 Krn 21,12-15; Jr 29,4.

*D.E. Aune, La profezia nel primo cristianesimo e il mondo medit-
terraneo antico, Brescia 1996, s. 513 -521.
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Nie wchodzac w szczegdty dyskusji na temat charakteru
prorockiego tej czgsci Ap, mozna powiedzie¢ z duzg doza
prawdopodobienstwa, ze zgromadzenie liturgiczne od sa-
mego poczatku moglo spodziewac sig, ze to co bedzie mu
odczytywane, przybierze forme prorocka. Znajdujemy si¢
w przestrzeni, ktdorg mozemy nazwac proroctwem chrze-
$cijanskim, ktore nie polega na przewidywaniu blizszej
lub dalszej przysztosci, ale jest gitebokim wniknigciem
w sens wydarzen tego Swiata w $wietle Stowa Bozego.
Wspoblnota zostaje zatem zaproszona, aby na swoja sytu-
acje¢ patrze¢ przez pryzmat Stowa, ktore zostaje do nigj
skierowane. To uscislenie jest wedtug nas bardzo wazne,
by doglebnie zrozumie¢ przestanie listow.

2. WEZWANIE DO WIERNOSCI W KONTEKSCIE LISTU
po Kosciora w SMYRNIE (AP 2,8-11)

Wezwanie do wierno$ci stanowi cze$¢ wezwania
szczegotowego skierowanego do Kosciota w Smyrnie.
Brzmi ono nastgpujaco: ,,2Aniotowi Kos$ciota w Smyrnie
napisz: To mowi Pierwszy i Ostatni, ktory byl martwy,
a ozyl: ® Znam twoj ucisk i ubdstwo — ale ty jeste$ bogaty
— 1 znam obelge wyrzadzona przez tych, co samych sie-
bie zowia Zydami, a nie s nimi, lecz synagoga szatana.
1 Przestan si¢ leka¢ tego, co bedziesz cierpial. Oto dia-
bet ma niektorych sposrod was wtraci¢ do wigzienia, aby-
Scie probie zostali poddani, a znosi¢ bedziecie ucisk przez
dziesi¢¢ dni. BadZ wierny az do $mierci, a dam ci wieniec
zycia. ' Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do
Kosciotow. Zwycigzcy $mier¢ druga na pewno nie wyrza-
dzi szkody”. Analiza poszczegdlnych elementow listu po-
zwoli odczyta¢ doktadniej sens tego wezwania.

2.1. Jezus ukazuje si¢ swojej wspolnocie

Po adresie Ko$ciota bezposrednio do wspolnoty zwraca
si¢ Chrystus zmartwychwstaty, ktérego obraz zostal nakre-
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$lony przed zgromadzeniem liturgicznym, jak i kazdora-
zowym shuchaczem i czytelnikiem, w wizji wstepnej (Ap
1,9-20). Kosciot wehodzi w kontakt z Nim. Uprzywilejo-
wanym miejscem tego spotkania jest liturgia®. Do Koscio-
fa zwraca si¢ Chrystus, ktory jest ,,Pierwszy i1 Ostatni”, tzn.
jest Panem historii, ktory aktywnie na nig wptywa. Mamy
tutaj do czynienia z chrystologia teocentryczna. Autor
przedstawia Chrystusa w Jego boskiej godnosci. Oto kilka
przestanek na korzys$¢ takiego spojrzenia. Na zakonczenie
dialogu liturgicznego poczatkowego® Jan zwraca si¢ do
swoich stuchaczy jak dawni prorocy, przekazujac im sto-
wa samego Boga (,,moéwi Pan”): ,,Jam jest Alfa i Omega,
mowi Pan Bog, Ktory jest, ktory byt i ktory przychodzi,
Wszechmogacy”. Centrum w przedstawieniu Boga stano-
wi formuta znana z pozdrowienia wstgpnego (,,ktory jest
i ktory byl, i ktory przychodzi”), ktora zostaje ujgta w ramy
dwoch tytulow: ,,Alfa i Omega” oraz ,,Wszechmogacy”.
Zostaje wyrazona prawda o Bogu dziatajacym w historii,
ktory obejmuje swa aktywnoscia cata historig (,,Ja jestem
Alfa i Omega”) w jej potrojnym wymiarze. Wyrazenie
»Ja jestem Alfa i Omega” odnosi si¢ do Boga takze w Ap
21,6, gdzie wystepuje razem z formula ,,Poczatek 1 Ko-
niec”. Te dwa wyrazenia spotykamy takze w odniesieniu
do Jezusa w Ap 22,13. Tam caly tytul zostanie rozszerzo-
ny jeszcze o ,,Pierwszy i Ostatni”, odniesiony do Jezusa
w wizji wstepnej (Ap 1,17) oraz w analizowanym wlasnie
przez nas fragmencie listu do Kos$ciola w Smyrnie (Ap
2,8). Ap 22,13 stanowi niejako synteze wszystkich trzech

5 Jezus w wizji wstepnej, a pézniej w autoprezentacji w liscie do
Kosciota w Efezie, jest ukazany jako stojacy, czy przechadzajacy si¢
wsrod siedmiu zlotych $wiecznikoéw (Ap 1,13; 2,2), ktorych znacze-
nie zostaje odszyfrowane w Ap 1,20: ,,a siedem $wiecznikow — to jest
siedem Kos$ciolow”. Sam obraz siedmiu zlotych $§wiecznikdéw przenosi
nas w sferg kultu, przez ktory osiaga si¢ kontakt z transcendencja Boga
(ztoto jest metalem Boga: Ap 21,18-21). Kosciol widziany w obrazie
tych $wiecznikow moze wskazywaé na wspolnote w stanie aktywnosci
liturgiczne;j. Liturgia staje si¢ idealna przestrzenia dla obecnosci i dzia-
tania Chrystusa zmartwychwstatego

6 Zob. przypis 2.
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tytulow, ktore sa okreSleniami Jezusa: ,Ja jestem Alfa
i Omega, Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec”.

Wszystkie te przytoczone miejsca w lekturze synchro-
nicznej Ap tworza chiazm: A (Bog: 1,8) — B ( Chrystus—
1,17) A’ (Bog — 21 6) - B (Chrystus — 22,13)". Bardzo
interesujace jest rozmieszczenie tych tytutdéw w strukturze
catej ksiegi, ktorej zasadniczy korpus jest obramowany
przez prolog (1,1-8) i epilog (22,6-21). Samookresleniu
Boga w prologu odpowiada samookreslenie Jezusa w epi-
logu. Te dwa wiersze odpowiadaja sobie jeszcze bardziej,
poniewaz kazdy z nich zostaje poprzedzony zapowiedzia
przyjscia Jezusa.

Podobna zalezno$¢ istnieje miedzy 1,17 i 21,6, tj. na
poczatku i na koncu wizji stanowiacej tre$¢ Apokalipsy.
Ta zalezno$¢ jest takze tematyczna: jeden i drugi dekla-
ruja si¢ jako zrodlo zycia eschatologicznego: Jezus przez
swoje zmartwychwstanie (1,18), Bog natomiast z nowym
stworzeniem i darem wody zycia (21,1-6). W ten sposob
A1 A’ wykazuja relacje z paruzja, natomiast B i B’ relacje
do ,,nowego zycia”. ,,Dwa powyzsze Boze samookreslenia
spetniaja zamierzona role w kompozycji ksiggi. Pierwszy
tekst (1,8) Zap0W1ada dzialanie odwiecznego Boga —
w czasie az do paruzji, drug1 (21,6) zamyka obJaW1en1e
przysz%osm za pomoca WlZ_]l — obietnica wiekuistego zy-
cia. Jednobrzmiace lub réwnoznaczne dwie deklaracje
Chrystusa odpowiednio, na zasadzie chiazmu, podejmuja
temat zycia i temat przyj$cia — paruzji”®. Taki model bar-
dzo dobitnie podkresla identyfikacj¢ Chrystusa z Bogiem.

Jeszcze bardziej t¢ identyfikacj¢ Boga 1 Chrystusa do-
strzezemy przez poszukiwania starotestamentalnej matry-
cy dla tych tytutow. Wyrazenie ,,Pierwszy i Ostatni” jest
aluzja do Dtr-Iz, gdzie wystepuje jako samookreslenie
Boga: ,,Ja jestem Pierwszy i Ostatni, poza Mna nie ma
Boga” (Iz 44,6); ,,Ja sam, Ja jestem Pierwszy i Ja rowniez

7 Por. R. Bauckham, La teologia dell’Apocalisse, Brescia 1994, s. 41.
8 A. Jankowski, Transcendencja Chrystusa wedlug Apokalipsy
Janowej, RBL 47 (1994), s. 86.
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Ostatni” (Iz 48,12; por. takze 41,4). Mamy podkres$lona
z jednej strony ideg wieczno$ci Boga, ale takze, zwracajac
uwage na kontekst wypowiedzi Dtr-1z (ekskluzywny mo-
notelzm) jedyno$¢ Boga. Kiedy Jezus w 1,17; 2,8 mowi
0 swojej tozsamosci: ,,Ja jestem Pierwszy i Ostatm to
tytul ten nie okresla Go jako drugiego Boga, ale umiesz-
cza go w ,,bycie” wiecznego, jedynego Boga Izraela, ktory
jest zrodtem i1 koncem wszystkich rzeczy. Kontekst $cisle
eschatologiczny ostatniej wypowiedzi Chrystusa w epilo-
gu (22,13), tj. otwarcie przez niego jako S¢dziego bram
wiecznosci, sugeruje, ze poczatek i koniec nie tylko ozna-
czaja preegzystencje i wiecznos$¢, ale wskazuja takze na
Niego jako na cel osobowy dziejow zbawienia.

Wszystkie cztery okreslenia — mimo pewnych roznic
orzekaja jedno i to samo: pierwsza i ostatnia litera alfabetu
greckiego oznacza to samo, co biegunowo przeciwstaw-
ne pojgcia ,,pierwszy i ostatni” oraz ,,poczatek i koniec”.
Zastosowanie przez Jana greckich liter A i Q w roli po-
czatku i konca ma odpowiednik u rabindw w postaci Alef
i Taw. Na taki wybor mogta wplyna¢ transliteracja imienia
YHWH w postaci IAQ’.

Idac dalej, Jezus byt ,,martwy, a ozyt”. W ten sposob
wskazuje si¢ nie tylko na fakt zmartwychwstania Jezu-
sa, ale takze patrzy si¢ na cale jego misterium paschalne
jako na zwycigstwo nad $miercia. Jezus w wizji wstepnej
przedstawia siebie w podobny sposob: ,,Jam jest Pierwszy
i Ostatni 1 zyjacy. Bylem umarly, a oto jestem Zyjacy na
wieki wiekow i mam klucze $mierci i otchtani”. Formuta
»Mam klucze $mierci i otchtani”, wyjasnia konsekwencje
zwycigstwa nad $miercia. Pod terminem hades rozumie
si¢ szeol, kraing umartych (tak w LXX).

Ani w ST, ani w literaturze judaistycznej nie spotyka
si¢ wyrazenia ,.klucze $mierci i otchtani”, chociaz wyste-
puja w nich teksty o znaczeniu analogicznym, chociazby
w Mdr 16,13: ,,Ty masz wladz¢ nad zyciem i $miercia
i wprowadzasz w bramy otchtani i wyprowadzasz”. Teksty

° Por. A. Jankowski, Transcendencja Chrystusa, s. 86.
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targumiczne i talmudyczne, odzwierciedlaja jednak trady-
cje judaistyczna, podkreslajaca, ze posiadanie kluczy do
grobow i1 tym samym ozywienia umarlych jest prerogaty-
wa samego Boga'’.

2.2. Osad Chrystusa nad Kosciotem

Chrystus zna doskonale sytuacj¢ Kosciota w Smyrnie.
Ta znajomos$¢ dotyczy ucisku i ubdstwa. Nie jest to jakas
informacja, ale wiedza poglebiona, wynikajaca z troski
o Kosciot (czasownik oida). Jest to znajomo$¢ permanent-
na, pelna, typowa dla samego Chrystusa, ktory z wielka
pasja interesuje si¢ zyciem poszczegdlnych wspolnot ko-
Scielnych!!. Termin thlipsis, ktory spotykamy w Ap jesz-
cze cztery razy (1,9; 2,10.22; 7,14), wskazuje na cierpienia
i trudnosci o charakterze zewngtrznym, ktore pochodza od
srodowiska, w ktorym si¢ zyje. Chrze$cijanie sa postrze-
gani Jako Zyjacy nieustannie w takiej sytuacji, 01qgle mu-
sza i8¢ pod prad, wbrew $rodowisku, w ktérym zyja. To
cierpienie ma charakter wspolnotowy, nigdy nie odnosi si¢
do ucisku w stosunku do jednostki.

Kontekstem ,,ucisku” jest walka miedzy Bogiem
a Zlym, sitami dobra i zla, krolestwem Boga i Szata-
na (1,9; 7,14). Moze jednak funkcjonowac takze jako
kara Boga (2,22)'%. Te trudnos$ci towarzysza Ko$ciotowi

10 Zob. G.K. Beale, The Book of Revelation. A Commentary on
the Greek Text, Grand Rapids 1999, s. 215. D.E. Aune, Revelation 1-5,
WBC 52a, Nashville 1997, s. 104, wspomina réwniez o hellenskim
podtozu obrazu Chrystusa majacego klucze do $mierci i otchtani. By¢
moze takie przedstawienie Jezusa ma zwiazek z bardzo popularnym
wyobrazeniem Hekate, bogini ciemnosci. Byla ona popularna w Azji
Mniejszej w okresie hellenskim i rzymskim. Pierwotnie byta mitolo-
giczng figura wiazana z posiadaniem kluczy do bram Hadesu.

' Nie zostaje uzyty tutaj czasownik ginosko, ktory sugeruje mniej-
szy zakres przedmiotu znajomosci, por. J 21,17: ,,Panie ty wiesz (oidas)
wszystko, Ty wiesz (ginoskeis), ze Cig¢ kocham”.

12 Por. R. Rubinkiewicz, Eschatologia Ksiegi Apokalipsy, RTK
30(1983) z. 1,s. 87.
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1 w pewnym momencie osiagna swoje maksimum stajac
si¢ proba eschatologiczna, zwana ,,wielki uciskiem” (por.
Ap 7,14)",

Wracajac do naszego wiersza, aby lepiej zrozumie¢, na
czym polega ,,ucisk” nalezy dokona¢ analizy tego termi-
nu w $wietle pierwszej czgsci wezwania szczegotowego.
W Ap 2,10 Zmartwychwstaly zapowiada w symbolicznym
obrazie dziesieciu dni krotki czas ucisku'®, ktory ma na-
dejs¢: ,,Przestan si¢ Igkac tego, co bedziesz cierpiat. Oto
diabet ma wtraci¢ niektorych z was do wigzienia, aby-
$cie probie zostali poddani i bedziecie mieli ucisk dzie-
sig¢ dni”. W wierszu tym ucisk pokrywa si¢ z wigzieniem
i proba, jak to wynika z uzycia dwoch czasownikow
w czasie przysztym.

Drugi rzeczownik ptocheia moze wskazywa¢ na hi-
storyczna sytuacj¢ biedy, ograniczenia, brak srodkow do
zycia we wspolnocie smyrnenskiej. By¢ moze byto ono
spowodowane faktem, ze bezkompromisowym chrzesci-

13 Na temat ,,wielkiego ucisku” zob. D. Kotecki, Duch Swiety
w zgromadzeniu liturgicznym, s. 44-49.

4 Komentatorzy sa do$¢ zgodni w zrozumieniu wyrazenia ,,dzie-
sig¢ dni” jako krétkiego czasu; por. W. Barclay, The Revelation of John,
Philadelphia 1976, t. 1, s. 79; Ch.H. Giblin, Apocalisse, Roma 1993,
s. 43; D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 166; taka interpretacje potwier-
dza réwniez symbolika liczby 10: por. J. Davis, Biblical Numerology:
A Basis Study of the Use of Numbers in the Bible, Grand Rapids 1968,
s. 122. Inne interpretacje sa nastgpujace: 1. Liczba dziesigé jest sym-
bolem catosci oraz kompletnosci; 2. Jest wprowadzona, by wzmocnié
sens wyrazenia lub wskaza¢ uzasadnienie odniesien numerologicz-
nych; 3. Okresla konkretne granice i wiadomo, o jaki okres moze cho-
dzi¢ (por. R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciotow (Ap 2,1-3,22). Studium
historyczno-egzegetyczne, Rozprawy i Studia Biblijne 11, Warszawa
2003, s. 152); 4. Przedtuzony, chociaz definitywnie ograniczony czas
(por. R.H. Mounce, The Book of Revelation, Grand Rapids 1998,
s. 76); 5. Jako odniesienie do liczby dni zawodow gladiatorskich (do
tzw. munera) przeprowadzanych w réznych miastach Azji Mniejszej,
w czasie ktorych mialy miejsca przesladowania chrzescijan: por. S. van
Tilborg, The Danger at Midday: Death Threats in the Apocalypse, Bib
85 (2004), s. 12-13.
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janom byto trudno zarabia¢ i utrzymac rodzing we wrogim
srodowisku poganskim'>. Jezeli jednak porownamy te sy-
tuacje z sytuacja Kosciota w Laodycei, ktory uwaza sig za
bogatego (por. 3,17- 18) mozna doj$¢ do wniosku, ze pod
tym terminem kry]e si¢ dyspozycyjnos¢, otwarcie, Swiado-
mos¢ drogi, ktora trzeba jeszcze odby¢, zaufania d0 Chry-
stusa, a nie we wilasne sity, zdolnosci duchowe. Kosciot
w Smyrnie w przeciwienstwie do tego w Laodycei, nie
zamyka si¢ w samowystarczalnosci, spowodowanej by¢
moze swoim bogactwem materialnym. Dzigki jednak ule-
gtosci Chrystusowi moze by¢ nazwany ,,bogatym”. Ubo-
stwo materialne by¢ moze pomaga wspdlnocie w otwarciu
si¢ na inne wartosci, staje si¢ ta przestrzenia, ktéra moze
zosta¢ wypehiona przez samego Chrystusa.

Na sytuacj¢ Kosciota w Smyrnie ma wptyw takze
napigcie na linii chrze$cijanie i grupa, ktora autor nazy-
wa ,,synagoga Szatana” (por. 2,9). Z kontekstu wynika,
ze rowniez od tej grupy ptynie zagrozenie przeslado-
waniami (por. 2,10). Chrystus mowi: ,,I [znam obelgg]
od tych, ktorzy siebie nazywaja Zydami, a nimi nie sa,
lecz sa synagoga Szatana”. Grup¢ nazywana ,,synagoga
Szatana” spotykamy takze w liscie do Kosciota w Fila-
delfii (3,9).

Wystqpujqcy termin blasfemia nie jest uzyty w tym
miejscu w swoim najcigzszym znaczeniu, czyli jako bluz-
nierstwo lub obelga w stosunku do Boga, ktory to sens poja-
wia si¢ w innych miejscach Apokalipsy (13,6; 16,9.11.21),
ale jako ,,oskarzenie, zniszczenie dobrego imienia, oczer-
nienie” (por. Mk 15,29; Rz 3,8; 1 Kor 10,30; 1 P 4,4).

Egzegeci wskazuja na dwie interpretacje tozsamo-
$ci grupy: 1) jest to zydowska diaspora ze Smyrny lub
Filadelfii (wigkszo$¢ komentatoréw); 2) jest to grupa
chrzedcijan zydujacych lub tez skazonych gnoza z ele-

15 Zob. R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciotéw, s. 143. Mniej prawdo-
podobne wydaja si¢ inne propozycje: 1. Chrzescijanie ze Smyrny nalezeli
do najnizszej klasy spotecznej; 2. Majatki chrzescijan byty skonfiskowa-
ne lub rozgrabione przez sasiadow poganskich; 3. Doprowadzili siebie
samych do stanu ubdstwa przez szczodros$¢ swoich darow.
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mentami judaistycznymi. Mogtoby chodzi¢ o zwolenni-
kow doketyzmu, ktorzy zaprzeczali prawdziwos$ci $mierci
i zmartwychwstania Jezusa, a mogli nazywac si¢ Zydami,
poniewaz mieli pewnos¢, ze w gloszonych pogladach byli
inspirowani przez tradycj¢ ezoteryczna wywodzaca si¢
z pewnych form judaizmu'®.

Caly kontekst zdania, w ktorym oba cztony stanowia
wyrazng antyteze, sugeruje, ze ci, ktorzy dopuszczaja sie
obelg w stosunku do chrzescijan, uwazaja si¢ za praw-
dziwa synagoge, tzn. Boza synagogeg, w rzeczywistosci
jednak sa synagoga Szatana. Sa przedstawieni we wrogiej
opozycji do wspdlnoty chrzescijanskiej. Na t¢ wrogosé
sktadaly si¢ przede wszystkim bluZznierstwa przeciwko
chrzescijanom'”.

Nastegpny wiersz doprecyzowuje caty obraz: ,,Nie boj
si¢ tego, co bedziesz cierpial. Oto diabel ma niektoérych
z was wtraci¢ do wigzienia, abyscie probie zostali podda-
ni, a znosi¢ bedziecie ucisk przez dziesi¢¢ dni”. Blisko$¢
dwodch terminéw synonimicznych satanas i diabolos raczej
nie jest przypadkowa. Cate zdanie zdaje si¢ sugerowac, iz
synagoga Szatana jest to grupa zydowska, ktéra oskarzata
Kosciot przed wladza rzymska i w ten sposob aktualizo-
watla cate dziatanie Szatana, ktory zgodnie z etymologia
swojego imienia oskarza (satanas) i dzieli (diabolos). Taki
kontekst przeczy jakoby synagoge Szatana stanowita gru-
pe chrzesdcijan zydujacych. Trudno byloby podejrzewac
ich o donoszenie do wiadz rzymskich. Po drugie, nie sa

16 Por. H. Kraft, Die Offenbarung des Johannes, HNT 16a, Tiibin-
gen 1974, s. 60-61 (méwi o prozelitach niezdecydowanych migdzy
synagoga 1 Kosciotem, praktykujacych kult, ktory ma znamiona bat-
wochwalstwa); P. Prigent, L Apocalisse, traduzione e commento, Roma
1985, s. 81; A.R. Sikora, Zagrozenia jednosci Kosciola wedtug Ap 2-3,
w: Biblia podstawq jednosci, red. A.R. Sikora, Lublin 1996, s. 151.

170 bluznierstwach i ekskomunikach wypowiadanych przez Zy-
dow w ich synagogach wiemy od Justyna, Dialog z Zydem Tryfonem
16,4; 47,5; 93,4; 95,4; 96,2; 108,3; 133,6; 137,2; por. C.J. Hemer, The
Letters to the Seven Churches of Asia in their Local Setting, JSNT.S 11,
Sheffield 1986, s. 7-9, uwaza, ze pod terminem ,,bluznierstwa’ rowniez
mogly si¢ kry¢ donosy na chrzescijan.
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oni wewngtrznym zagrozeniem dla wspdlnoty. Tym za-
grozeniem, ktore moze ostabi¢ jedno$¢ gminy, jest raczej
strach przed przeSladowaniem. Wydaje sig, ze zarowno
w Smyrnie jak i Filadelfii, chrzescijanie 1 Zydzi pozosta-
wali w jakims$ konflikcie.

Najwlasciwszym kontekstem do interpretacji wyra-
zenia ,,synagoga Szatana” wydaje sig narastajaca niechg¢
miedzy Zydami i chrze$cijanami. Do czaséw przeslado-
wan Nerona chrzescijanstwo w pewnym stopniu cieszyto
si¢ protekcja imperium pod parasolem judaizmu, oficjal-
nie tolerowanego przez Rzym. Zydzi nie byli zmuszani do
oddawania boskiej czci imperatorowi, chociaz sktadali za
niego ofiary w $§wiatyni, jednak nie jako bostwu. Od prze-
$ladowan z czaso6w Nerona chrzescijan zaczgto traktowaé
W sposob podejrzany. Od tego momentu religia ta nie byta
tolerowana w imperium. Zydzi, spo$rod ktérych wielu nie
miato zadnych skruputow, by czci¢ inne bostwa razem ze
swoim Bogiem, czgsto uswiadamiali wltadzom rzymskim,
ze chrzescijanie nie sa zydowska sekta!s. W ten sposob
wspolnota chrzescijanska byta pozbawiana protekcji ze
strony panstwa, ktora cieszyty si¢ wspolnoty zydowskie,
a jej cztonkowie nie mogli juz dalej wymowic si¢ od od-
dawania czci cezarowi.

Prawdopodobnie byly trzy zarzuty: 1) chrzescijanie
burza pokdj i porzadek panstwowy; 2) nie sa sekta zydow-
ska; 3) wzbraniaja si¢ przed sktadaniem holdu cezarowi
jako Panu'®. By¢ moze 2,9; 3,9 jest historycznym $wia-
dectwem definitywnego oddzielenia judeochrzescijan od
synagogi. Oskarzajqc judeochrzescijan przed wladzami,
utrzymujac, e nie sa oni Zydami i nie maja zadnego pra-
wa, aby korzystac z przywilejow jurydycznych przystugu-
jqcych judaizmowi jako religii, synagoga czynita z siebie

18 Por. S.R.F. Price, Rituals and Powers: The Roman Imperial Cult
in Asia Minor, Cambridge 1984, s. 220-221; E. Wipszycka, Przeslado-
wania w parstwie rzymskim, w: Meczennicy, Ojcowie Zywi IX, Wstep,
opracowanie i wybor tekstow E. Wipszycka — M. Starowieyski, Kra-
kow 1991, s. 16-17; R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciolow, s. 37-43.

1 Por. G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 240.
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narzedzie Bestii’” czy raczej bardziej lub mniej $wiadomie
stawala si¢ ofiarg machinacji Szatana. By¢ moze w przy-
padku Kosciota w Filadelfii ta wrogo$¢ Zydow objawiata
si¢ w inny sposob: wspolnota mogta by¢ nieustannie ng-
kana przez Zydow, zmierzajacych do oddalema od nowej
wiary chrze$cijan pochodzacych z judaizmu?'.

Prawdopodobnie pod koniec I wieku nastepuje ze-
rwanie wi¢zi migdzy Zydami i chrzescijanami. Stalo si¢
to za sprawa rabbiego Gamaliela 11, ktory doprowadzit do
oficjalnego potegpienia wyznawcdéw Chrystusa. Do modli-
twy Osiemnastu Btogostawienstw, co szabat odmawianej
w synagogach, zostalo dotaczone przeklenstwo birkat
ha-mdnim: ,Niech beda wyniszczeni wszyscy nazarejczy-
cy (chrzescijanie) i minim (heretycy); niech beda wymazani
z ksiggi zycia i niech nie bgda zapisani razem ze sprawie-
dliwymi”. Okoto roku 90 zaczynaja mie¢ miejsce formalne
ekskomuniki, jako rodzaj broni, jakiej uzywali prawowier-
ni Zydzi wobec chrzescijan.

2.3. Wezwanie szczegolowe
i obietnica dla zwycigzcy

Wspoélnota w Smyrnie zyje w atmosferze trudnosci,
przesladowania, ktéra wywotuje u jej czlonkéw strach.
Wezwanie szczegdtowe rozpoczyna si¢ od formuty: ,,nie
boj sig!” (2,10). W Ap 1,17 mamy podobne wezwanie,
ktore ptynie od Zmartwychwstalego do Jana, widzacego

20 Bledem jest rozumienie catego okreslenia w kluczu antysemic-
kim (por. D.H. Stern, Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu,
Warszawa 2004, s. 1062-1063). Autor Ap nie oskarza Zydow w ogol-
nosci, ale tylko tych, ktorzy sa zlaczeni z synagogami w Smyrnie i Fi-
ladelfii. Nie musi chodzi¢ tu wcale o wszystkich ich cztonkéw. Sam
autor patrzy na calg histori¢ zbawienia w kluczu jedno$ci. Zaréwno
w fazie ST i NT jest jeden lud Bozy, Zydow i chrzescijan (jedno$é nie
oznacza jednakowosci) idacy w kierunku wypelnienia sig historii zba-
wienia (por. 7,1-8).

2l Por. M. Marino, Custodire la parola. Il verbo THPEIN
nell’Apocalisse alla luce della tradizione giovannea, Bologna 2003, s. 82.

171



Chrystusa. Tutaj jednak poprzez uzycie meden cale wyra-
zenie zostaje wzmocnione i znaczy: ,,nie boj si¢ wcale; nie
boj si¢ absolutnie”. Przedmiotem tego strachu jest przy-
szta sytuacja Kos$ciota, okre$lona przez cierpienie (,,tego,
co bedziesz cierpial”). Ta przyszia sytuacja, ktéra bedzie
miata miejsce w nieokreslonej blizej przysztosci (blizszej
lub dalszej) przybiera konkretna forme w postaci wig-
zienia. Ucisk pokrywa si¢ z ,,wiezieniem” i ,,préba”. Ten
ucisk nie bedzie jednak dtugi, bedzie trwat ,,dziesie¢ dni”,
co w symbolizmie arytmetycznym Ap, jak juz zostalo to
powiedziane, wskazuje na ,,krotki czas”. Chrystus zmar-
twychwstaly dodaje odwagi wspolnocie w Smyrnie. Chce
umocni¢ Koscidt, ktory stoi w obliczu mozliwych trudno-
$ci i przesladowan.

W ten sposob dochodzimy do drugiej czgsci wezwania
szczegotowego: ,,Badz wierny az do $mierci, a dam tobie
wieniec zycia”. Nie chodzi tutaj o jednorazowy akt wier-
no$ci. Czas terazniejszy imperatywu ginou wskazuje na
trwanie. To wezwanie chce uczynic¢ z Kos$ciota w Smyrnie
wspolnote wytrwata, ktéra w obliczu trudnosci nigdy nie
zaprze si¢ swojej przynaleznosci do Chrystusa. Wyrazenie
,»az do $mierci” nie koniecznie musi odnosi¢ si¢ od razu
do meczenstwa. Kontekst bezposredni, ktory wskazuje
na kroétki czas ucisku (,,dziesi¢¢ dni”), wyklucza taka per-
spektywe. Chodzi raczej o absolutna wiernos¢, lojalnosé
wobec Chrystusa. Ta wiernos$¢ to jest nic innego jak przy-
Igniecie calkowite do Chrystusa, ktore ma mie¢ miejsce
w ciagu catego zycia poszczegolnych cztonkoéw wspolno-
ty. Konsekwencja takiej wierno$ci moze staé si¢ oczywi-
$cie meczenstwo.

W Ap 12,11 chrzescijanie sa przedstawieni jako zwy-
ciezcy, ktorzy ,,nie umitowali dusz swoich az do §mierci”.
Kontekst tego wiersza wyraznie wskazuje na meczenstwo.
W Ap chrzescijanie sa widziani jako potencjalni mgczen-
nicy. Tym, ktory wypowiada to wezwanie, jest Chry-
stus, ktérego mozemy nazwac ,,Wiernym az do $mierci”.
Chrzescijanie wpatrujac si¢ w Chrystusowa meke, Smier¢
1 zmartwychwstanie, zostaja zaproszeni do paschalnego
stylu zycia. Wierno$¢ az do $mierci to droga ,,zapierania
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si¢ samego siebie”, czyli mowienia ,,nie” wszelkim moim
planom, koncepcjom zyciowym, a otwieranie si¢ na osobg
samego Chrystusa i Jego tajemnicq, z ktérq nieodtacznie
zwigzany jest krzyz trudnosci, merpwme (por Mk 8,34)

Nagroda za wierno$¢ jest ,,wieniec zycia”. Wyrazenie
to wskazuje na pehlnig zycia eschatologicznego. Chodzi
tutaj o wieniec, ktorego ,,sktad stanowi zycie” (genetivus
epegezetyczny)®. Wyrazenie ,,wieniec zycia” moze byé
analogia do ,,uroczystego wienca” zwycigstwa, wregcza-
nego podczas zawodow sportowych lub do krolewskiego
wienca triumfalnego. Samo stowo stefanos jest zwyklym
technicznym terminem na okreslenie wienca z zywych
ro$lin, ktory byt wreczany zwycigzcom podczas roznych
uroczystosci. Tym, ktory wrgezy wieniec, jest sam Jezus.
Nalezy zwr6ci¢ uwage na orzeczenie ,,dam”, ktore wskazu-
je, ze wieniec jest darem samego Chrystusa. W kontekscie
listu ,,wieniec” staje si¢ metafora po$miertnej nagrody. Te
nagrodg¢ daje sam Chrystus, ktory na samym poczatku li-
stu przedstawit si¢ jako umarty, ale zyjacy. Zycie, ktoérego
udziela Jezus zmartwychwstaly, jest konsekwencja Jego
misterium paschalnego.

Na koncu listu, po wezwaniu ogolnym (,,Kto ma ucho
niechaj poslyszy, co méwi Duch do Kosciotow™)?, naste-
puje obietnica dla zwycigzcy: ,,Zwycigzcy $Smier¢ druga
na pewno nie wyrzadzi szkody” (2,11b), ktora Scisle taczy
si¢ z analizowanym wezwaniem szczegotowym. W kon-
tekscie listu zwycigzea jest ten, ktory jest wierny az do
$mierci. Wieniec zycia z wiersza poprzedniego kontrastuje
ze ,,Smiercia druga”, ktéra w Apokalipsie oznacza wiecz-
ne potgpienie. Autor Ap utozsamia jg z ,,jeziorem ognia”
(20,14; 21,8), ktore jest miejscem przeznaczenie wszyst-
kich sit wrogich Bogu (Szatana, pierwszej i drugiej Bestii:
20,10) i tych, ktérzy im stuzyli, ktérych imiona nie sa za-
pisane w ,.ksigdze zycia” — por. Ap 21,8). Od tej $mierci
ratuje si¢ tylko ten, ktory posrdd doswiadczen pozostat

22 Por. M. Zerwick, Biblical Greek, Roma 1987, §. 45.
) 2 Po analize wezwania ogblnego odsytam do: D. Kotecki, Duch
Swiety w zgromadzeniu liturgicznym, s. 367-389.
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wierny Chrystusowi. Jezeli w takiej postawie wytrwa az
do $mierci biologicznej, to nie dotknie go ,,$mier¢ druga”,
czyli wieczne potgpienie, 1 otrzyma wieniec zycia.

3. CHRYSTUS — ,, SWIADEK WIERNY”
1 ZRODLO WIERNOSCI KoSciora

Czy Kosciot sam z siebie moze pozostac ,,wiernym
az do $mierci”? Do wszystkich Kosciotow w Ap zwraca
si¢ Chrystus zmartwychwstaly. Szczegodlnie jednak w au-
toprezentacji analizowanego przez nas listu, jawi si¢ On
jako zwyciezca. To zwycigstwo dokonato si¢ w misterium
paschalnym. On Zwycigzca wzywa do wiernosci i co jest
interesujace, ze sama Apokalipsa ukazuje go jako wier-
nego, uzywajqc tego samego okreslenia, co w wezwaniu
do wiernosci (pistos). Ap 1,5 méwi o Nim: ,,SW1adek ten
wierny, pierworodny z umar%ych i wladca krolow ziemi”
Rzeczownika ,,$wiadek” (martys) ksigga uzywa pigé razy:
dwa razy na okre$lenie Jezusa (1,5; 3,14), raz w stosunku
do Antypasa (2,12), i po razie do ,,dwoch moich $wiad-
kow” (11,3) 1 ,,Swiadkow Jezusa” (17,6).

Samo okreslenie ,,Swiadek wierny” w zmienionej nie-
co formie powraca w autoprezentacji Jezusa do Kosciola
w Laodycei uzupetnione o jeden tytul ,,Amen”: ,,To mowi
Amen, Swiadek, ten wierny i prawdziwy”. Tytuty odno-
szace si¢ do Jezusa sa wyrazna aluzja do Ps 89,28.38.
Mamy tutaj do czynienia z chrzescijanska reinterpretach
proroctwa mesjanskiego. Drugim tekstem wyjsciowym
jest Iz 65,16-19, gdzie tytut ,,Amen” odnosi si¢ do Boga.
Zostaje podkreslona w ten sposob boskos¢ Jezusa i zara-
zem ukazanie Go jako pelne objawienie wiernosci Boga,
Jego obietnic w stosunku do cztowieka, zawartych w Jego
stowie.

Wyrazenie ,,wierny i prawdziwy” mozemy odnalez¢
w 19,11, gdzie Chrystus przychodzacy w paruzji, przedsta-
wiony jako siedzacy na biatym koniu, jest okreslony jako
»Wierny i Prawdziwy”. W tek$cie tym obydwa te przy-
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mioty sa widziane bezposrednio w relacji do Stowa Boga,
Chrystus bowiem jest nazwany ,,Stowem Boga” (19,13).
W takim kontek$cie $wiadectwo Jezusa jest aktualizacja
stowa Boga, czy tez sam Jezus jest wyjasnieniem tego sto-
wa, jego autentyczna manifestacja. Cata dzialalnos¢ Jezu-
sa jest widziana w Scislej relacji do Boga, jest doskonale
ztaczona ze stowem Boga. W ten sposob staje si¢ jeszcze
bardziej zrozumiate, dlaczego wyrazenie ,,swiadectwo Je-
zusa” jest zlaczone z formu}q »Stowo Boga” (1,2.9).

Tytut ,,Swiadek wierny” odnosi si¢ do calego zycia
ziemskiego Jezusa (gtoszenie Dobrej Nowiny i doko-
nywanie potwierdzajacych ja cudéw), a zwlaszcza Jego
meki, $mierci i zmartwychwstania®®. Taka interpretacje
sugeruje kolejny tytul odniesiony do Niego w 1,5: ,,Pier-
worodny spo$rod umartych”. On, jako Swiadek obietnic,
ktore Bog uczynit dla historii zbawienia, uczestniczy
jako brat w $mierci cztowieka (jest rzeczywiscie umar-
ly), ale zarazem oﬁarowuje mu zycie wynikajace z faktu
zmartwychwstania®. Potwierdzeniem takiego spojrzenia
na Jezusa jako Swiadka jest odpowiedz zgromadzenia
w poczatkowym dialogu liturgicznym: ,, Temu, ktéry nas
kocha i ktory uwolnit nas od grzechéw naszych we krwi
swojej 1 uczynit nas krolestwem, kaptanami Bogu i Ojcu
swojemu, Jemu chwata i moc na wieki wiekow. Amen”
(1,5b-6)%. Wyrazenie ,.krew Jego” przywoluje misterium
paschalne przez ktore Jezus objawit swoja mitos¢. Mgka,
$mier¢ i zmartwychwstame Jezusa sa momentem szczyto-
wym Jego $wiadectwa. ,,Swiadectwo Jezusa” zrealizowa-

24 Na pozycji przeciwnej znajduje si¢ propozycja B. Dehandschut-
ter, The Meaning of Witness in the Apocalypse, w: L’ Apocalypse johan-
nique et l’Apocalyptique dans le Nouveau Testament, red. J. Lambrecht,
BETL 53, Leuven 1980, s, 287: Jezus jest $wiadkiem tylko w relacji
do Kosciotow, w sensie, ze zna ich Zycie (por. wyrazenie z listow do
Kosciotdéw: ,,znam twoje czyny”).

% Por. U. Vanni, L’Apocalisse, s. 110.

26 Na caly fragment Ap 1,4-8 mozna patrze¢ w kluczu dialogu li-
turgicznego, zob. D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicz-
nym, s. 183-189.
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to si¢ historycznie. Jezus Chrystus jako Swiadek wierny
ze swoim zyciem uwienczonym w misterium paschalnym
wyrazil doskonale to wszystko, co Bog objawit. W tym
miejscu mozna przywota¢ stowa $w. Pawla, ktory pisat
do Tymoteusza o Jezusie, jako o tym, ,.ktory ztozyt dobre
swiadectwo” (1 Tm 6,13). Cale zycie Jezusa stanowi nie-
powtarzalne $wiadectwo o Bogu Ojcu i o Jego wlasnym
postannictwie.

Sam tytut ,,swiadek” zostaje w Ap odniesiony takze do
innych osob. Antypas w liScie do Kosciota w Pergamonie
jest nazwany przez Jezusa ,,mdj $wiadek, ten mdj wier-
ny” (2,13). Jest on identyfikowany w ten sposob z samym
Chrystusem, poniewaz byt wierny w $wiadectwie az do
$mierci. Zaimek ,,m6j” wskazuje na przynalezno$¢ An-
typasa do Jezusa. Jego $wiadectwo jest potwierdzeniem
glebokiej relacji Swiadka chrzescijanskiego do jedynego
Swiadka, ktorym jest Jezus. W kontekscie catego wier-
sza $wiadectwo Antypasa wskazuje na jego meczenstwo.
Kontekst megczenstwa jest obecny takze w odniesieniu
do ,,dwoch swiadkow” w 11,3, ktérzy sa takze nazywa-
ni ,,moimi” [Jezusa]. Sa oni zarazem przedstawieni jako
»dwaj prorocy” (11,10). Dwaj $wiadkowie sa symbolem
catego Kosciota widzianego w jego funkcji prorockie;j.
Proroctwo i $wiadectwo tacza si¢ w ten sposob w catosé.
W 17,6 mowi sig o Wielkiej Nierzadnicy jako o ,,pijanej
od krwi $wigtych i od krwi §wiadkow Jezusa”. Formuta 13-
czaca $wigtych 1 swiadkow okresla chrzescijan. Niektorzy
uwazaja, ze drugi czlon calego zdania jest wyjas'nieniern
pierwszego Spojnik ,,i” bytby w tym przypadku WyJa—
s'niajapy Paralelny tekst 16,6, ktory mowi o ,.krwi swig-
tych 1 prorokow”, sugeruje Jednak 7e termmy ,,sw1adek”

i ,,prorok” mozna traktowa¢ jako rownorzedne®®. Wszyst-
kie postacie okreslone terminem ,,Swiadek™ sa widziane
w relacji do Jezusa Chrystusa, sa Jemu podporzadkowane.

27 Jako jedna z propozycji podaje ja D.E. Aune, Revelation 17-22,
WBC 52¢, Nashville 1998, s. 937.

28 Por. D. Hill, Prophecy and Prophets in the Revelation of St John,
NTS 18 (1971-1972), s. 409.
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To podporzadkowanie opiera sig jednak na glgbokiej, oso-
bistej relacji z Jezusem Swiadkiem, ktory na krzyzu ztozyt
najwigksze swiadectwo wiernosci Boga.

Nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage, ze w Apokalipsie na
cate misterium paschalne patrzy si¢ w kategoriach zwy01Q—
stwa. Swiadectwo, ktore Jezus ztozyl, jest zarazem Swia-
dectwem zwqustwa Swiadczyé w Apokalipsie, znaczy
zy¢ i wzywac do zycia w komunii z Chrystusem Zwycigz-
ca. W ten sposob cata ksigga jest wezwaniem skierowanym
do Kosciola, aby zyt odwaznie zwyciestwem Chrystusa®’.

Ko$ciot otrzymuje w samym Jezusie niedoscigty przy-
ktad wierno$ci, ale zarazem musi sobie uswiadomié, ze
sam moze by¢ wierny tylko i wytacznie dzigki udzieleniu
mu przez Chrystusa uczestnictwa w Jego zmartwychwsta-
niu. T¢ prawdg uswiadamia sobie wspolnota zgromadzona
na liturgii, ktéra na pozdrowienie wstepne taski i poko-
ju, odpowiada: ,,Temu, ktory nas miluje i uwolnit nas od
grzechow naszych w krwi swojej i uczynit nas krolestwem
kaptanami Bogu i Ojcu swojemu, jemu chwata i moc na
wieki wiekéw. Amen” (1,5b-6). Adresatem tej doksolo-
gii jest tylko Chrystus. W teksécie tym moéwi sig¢ wyraznie
o kontynuowanej, trwajacej mitosci Jezusa do swojego
Kosciota (czas terazniejszy imiestowu (agaponti), ktora
wyrazila si¢ w swojej konkretyzacji historycznej w zbaw-
czej mece Jezusa, uwalniajacej ludzkos¢ od grzechow
(por. aoryst lysanti).

Jak juz zauwazyliSmy wyrazenie ,,krew Jego” przywo-
huje cate misterium paschalne Chrystusa. Temat ,,krwi Je-
zusa” powraca w roznych miejscach Ap: 5,9; 7,14; 12,11.
W 7,9-17 zostaje przedstawiona rzesza zbawionych. Sa
widziani w postawie stojacej. Uzyta tutaj forma czasow-
nikowa participium perfecti activi (hestotes) wskazuje,
ze ich aktualna pozycja jest skutkiem czynnos$ci zapo-
czatkowanej w przesztosci. Pozycja stojaca w symbolicz-
nym jezyku Ap wskazuje na zmartwychwstanie. Stojac
przed tronem i przed Barankiem, a wigc tym, ktéry byt
umarty, ale jest zyjacy, poniewaz zmartwychwstat, zosta-

2 Por. P. Prigent, L ’Apocalisse, s. 713.
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ja ukazani jako ci, ktorzy uczestnicza w owocach Jego
$mierci 1 zmartwychwstania. Oni sa rzeczywiscie zbawie-
ni. Ten aspekt podkresla zaréwno biel ich szat, wskazu-
jaca na uczestnictwo w zwycigstwie Chrystusa (biel jest
w Ap kolorem Zmartwychwstatego w 1,14; por. 3,4.5; 4,4;
6,11; 14,14), jak i palmy w ich rekach. Ap 7,14 wyjasnia
tozsamos$¢ tych, ktorzy stoja przed tronem i Barankiem
1 maja biate szaty, ale zarazem wskazuje droge, ktora trze-
ba przejs$¢, by znalez¢ si¢ w sytuacji zbawionych. Ci, kto-
rzy stoja w 7,14, sa okre$leni jako: ,,ci sa przychodzacy”.
Uzyte tutaj participium presentis (erchomenoi), wskazuje,
ze nie jest to czynno$¢ zakonczona. Owe przychodzenie
ciagle trwa, ono jest kontynuowane, tzn. thum przedsta-
wiony w 7,9 ciagle wzrasta®.

Wyrazenie ,,wielki ucisk” nalezy rozumie¢ raczej
w sensie jakosciowym. Chodzi o maksimum ucisku, pro-
be decydujaca, przez ktora wszyscy chrzescijanie musza
przejsc¢, a ktora pochodzi od $wiata zewngtrznego. Doty-
czy ona calej historii. Ucisk ten staje si¢ proba eschato-
logiczna, konkretyzujaca si¢ w probach do§wiadczanych
w terazniejszosci. Kazdy ucisk moze przybra¢ dla chrze-
Scijanina wymiar ucisku szczegolnie intensywnego i sta¢
si¢ dla niego proba decydujaca, a wigc eschatologiczna.
Presja $rodowiska, w ktorym zyje chrzescijanin w pew-
nym momencie (nie wiadomo jakim), dojdzie do swojego
maximum, zmuszajac go w ten sposob do radykalnego wy-
boru, np. mgczenstwa.

Nastepne elementy z 7,14 jeszcze bardziej doprecyzu-
ja caly obraz: ,,i optukali swe szaty, i wybielili je we krwi
Baranka”. Akcent zostaje tutaj polozony na dziatanie tych,
ktorzy przychodza, co jeszcze bardziej podkresla dopet-

30 A, Jankowski, Apokalipsa sw. Jana. Wstep — przektad z oryginatu
— komentarz, Poznan 1959, s. 182; A. Spatafora, From the ,, Temple of
God” to God as the Temple. A Biblical Theological Study of the Temple
in the Book of Revelation, Tesi Gregoriana Serie Teologia 27, Roma
1997, s. 150; W. Popielewski, Alleluja! Liturgia Godow Baranka
eschatologicznym zwycigstwem Boga (Ap 19,1-8), Studia Biblica 1,
Kielce 2001, s. 151-152.
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nienie blizsze, odpowiednio: ,,szaty ich” i ,,je”. Egzege-
ci proponuja dwie interpretacje tej grupy: 1. mgczennicy;
2. wszyscy chrzescijanie, ktorzy sa odkupieni przez §mieré¢
Chrystusa®!'. W calym zdaniu mamy dwa $cisle ze soba po-
laczone obrazy. Zarowno ptukanie szat, jak i ich wybiele-
nie ma odniesienie do krwi Baranka. By¢ moze w plukaniu
szat mamy aluzje do starotestamentalnego oczyszcze-
nia, ktére byto wymagane, by stana¢ przed Bogiem (W]
19,10.14; 29,4)*2. Termin ,.krew” w Ap odnosi si¢ przede
wszystkim do Jezusa (1,5; 5,9; 7,14; 12,11; 19,13) oraz do
wiernych (6,10; 16,6; 17,6; 18,24; 19,2). Pod nim nie kryje
si¢ tylko $mier¢ Jezusa na krzyzu, ale caly akt zbawczy
dokonany przez Niego. Sama formufa ,krew Baranka”
pojawia si¢ jeszcze tylko raz, w Ap 12,11, gdzie mowi sig
o tych, ktorzy zwycigzyli ,,dzigki krwi Baranka 1 dzigki
stowu swojego $wiadectwa, i nie umitowali dusz swoich
[swojego zycia] az do $mierci”. Jest tutaj mowa o uczest-
nictwie chrzescijan w $mierci Chrystusa przez pelne wiary
swiadectwo, az do meczenstwa, a wigc $mierci podobne;j
do Jego $mierci. Ich zwycigstwo opiera si¢ nie na $mierci
jako takiej, ale na pelnym wiary swiadectwie az do $mier-
ci, zachowujac przy tym ,,Swiadectwo Jezusa” (por. 12,17;
19,10). Chrzescijanie zwycigzaja, idac ta sama droga. Oni
nie zwycigzyli dzigki samym sobie, ale dzigki , krwi Ba-
ranka”. Jego akt zbawczy niesie ze soba zdolno$¢, energie,
ktora doprowadza do zwycigstwa.

W 7,14 nie moéwi sig¢ o krwi $wigtych (17,6; 18,24;
19,2). Akcent pada na krew Chrystusa, na caty akt zbaw-
czy, z ktorego jednak wyplywa energia zycia chrze$cijan-
skiego, oczyszczajacy efekt tej Smierci na korzy$¢ ludzi.
W paradoksalnej metaforze przedstawiajacej wybielanie
szat we krwi Baranka autor pokazuje tych, ktoérzy docho-
dza do zwycigstwa (biate szaty), uczestniczac aktywnie
w warto$ci zbawczej $mierci Jezusa, przyjmuja aktywnie

31 Por. A. Spatafora, From the ,, Temple of God”, s. 150.

32 E. Schiissler Fiorenza, Priester fiir Gott. Studien zum Herr-
schafts- und Priestermotiv in der Apokalypse, Miinster 1972, s. 394;
Ch.C. Giblin, Apocalisse, s. 70.
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wielki dar zbawienia zrealizowanego przez krew Jezusa.
Ma to miejsce na pewno w oczyszczeniu chrzcielnym?®,
moze mie¢ w Eucharystii (samo wyrazenie ,.krew Baranka”
w sposob niedwuznaczny przypomina teksty eucharystycz-
ne z Mt 26,28; Mk 14,24; £k 22,20; 1Kor 11,25)** czy mo-
wiac ogblniej w aktywnej wspolpracy z taska Chrystusa®®.
W interpretacji obrazu ,,obmycia i optukiwania”
nie mozna jednak wykluczy¢ takze meczenstwa, ktore
dla autora staje si¢ najwyzsza i najdoskonalsza formag
wiernosci chrzescijanskiej. Ono jest konsekwencja wej-
Scia przez chrzest w rzeczywisto$¢ zbawcza, w komunig
z Chrystusem wydanym na $§mier¢, ktory jest pierwszym
i doskonalym meczennikiem. Komunia ta realizuje sig¢
wnasladowaniu Chrystusa, a wigc rOwniez w mgczenstwie.
By¢ moze mamy tutaj do czynienia z rodzajem ,,chrztu
krwi”. Nie wszyscy chrzescijanie stang si¢ mgczennikami,
ale wszyscy maja by¢ przygotowani do tego®.
UzyskaliSmy w ten sposob odpowiedz na postawio-
ne na wstepie tego paragrafu pytanie. Chrzescijanin moze
pozosta¢ wierny az do $mierci, tylko i wytacznie dzigki
energii, witalnosci, ktora ptynie z misterium paschalnego
Jezusa. Ta energia sptywa na kazdego, ktory otwiera swoje
serce, przede wszystkim w czasie liturgii, ktora dla auto-
ra Apokalipsy jest uprzywilejowanym miejscem dziatania
Chrystusa na rzecz Kosciota. To wilasnie w czasie liturgii

3 Por. H. Kraft, Die Offenbarung, s. 130; P. Prigent, L ’Apocalisse,
s. 249; S. Hargzga, Blogostawienstwa Apokalipsy, Katowice 1992,
s. 105; J.A. Draper, The Heavenly Feast of Tabernacles. Revelation
7,1-17; JSNT 19 (1983), s. 138; H. Ulfgard, Feast and Future: Revela-
tion 7,1-19 and the Feast of Tabernacles, Lund 1989, s. 84.

34 R. Rubinkiewicz, Eschatologia, s. 90.

33 H.B. Swete, The Apocalypse of John, London 1908, s. 103, méwi
o osobach z 7,14, ze oni ,,are not passive recipients of redemption, but
cooperate with the divine grace by repentance and faith and the use of
the Sacraments (Acts 22,16; Mtt 26,27-28) and by vigilance and victory
over sin (c. 12,1)”.

3¢ Por. U. Vanni, Postawa chrzescijanina wobec $wiata zewnetrz-
nego: przesladowanie w Apokalipsie, Com 7 (1987) nr 5, s. 52.
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chrzescijanie Apokalipsy wypowiadaja przytoczona przez
nas doksologig, ktora wyraza zyczenie, by chwala i moc
Chrystusa trwaty ,,na wieki wiekow”. Chodzi tutaj o moc
zmartwychwstania, ktora Jezus komunikuje ludzkosci. For-
muta ,,na wieki wiekéw” okresla w Apokalipsie czas Boga
i Chrystusa (por. 1,18; 4,9.10; 5,13; 7,12; 10,6; 11,15;
14,11; 15,7; 19.,3; 20,10; 22,5), ktory jest zarazem czasem
cztowieka. Bog i Chrystus sa catkowicie zaangazowani
w czas cztowieka, by doprowadzi¢ go do momentu, w kto-
rym: ,,Nie potrzeba im [stugom Boga i Baranka] $wiatla lam-
py 1 $wiatla stonica, bo Pan Bog bedzie $wiecit nad nimi i beda
krolowac na wieki wiekdw” (22,5). Innymi stowy, chodzi
o doprowadzenie cztowieka do pelnego zwycigstwa.

Wezwanie do wiernosci az do $mierci jest obowia-
zujace dla wszystkich wspolnot prezentowanych w Apo-
kalipsie. Kazda z nich styszac to wezwanie, ptynace od
Chrystusa zmartwychwstatego, jest zaproszona do skon-
frontowania swojej sytuacji z Nim. Niektore ze wspolnot
spotykaja si¢ z ostra krytyka ze strony Zmartwychwsta-
lego. Ich sytuacja ukazuje je jako wspolnoty, ktére nie sa
wiernymi. Wspdlnota efeska wydaje si¢ by¢ ugruntowana
w wierze, a jednak spotyka ja nagana ze strony Jezusa:
»Ale mam przeciwko tobie, ze milo$¢ twoja pierwotna
zaniechate$ (zaniedbates)” (Ap 2,4). O jaka mitos¢ cho-
dzi, czy o tg, jaka kiedy$ dominowala w relacji migdzy
Jezusem i Kos$ciotem, na wzor tej prezentowanej w Ap 19,
czy w Jr 2,2: ,,Pamigtam wierno$¢ twej mtodosci, mitosé
twego narzeczenstwa, kiedy chodzita§ ze mna na pusty-
ni” (por. Ez 16,6-8), czy moze chodzi bardziej o mitos§¢
wzajemna. Caly kontekst (por. Ap 2.,5: ,,pierwsze czyny
podejmij”’) wydaje si¢ sugerowac, ze chodzi o te druga
mitos¢. Réwniez w 2,19 termin ,,mito$¢” jest potaczony
z terminem ,,czyny” (erga) i ,,stuzba” (diakonia). Kosciodt
w Efezie, dbajac o czystos¢ doktryny, zdolny do cierpienia
z powodu Jezusa, zapomniat jednak o nowym przykaza-
niu. Jezus za$ domaga si¢ mito$ci optymalnej®’.

37 Préba potaczenia w tym tekscie idei milosci Boga i bliznie-
go jest propozycja R. Schnackenburga, Nauka moralna Nowego
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W Kosciele w Pergamonie dziatajg ci, ktorzy trzy-
maja si¢ nauki nikolaitow i wywieraja zgubny wplyw na
wspolnotg, podobnie jak niegdy$ starotestamentalny Bala-
am, ktory jest wedtug jednaj z tradycji zydowskiej typem
przewrotnego doradcy (miat on naktoni¢ Moabicki do
nierzadu z [zraelitami: por. Lb 25,1-2). Podobnie w Tiaty-
rze dziala Jezabel, ktora ,,naucza i zwodzi stugi Boze, by
uprawiali rozpuste i spozywali ofiary dla bozkow” (3,20).
Z duzym prawdopodobienstwem w Pergamonie i Tiatyrze
znalezli si¢ ludzie, ktorzy glosili rodzaj synkretyzmu reli-
gijnego, Wydaje sig, ze nauki te polegaty na kompromisie
i asymilacji ze spoteczno$cia poganska. Zard6wno nikola-
ici w Pergamonie, jak i Jezabel w Tiatyrze byli obroficami
i zwolennikami tezy, ze taki kompromis jest mozliwy i, co
wigcej, dozwolony, by nie narazi¢ si¢ na izolacjg spolecz-
na czy ekonomiczna. Spolecznos¢ chrzescijanska w Azji
Mniejszej musiata zdawac sobie sprawe, ze zagrozenie jej
tozsamosci ptynie nie tyle ze strony przesladowan, kto-
rych w Azji Mniejszej nie doswiadczano na szeroka skale,
ile z wptywu kulturowego, spotecznego i religijnego sro-
dowiska, w ktorym si¢ znajdowali. Kultura synkretyczna,
asymilacja i kompromis z systemem poganskim byly od-
rzuceniem Boga czy wrecz zamaskowana wojng z Nim?®,
Kosciot w Laodycei z powodu swego bogactwa zamknat
si¢ catkowicie w swej samowystarczalno$ci i tym samym
zamknal si¢ na Boga (3,17).

Podsumowujac, patrzac na wezwanie do wiernosci az
do $mierci, skierowane do cztonkow wspolnoty w Smyr-
nie, w kontekscie wszystkich listow, mozemy powiedziec,
Ze nie jest ono niczym innym jak wotaniem o nawrocenie,

Testamentu, Warszawa 1983, s. 342: , Nie nalezy w tym wypadku «mi-
loéci» ogranicza¢ do «mitosci do Jezusay (ktora zreszta okazata sig
w znoszeniu wielu uciskdw), ani do «mito$ci braci» (bo bytoby to wy-
raznie zaznaczone), lecz trzeba ja rozumiec¢ jako wszystko przenikajace
i porywajace do czynu usposobienie mitosci”; por. S. Hargzga, Koscidl
z Ducha Swietego. Medytacje biblijne (Ap 2-3), Kielce 1998, s. 45-47.
3% Na temat nikolaitéw i prorokini Jezabel oraz ich nauki odsytam
do D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym, s. 106-119.
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ktore polega na catkowitym przylgnigciu do Chrystusa, na
odzwierciedlaniu paschalnego stylu zycia. W ten sposob
realizuje si¢ ,,nasladowanie Jezusa”. Tylko ci, ktorzy ida za
Jezusem, sa zaliczani do zwycigzcow, jak to Jasno ukazuje
Ap 14,4. Final, ktorym ma by¢ ,wieniec zycia”, uchro-
nienie od ~Smierci drugiej”, cztowiek ksztattuje i Wyblera
juz tutaj na ziemi. Chrystus zawsze ofiarowuje cztowie-
kowi zycie 1 chrzescijanin w swoim zyciu musi nieustan-
nie otwiera¢ si¢ na samego Chrystusa. Zycie prawdziwie
chrzescijanskie (z Chrystusem) polega na wspotpracy
ztaska (miloscia), ptynaca z Jego Paschy. Wszystkie wybo-
ry zyciowe musza by¢ poparte wysitkiem wiernosci, ktory
staje si¢ gwarantem, ze nawet najtrudniejsze doswiadcze-
nia zyciowe prowadza do ostatecznego zwycigstwa.

Riassunto

L’articola affronta il tema della fedelta nel libro
dell’Apocalisse sulla base dell’analisi di Ap 2,10: ,,Sii
fedele alla morte”. Questo testo fa parte della lettera alla
Chiesa di Smirne e nella struttura della lettera costituis-
ce D’esortazione particolare del Risorto alla sua Chiesa
che vive nelle difficolta, tribolazioni, poverta e viene in
certo modo perseguitata dai Giudei, chiamati ,,sinagoga
di satana”. La chiesa di Smirne ¢ 1’unica, accanto a que-
lla di Filadelfia, alla quale Gesu non indirizza nessuna
critica. L’esortazione ,,sii fedele fino alla morte” non sig-
nifica necessariamente un invito al martirio, perd non si
puo escludere tale interpretazione, perché i cristiani nel
libro dell’ Apocalisse sono visti come potenziali martiri.
Quest’esortzione ¢ valida per tutte le communita eccle-
siali di Asia Minore del tempo dell’ Apocalisse e per tu-
tta la Chiesa di ogni tempo e posto. Questa ¢ un invito
alla vita secondo lo stile pasquale, che ci ha insegnato
Gesu Cristo — ,,testimone fedele”. La realizzazione di
quest’esortazione non ¢ possibile senza una collaborazio-
ne continua con la grazia di Gesu, che proviene dal suo
mistero pasquale. Cristano rimane fedele solo se assor-
bisce tutte le forze da Gesu Risorto, percid I’ Apocalisse

183



dice che cristiani ,,hanno vinto per mezzo del sangue
dell’Agnello” (Ap 12,11).

Ks. Dariusz Kotecki
Pl Ks. St. W. Frelichowskiego 1
87-100 Torun

Ks. bR HAB. Dariusz KoTecki, ur. w 1966 r., kaptan Diecezji
Torunskiej, adiunkt w Zaktadzie Egzegezy i Teologii Biblijne;j
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu. Ostatnio opublikowat ksiazke Duch Swiety z zgro-
madzeniu liturgicznym w swietle Apokalipsy sw. Jana, Rozpra-
wy 1 Studia Biblijne 26, Vacatio, Warszawa 2006.
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