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JAKI MA BYC NASZ STOSUNEK
DO WEADZY?

Ks. Stawomir Stasiak

Charakter Listow Pasterskich!, na ktorych chcemy
oprze¢ nasze poszukiwania, sugeruje ze bgdzie w nich
mowa na temat wladzy. To pierwsze wrazenie potwierdza
si¢, kiedy zaczynamy szuka¢ pojec, ktorych zwykle uzy-
wa si¢, gdy mowi si¢ na temat wladzy. I tak, w naszych
listach, spotykamy takie okreslenia jak: ,wladza™ (gr. he
arche, he eksousia, to kratos, he hyperoche), ,,wladca” (gr.
ho despotes, ho dynastes) 1 ,,wlada¢” (gr. kyrieuo, authen-
feo) oraz rzeczownik okreslajacy przestrzen sprawowang]
wladzy: , krolestwo™ (gr. ke basileia). Wsrod pojeé, ktory-
mi nazywany jest wladca, w Listach Pasterskich pojawia
si¢ 22 razy ..Pan” (gr. kyrios)?. Biorac jednak pod uwage
fakt, ze w tej grupie listow rzeczownik ten jest honoro-
wym tytulem, przyslugujacym Bogu i Jezusowi Chrystu-
sowi, nie b¢dziemy si¢ nim zajmowali.

Po uporzadkowaniu wymienionych poje¢ okazuje sig,
ze teksty, w ktorych one wystepuja, tworza dos¢ jasny ob-
raz dwojakiej wladzy, ktorej podlega kazdy cztowiek wie-

! Jak sama nazwa tej grupy listow wskazuje, chodzi o swego ro-
dzaju instrukcje pasterskie, udzielone Tymoteuszowi i Tytusowi, prze-
lozonym kosciotoéw w Efezie 1 na Krecie, w duchu nauki $w. Pawla.

21 Tm 1,2.12.14; 6,3.14.15; 2 Tm 1,2.8.16.18 (x 2), 2,7.19
(x2)22.24;3,11;,4,8.14.17.18.22.
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rzacy, a jednoczesnie obywatel panstwa, w ktorym zyje.
Tymi obrazami bedziemy chceieli si¢ zaja¢ w ninigjszym
opracowaniu. W dwoéch pierwszych punktach oméwimy
stosunek czlowicka wierzacego do wladzy cywilnej i jej
instytucji. W kolejnym punkcie zatrzymamy si¢ nad swe-
go rodzaju instrukcja koscielng regulujaca zachowanie si¢
kobiet i m¢zczyzn w rodzinie 1 na zgromadzeniu liturgicz-
nym. W nastgpnym punktach koncentrowa¢ si¢ bedziemy
na stosunku do wladzy duchowej, a scislej rzecz ujmujac,
do Jedynego Wladcy (punkt czwarty) i1 ,,przestrzeni” jego
wladania (punkt 5). Oczywisci podjete przez nas poszuki-
wania ni¢ majg ostatecznego charakteru. Stanowia jedynie
przyczynek do uporzadkowania opinii autora Listow Pa-
sterskich na temat wladzy tak cywilnej jak 1 duchowe;.

1. Czy LisTY PASTERSKIE POPIERAJA
NIEWOLNICTWO?

Z pobieznej lektury 1 Tm 6,1-2 1 Tt 2,9; 3,1 mogli-
bysmy wnioskowac, ze odpowiedz na pytanie postawione
w tytule tego punktu jest twierdzaca. Jednak uwazne prze-
sledzenie tresci wskazan kierowanych do Tymoteusza i Ty-
tusa pozwala domysla¢ si¢, ze autorowi chodzilo bardziej
o zachgtg do swiadectwa jakie maja dawac chrzescijanie,
nawet w sytuacji bycia niewolnikiem, niz o zagrzewanie
do rewolugji spolecznej — zrzucenia jarzma niewolnictwa.
Przesledzmy zatem istotne aspekty zachgt skierowanych
do niewolnikow.

W podobnych kontekstach w Corpus Paulinum uzy-
wa si¢ terminu kyrios (Ef 6,5; Kol 3,22; 4,1). W naszych
tekstach spotykamy rzeczownik despotes (1 Tm 6,1-2;
Tt 2.9), ktory lepiej wyraza relacje przec1w1enstwa w sto-
sunku pana do niewolnika®. Stan za$ poddanych zostal

3 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wsiep, prze-
ktad z oryginatu, Pallottinum; Poznan-Warszawa 1979, 368.
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przedstawiony za pomocg dwoch synoniméw: ,niewol-
nik” (douloi) 1 ,bedacy pod jarzmem” (eisin hypo dzygon).
W ten sposob, przez odwolanie si¢ do obrazu woldéw pod
jarzmem, ktére dawalo im rownowage w zaprzggu, autor
dodatkowo akcentuje spoteczng sytuacj¢ niewolnikow. Do
nich kierowane jest wezwanie: ,,...niech wlasnych panow
uznaja za godnych wszelkiej czci” (1 Tm 6,1). Czy zatem
autorowi chodzilo o podkreslenie, ze niewolnictwo zosta-
lo ustanowione przez Boga i dlatego nie wolno si¢ jemu
sprzeciwiac? Nie! Raczej niewolnictwo jest akceptowane
jako realna rzeczywisto$¢ spoleczna, ktorej pierwotny Ko-
sciol, w swojej owczesnej sytuacji nie byl wstanie znies¢
ani nawet zmienic.

Jedynym sposobem na przezwycigzenie takiego sta-
nu rzeczy byla ,milo$¢” — agape®. Dlatego tez wskazania,
ktore otrzymuja niewolnicy uzaleznione sg od sytuacji re-
ligijnej ich pandéw. Najpierw mowa jest o tych, ktorzy sa
niewierzacy (1 Tm 6,1), a nast¢gpnie o panach wierzacych
w Chrystusa (1 Tm 6,2). W obu przypadkach pierwszo-
rzqdnq wolg¢ odgrywa argumentacja. Niewolnicy chrze-
scijanscy sq zobowigzani do ewangelicznego traktowania
swoich panow nie-chrzescijan, ,,azeby nie bluzniono imie-
niu Boga i nauce”. Zatem postawa uleglosci wobec panow
jestbezwzglednie zalecana ale nie ze wzglgdu na nig sama,
ale z uwagi na to, ze postawa przeciwna bylaby przyczy-
ng uragania Bogu. Uzyte tu pojgcie (blasfemeo) oznacza
obrazg skierowana bezposrednio lub posrednio do Boga®.
Zatem niewlasciwa postawa niewolnika moglaby si¢ sta¢
powodem bluznienia Bogu, a to jest niedopuszczalne®.
Tak sformulowane zadnie nie jest jednak jakims$ czystym

4 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali. Le due lettere
a Timoteo e la lettera a Tito. Introduzione, versione, commento, EDB;
Bologna 1995, 538.

3 Zob. dwa pierwsze znaczenia pojecia blasfemeo w: Stownik grec-
ko-polski, red. 7. Abramowiczéwna, t. [, PWN; Warszawa 1958, 428.

¢ W Listach Pasterskich dos¢ czesto uzywany jest ten czasownik
(zob. 1 Tm 1,13; 6,1.4; 2 Tm 3,2; Tt 2.,5; 3.2), zawsze i1 jednoznacznie
W znaczeniu negatywnym, tak w odniesieniu do Boga jak 1 ludzi.
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wyrachowaniem, ale zawiera glgboka teologiczng 1 egzy-
stencjalng mysl — postgpowanie chrzescijan, nawet w sy-
tuacji niewolnictwa, jest jednoczesnie przepowiadaniem
Chrystusa’.

Argumentacja dotyczaca wlasciwe] postawy wobec
panow wierzacych w Chrystusa (1 Tm 6,2) jest nieco inna,
cho¢ pod wzglgdem prawnym sytuacja nadal pozostaje ta
sama — pan jest panem a niewolnik niewolnikiem. Jednak
norma, dla ktorej niewolnik ma si¢ podda¢ panu, nie jest
juz prawo cywilne ale mito$¢ chrzescijanska®. Jak zwykle
wielka wagg posiada motywacja: ,,...dlatego ze sa oni wie-
rzacymi i umitowanymi jako uczestnicy dobrodzigjstwa”.
Chodzi o dobrodziejstwo, ktorego uczestnikami sa posia-
dajacy wladzg, a dzieje si¢ to za posrednictwem wlasnie
ich poddanych — niewolnikoéw?.

Wsrod wielu grup, ktorym autor Listu do Tytusa po-
daje wskazowki, sa réwniez niewolnicy: ,Niewolnicy
niech beda poddani swoim panom we wszystkim, niech
si¢ staraja im przypodoba¢, niech si¢ im nie sprzeciwia-
ja, niczego sobie nie przywlaszczaja, lecz niech okazuja
zawsze doskonala wiemos¢, azeby pod kazdym wzgle-
dem stali si¢ chlubg dla nauki naszego Zbawicicla, Boga”
(Tt 2,9-10). Cickawi skupienie si¢ przez autora na ,nie-

wolnikach” (doulous), z calkowitym pominig¢ciem prze-
strog dotyczacych ,,panow” (despotais). Przypuszczalnie
stato si¢ tak, pomewaz niewolnicy stanowili znaczng gru-
p¢ wyznawcow Chrystusa w gminie, ktorej przewodzil
Tytus. Panéw posiadajacych niewolnikow albo nie bylo
wecale albo nie chcieli si¢ ujawniaé, poniewaz byla to kwe-
stia bardzo drazliwa.

Kluczowym wezwaniem, z ktérym autor Listu do Ty-
tusa zwraca si¢ do niewolnikow jest ,niech beda poddani
we wszystkim” (hypotassesthai en pasin). Po raz kolej-
ny powraca zagadnienie realnie istniejacej ,,instytucji”

7 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 369.
8 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 402.
° Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 369-370.
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niewolnictwa, ktérej Kosciol pierwotny nie byl wstanie
znies¢. Wewnatrz Kosciola problem ten zostal przezwy-
cigzony przez braterstwo milosci (agape), cho¢ to wcale
nie znaczy, ze zostala prawnie zniesiona (por. 1 Tm 6,2).
Chodzi o gotowos¢ niesienia ,milosci” (agape) kosztem
rezygnacji z osobistych potrzeb. W relacji niewolnik-pan
autor Listu do Tytusa przesuwa akcent z relacji typowo
ekonomicznych na te o charakterze bardziej migdzyludz-
kim 1 religijnym'®.

Zagadnienie to podj¢te zostato rowniezw Tt 3,1: , Przy-
pominaj im, ze powinni podporzadkowa¢ si¢ zwierzchnim
wladzom, stucha¢ ich i okazywac gotowos¢ do wszelkiego
dobrego czynu”. Jednak w zaleceniu tym chodzi juz nie
tylko o niewolnikow ale o wszystkich chrzescijan i ich sto-
sunek do wladzy cywilnej. Jak si¢ wydaje pojawiajace si¢
tutaj zwroty ke arche 1 he eksousia wskazuja odpowiednio
na godnos¢ tych, ktorzy przewodza danej spolecznoscil!
i na ich prawo do kierowania postgpowaniem innych!2,
Przed odwolanie si¢ znéw do tego samego czasowni-
ka (hypotasso / ,by¢ poddanym”) autor Listow Paster-
skich przejmuje tradycje $w. Pawla o byciu poddanym:
a) wierzacego usprawiedliwieniu pochodzacemu od Boga
(Rz 10,3); b) zon m¢zom (Ef 5,22; Tt 2.5); ¢) niewolnikoéw
ich panom (Tt 2,9) oraz d) synéw ojcom (1 Tm 3.4). W ten
sposob zostala wyrazona prawda, ze chrzescijanin uzna-
Je istnienie okreslonego porzadku spolecznego, wobec
ktorego chee pozostawaé w poprawnej rela;ch13 Wrocmy
jednak jeszcze do koncowych stow wezwania: pros pan
ergon agathon hetoimous einai (,,okazywac gotowos¢
do wszelkiego dobrego czynu™). W szczegélny sposob

10 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 538-5309.

I Tak na ten temat pisze Z AbramowiczOwna: ,Pierwszenstwo,
wladza, suwerennos¢; metoda rzadzenia, panstwo, kraj, dziedzina;
urzad stanowisko itd.”; Stownik grecko-polski, red. 7.. Abramowiczow-
na, t. I, 340.

12 Zob. Stownik grecko-polski, red. 7. Abramowiczéwna, t. II,
PWN; Warszawa 1960, 187.

13 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 568-572.
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zostaly tu zaakcentowane pierwsze stlowa: ,,do wszelkiego
dobrego czynu”. ,,Piszac o posluszenstwie 1 uleglosci wia-
dzom zwierzchnim Autor czyni jednak jak gdyby pewne
zastrzezenie: cnoty te maja si¢ przejawiaé w gotowosci
peienia czynéw nakazanych przez wladzg — lecz wylacz-
nie czyndéw dobrych™.

Nic zatem nie wskazuje na to, aby autor Listow Pa-
sterskich byl zwolennikiem jakiegokolwiek ucisku — nie-
wolnictwa. Raczej, w konkretnej sytuacji spolecznej, chee
da¢ swoim czytelnikom wskazowki dotyczace wlasciwe-
g0 postepowania w kazdej sytuacji, bowiem to jest jedno-
znaczne z przepowiadania Jezusa Chrystusa. To zadanie
staje tak przed niewolnikami panéw chrzescijan jak 1 tych,
ktérzy w Niego jeszcze nie wierza. Motywem takiego
dzialania jest ,milos¢” — agape. ,,By¢ poddanym™ zas, to
nie znaczy wykonywa¢ wszelkie polecenia wladzy. Taki
obowigzek dotyczy dziel jednoznacznie dobrych.

2. JAK MAMY WSPIERAC WEADZE?

W Pierwszym Liscie do Tymoteusza, autor natchnio-
ny zwraca si¢ do czlonkdéw gminy z wezwaniem do mo-
dlitwy: ,Zalecam wigc przede wszystkim, by prosby,
modlitwy, wspolne blagania, dzigkczynienia odprawiane
byly za wszystkich ludzi: za krolow i za wszystkich spra-
wujacych wladze, abysmy mogli prowadzi¢ zZycie ciche
1 spokojne z cala poboznoscia i godnoscia” (1 Tm 2,1-2).
Zatem na pierwszym migjscu znajduje si¢ ogolne wezwa-
ni¢ do modlitwy. Zauwazmy nadto, ze wazne jest to, za
kogo si¢ modlimy ale rowniez to, jak si¢ modlimy. Jak
zauwazyli$my, modli¢ si¢ nalezy za wszystkich (hyper
panton antropon). Zewngtrzne uwarunkowania modlitwy
wskazuja nam zalecenia, ktore daje autor analizowanego
przez nas fragmentu, uzywajac czterech réznych okreslen.
Pierwsze okreslenie (ke deesis) oznacza prosbg konkretng

14]. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 397.
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dotyczaca jakicjs trudnej sytuacji'®. He proseuche zas, to
modlitwa w sensie bardziej ogolnym!?é. Kolejne okreslenie
(he enteuksis), bardzo rzadko spotykane w Nowym Testa-
mencie'’, w grece klasycznej posiada szereg znaczen, row-
niez nie zwigzanych z modlitwa: spotkanie, natknigcie si¢
na kogos, obcowanie z kims, udzielanie si¢ komus, wdanie
sic w rozmowg z kims$, przemawianie do thumu'®. Wydaje
si¢, ze w naszym tekscie oznacza blaganie zanoszone w ja-
kiej$ sprawie do wladcy. Wreszcie ostatni rzeczownik (/e
eucharistia) oznacza dzigkczynienie!®, cho¢ jeszcze nie jest
synonimem sakramentu ustanowionego w czasie Ostat-
nicj Wieczerzy. Zauwazmy jednak, ze uzycie tych pojec
wskazuje nie tyle na potrzebg tych czterech konkretnych
rodzajow modlitwy, ale raczej na absolutna koniecznos¢
modlitwy w og6lnosci. Chodzi o modlitw¢ w uniwersalng
w sensie wewngtrznym (réznoraka modlitwa) 1 w sensie
zewnetrznym (zanoszona za wszystkich)®.

W kolejnym wersecie (1 Tm 2,2), czytamy ze modlitwa
ma by¢ zanoszona hyper basileon kai panton ton en hype-
roche onton. Poniewaz pierwszy termin (,krolowie™) jest
pozbawiony rodzajnika, a dodatkowo jest w liczbie mno-
giej, zatem jego znaczenie jest ogolne. Nawiazuje do po-
dobnych zwrotow spotkanych w Dz 4,26 (hoi basileis kai
hoi archontes | ,krolowie 1 ksigzgta™) 1 w Mk 13,9 (epi he-
gemonon kai basileon / ,przed namiestnikami i krolami™).
Dalej w naszym tekscie wezwanie obejmuje ,,wszystkich
sprawujacych wladz¢”. W grece hellenistycznej zwrot ten
oznaczal tych, ktorzy cieszyli si¢ autorytetem 1 posiadali
zwierzchnictwo 1 wladz¢ nad innymi?'. Zatem modlitwa

15 Zob. Slownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna, t. I, 498.

16 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. II1,
PWN; Warszawa 1962, 701.

17 Poza naszym tekstem wystepuje jeszcze w 1 Tm 4,5.

18 Zob. Stownik grecko-polski (red. Z. Abramowiczéwna), t. 1,
154.

19 Zob. tamze, t. 1, 378,

20 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 331-332.

2 Zob. Stownik grecko-polski, red. 7. Abramowiczéwna, t. IV,
PWN; Warszawa 1965, 427.
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ma wspomagacé nie tylko wszystkich ludzi w ogdlnosci ale
rowniez rzadzacych. To jest wige sposob na wspieranie
wladzy, czyli tych, ktérzy majac wladz¢ polityczna moga
mie¢ wplywa na jakos¢ Zycia spolecznego wspolnoty, kto-
rej przewodza. Wspolnota ta, byla przynajmniej w jakiej$
czescl, wspdlnota ludzi wierzacych w Chrystusa, ktora
zdawala sobie sprawg 1 wierzyla, ze to Bog kieruje ser-
cami rowniez tych, ktorym zostala zlecona wladza®. Stad
wlasnie koniecznos¢ modlitwy za nich.

Zwyczaj modlitwy za wladcow byl znany w $wiecie
semickim. Wspominaja o tym mi¢dzy innymi takie teksty
jak Jr 29,7, w ktorym prorok wzywa lzraelitéw do modli-
twy o pomyslnos¢ kraju zesltania ,,bo od jego pomyslno-
Sci zalezy wasza pomyslnos¢”. Rowniez Baruch wzywa
do modlitwy za Nabuchodonozora i Baltazara (Ba 1,11).
Repatrianci zas$ po powrocie z niewoli maja zadba¢, by ka-
plani modlili si¢ ,,za zycie kréla i jego synow™ (Ezd 6,10).
Wydaje si¢ wigc, ze chrzescijanstwo, przynajmniej w dru-
gim lub trzecim pokoleniu kontynuowalo ten zwyczaj.

Byly jednak jeszcze inne powody, dla ktorych wie-
rzacy w Chrystusa mieli modli¢ si¢ za wszystkich spra-
wujacych wladzg: ..abysmy mogli prowadzi¢ zycie ciche
1spokojne z cala poboznoscia 1 godnoscia” (1 Tm 2.2). Spoj-
nik #ina wskazuje na rezultat modlitwy a nie na jej przed-
miot>. Pierwsza cz¢$¢ zdania jest bogata w bardzo rzadkie
pojecia 1 zwroty: eremon (,cichy”) to hapax legomenon
w NT; hesychion (,,spokojny”) jest spotykane jeszeze tylko
w 1 P 3.4; azwrot bion diagein (,,wies¢ zycie”), rtOwniez nie
jest spotykany mgdzw indziej poza naszym tekstem. Trze-
ba jednak zauwazyc ze wszystkie te terminy spotykane sa
W grece sw1ecklej Wydaje si¢ w1qc Ze to jest trop, kto-
rym powinni$my i$¢ w kierunku wyjasnienia ich znaczenia.

22 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 153.

2 Zobacz wyjasnienie znaczenia tego spdjnika w: Wielki slownik
grecko-polski Nowego Testamentu, red. R. Popowski, Vocatio; Warsza-
wa 1995, 298.

% Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 332.
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W I w. po Chr. do$¢ powszechnym bylo przekonanie, ze
jednym z podstawowych zadan przywodcy byla dbalos¢
o szczesliwe wspolzycie poddanych (gr. 4e filia) 1 zapew-
nienie pokoju (gr. se eirene). Nie wykluczone, ze mlode
gminy chrzescijanskie, jak ta, ktérej przewodzil Tymo-
teusz w Efezie, cierpialy z powodu nietolerancji, ktéra
niosta za soba konsekwencje o charakterze spolecznym
1 politycznym. Stad wlasnie tak mocny akcent polozony na
modlitwg za rzadzacych, by mogli zapewni¢ wszystkim,
réwniez chrzescijanom zycie w pokoju i zgodzie®™.
Rezultat modlitwy za rzadzacych nie posiada jednak
wymiaru wylacznie spolecznego lecz rowniez religij-
ny, stad pojawia si¢ dopowiedzenie en pase eusebeia kai
semnoteti (,,z cala poboznoscia i godnoscia”). Pierwsze
pojgcie wpisuje si¢ szczegolnie w orgdzie Listow Paster-
skich, w nich bowiem najczgsciej spotykamy to okreslenie
(1Tm 2,2;3,16;4,7.8;6,3.5.6.11;2 Tm 3,5; Tt 1,1)*. Opi-
suje ono cnotg regulujaca bezposredni stosunek czlowicka
do Boga tak w zewngtrznej formie poprawnego stosunku
do Niego, jak i w wymiarze duchowego, wewngtrznego
podloza takiej postawy. To zreszta pozostaje na linii etyki
hellenistycznej”’. Wydaje si¢, ze autor naszego tekstu mial
na mysli oba te aspekty w odniesieniu do rezultatu modli-
twy — $wiadczy o tym sformulowanie en pase eusebeia =
-~z cala poboznoscia”. Interesujace tlumaczenie calego
zwrotu proponuje w swoim komentarzu C. Marcheselli-
-Casale LI pieno e libero culto a Dio a in tutta dignitf
umana’. Zatem he eusebeia oznaczalaby kult sprawowane
wobec Boga. Zas he semnotes oznaczaloby zycie godne,
ale nie tylko w sensic materialnym, lecz raczej w sen-
sic moralnym 1 etycznym — zycie na wysokim poziomie
pod wzglgdem etyki pracy, etyki spolecznej, zawodowej

2 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 153-154.

%6 Poza Listami Pasterskimi ten rzeczownik spotykamy jeszcze
w: Dz 3,12;2P1.3.6; 3,11.

7 Por. J. Roloff, Der erste Brief an Timotheus (EKK XV), Benzi-
ger Verlag; Neukirchen-Vluyn 1988, 117.
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1 rodzinnej. A wigc zycie w zgodzie z najbardziej podsta-
wowymi prawami 1 obowigzkami, ktére w dobie imperia-
lizmu byly bardzo czesto lamane®.

Czas na pewne podsumowania. Motyw stosunku do
wladzy zostal podjety przez sw. Pawla w Rz 13,1-7. Row-
nicz autor Listow Pasterskich w podobnym duchu poru-
szyl to zagadnienie w 1 Tm 2,2 1 Tt 3,1. Nie bylo jednak
intencja autorow natchnionych podanie doktryny dotycza-
cej stosunku chrzescijanstwa do wladzy cywilnej. Jesli
w tekstach tych pojawia si¢ jakas wskazowka tego rodza-
Jju, to dotyczy ona chrzescijan, a raczej ich postgpowania
w kontekscie budowania pokoju.

Z pewnoscia rowniez Zaden z fragmentdéw nie zawie-
ra nawet najmnigjszego usprawiedliwienia niewlasciwego
stosunku do drugiego czlowieka — co mogloby si¢ wyda-
wac w swietle wypowiedzi w Tt 2,9-101 1 Tm 6,1-2 na
temat niewolnikow. Chodzi raczej o wskazowki dotyczace
chrzescijanskiego postgpowania, nawet w stanie niewol-
nictwa.

Teksty te nie stanowig rowniez podstawy do wniosku
o ewentualnej akomodacji chrzescijanstwa do istniejacych
warunkow politycznych — jak niektorzy wnioskuja z 1 Tm
2,2. Ich celem bylo raczej uswiadomienie chrzescijanom,
ze dobrym sposobem na ,,wyréwnanie szans i rachunkow”
z rzadzacymi jest modlitwa za nich, aby we wlasciwy spo-
sob wypelniali swoje zadanie, ktorym bylo (i jest!) zabez-
pieczenie pokojowego wspolzyc1a wszystkich.

3. KTO MA WEADZE W ZGROMADZENIU
I W RODZINIE?

W 1 Tm 2,11-14 autor natchniony podaje zasady obo-
wiazujace mezezyzn 1 kobiety w czasie modlitwy. Na
pierwszy rzut oka odnosimy wrazenie, ze tekst ten tchnie

28 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 155.
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antyfeminizmem. Czy zatem zawiera on bezwzgl¢dny na-
kaz poddania kobiety mgzowi czy raczej jest wezwaniem
do konstruktywnej wspolpracy? Nie ulega watpliwosci, ze
w teologii sw. Pawla Bog jest tym, ktdry obdarza swoim
duchem kogo chce i jak chce — kobietg 1 mgzezyzng bez
zadnej roznicy (por. Ga 3,27-28; 1 Kor 12,7.11). Wydaje
sig, ze 1 Tm 2,11-12 jest swego rodzaju instrukcja kosciel-
na majaca za zadanie skorygowanie nieprawidlowosci
i naduzy¢ z obu stron (kobiet i m¢zczyzn) we wzajemnych
relacjach, rowniez w zgromadzeniu liturgicznym?®. Przyj-
rzyjmy si¢ jednak kilku kwestiom dokladnie;.

W naszym tekscie pojawiaja si¢ dwa pojecie charak-
tcryzu]a(ce postawg ucznia — kobiety (manthaneo — ,niech
sig uczy ’) 1 nauczyciela — mezezyzny (didaskein — | na-
ucza¢”). Jak zauwaza stusznie C. Marcheselli-Casale cho-
dzi o ,postawe typowa”. W pierwotnym chrzescijanstwie
to m¢zezyzna mial przywilej charyzmatycznej postugi na-
uczania i kierowania wspdlnota. To zatem nauczanie bylo
postawa typowa~ dla mgzczyzny. Kobieta za$ miala za
zadame stucha¢ nauk 1 to byla z kolei jej ,,postawa typo-

" Byl to skutek dominacji mentalnosci judaistycznej
w plerwotnym chrzescijanstwie — taka byla pozycja kobie-
ty w synagodze. Chociaz, jak wiemy z tak zwanych Wiel-
kich Listow sw. Pawla, kobiety w pierwotnym koscicle
mogly pelni¢ funkcj¢ diakonisy, prorokini o mistrzyni*.

Kobieta ma trwa¢ ,w cichosci” (en hesychia), tak
w czasie pobierania nauk (w. 11) jak 1 w swoich obowiaz-
kach w rodzinie (w. 12). To pojgcie oznacza zycie w spo-
koju, poswigcone wypelmamu swoich obowiazkow?'. Nie
jest to jednak zakaz méowienia. Wrgcz przeciwnie, kobie-
ta ma stucha¢ w milczeniu, aby kiedy nadejdzie jej kolej

2 Por. H. Langkammer, Listy Pasterskie. Tlumaczenie, wstep i ko-
mentarz, Wydawnictwo KUL; Lublin 2006, 38.

30 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 184-186.

31 Zob. znaczenie tego rzeczownika w: Slownik grecko-polski, red.
7. Abramowiczowna, t. I1, 433. W kontekscie omawianego fragmentu
pojawia si¢ rowniez aluzja do ,.zony spokojnej”, ktéra wychwala me-
drzec w Syr 26,13-18.
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moéwi¢ z cala odpowiedzialnoscia i1 dojrzaloscia. Wydaje
si¢, ze wobec zawartego w 1 Kor 14,34 calkowitego zakazu
moéwienia dla kobiet w czasie zgromadzen (,kobiety maja
na tych zgromadzeniach milcze¢”), 1 Tm 2,11-12 stanowi
zlagodzenie tego prawa. Stuchac¢ — uczy¢ si¢ — mowig, to
dynamika charakterystyczna nie tylko dla kobiet ale row-
niez dla mgzezyzn*2.

Zatrzymajmy si¢ jeszcze nad chyba najtrudniejszym
w interpretacji wezwaniem, z ktérym autor natchnio-
ny zwraca si¢ do kobiety: oude authentein andros (,ani
tez przewodzi¢ nad me¢zem™). Bez watpienia czasownik
authenteo (w. 12) jest przeciwstawny rzeczownikowi ke
hypotage (w. 11). O ile wiemy dos$¢ dobrze co oznacza
rzeczownik (,,uleglo$¢”; por. 2 Kor 9,13; Ga 2,5; 1 Tm
2,11; 3.4), o tyle nic jestesmy do konca pewni znaczenia
czasownika, ktory jest hapax legomonen w calej Biblii
1 tradycji patrystycznej. Mozemy domyslac si¢, ze chodzi
o wladanie w szerokim sensie: o kierowanie, podejmowa-
nie inicjatyw, decydowanie itd.; a zatem o wladanie w ja-
kim$ sensie autorytarne®. Réwniez zwiazek tego pojgcia
z nauczaniem nie jest wykluczony, na co zreszta wskazy-
walby rowniez kontekst uprzedni. Kobieta, ktora w syna-
godze nauczalaby me¢zcezyzn nie tylko zlamataby wyraznie
sformulowany zakaz, ale wyrazitaby réwniez w ten spo-
sob akt dominacji nad nimi. Tak jak Ewa, ktora przejela
wladz¢ nad Adamem dajac mu zakazany OWOC, CO zreszty
zostalo przywolane w ‘naszym tekscie*. A zatem kobiecie
ni¢ wolno ani nauczac ani wywyzszac si¢ nad me¢za lecz
ma trwa¢ w cichosci. Jakie zas sg zasady owego trwania
w cichosci wyjasniliSmy juz wyzej.

Jako swego rodzaju podsumowanie niech postuzy roz-
wazanie nad sposobem argumentacji, do ktorej odwoluje
si¢ autor Listow Pasterskich. Jako podstawg takiej postawy
kobiety w zgromadzeniu i w rodzinie, podaje si¢ pierw-

32 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 192.
3 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 339.
34 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 187.
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szenstwo kreacyjne: ,,Albowiem Adam zostal pierwszy
uksztaltowany” (1 Tm 2,13). Wina za grzech pierworodny
zostala przeniesiona na Ewg: ,,zwiedziona kobieta popadla
w przestepstwo” (1 Tm 2,14). Wydaje sig, ze istnigje tu
pewna rozbieznos¢ w porownaniu do orgdzia Tory (Rdz
3,17)*% 1 nauczania swigtego Pawla (Rz 5,12)*. W dos¢
oryginalny sposob rozbieznos¢ t¢ wyjasnia H. Langkam-
mer: ,Nie jest jednak wykluczone, ze argumentacja bi-
blijna zawarta w naszym tekscie skicrowana byla przeciw
pewnym obawom albo juz naduzyciom w gminie efeskie;j,
majacym swoje zrodlo w gnostyckim kulcie Ewy, badz
fenomenologicznie pojetym kulcie kobiecosci. Takiego
ubostwienia doznawala Artemida. Mozliwe jest tez, ze na-
wroceni poganie nie pozbyli si¢ calkowicie dawniejszych
przekonan™’.

4. KTO JEST JEDYNYM WEADCA?

Temat jedynego wladcy zostal wprowadzony przez au-
tora Listow Pasterskich najpierw przez metaforg, w ktorej
Pan (ho despotes) pojawia si¢ jakby przy okazji omawia-
nia innego tematu (2 Tm 2,20-21). Nastgpnie juz wyraz-
nic Wladca zostal przedstawiony w hymnie 1 Tm 6,15-16.
Teksty te omowimy w takiej wlasnie kolejnosci ze wzgle-
du na sposéb przedstawienia Jedynego Wladcy.

Za pomoca metafory przedstawiajace] naczynia za-
szczytne 1 niezaszezytne (2 Tm 2,20-21) autor przedstawia
dwie grupy ludzi dzialajacych w gminie efeskiej. Pierwsza

3 W tym fragmencie, to do mezczyzny Bog mowi: , Poniewaz po-
stuchales swej zony 1 zjadles z drzewa, co do ktérego dalem ci rozkaz
w slowach: Nie bedziesz z niego jes¢...”.

3 W tekscie tym to Adam zostal obarczony odpowiedzialnoscia
za grzech: ,.Dlatego tez jak przez jednego czlowieka grzech wszedl na
$wiat, a przez grzech $mier¢, 1 w ten sposob $mier¢ przeszla na wszyst-
kich ludzi”.

3 H. Langkammer, Listy Pasterskie, 39.

165



stanowig ci, ktoérzy wiernie trwaja w zdrowej nauce; dru-
g4 ci, ktorzy wypaczaja naukg Pana (o czym byla mowa
w 2,14-18). Taki stan rzeczy zobrazowany zostal przezuzy-
cie zwrotow okreslajacych przeznaczenie naczyn zlotych
1 srebrnych (eis timen =  ku ozdobie™) oraz drewnianych
i glinianych (eis atimian = ,ku zawstydzeniu™)*®. Dalej
autor pisze o koniecznosci i warunkach oczyszczenia, kto-
re maja sprawi¢ uzyteczno$¢ naczynia: a) poswigcenie,
b) uzytecznos¢ dla pana i ¢) gotowos¢ do kazdego do-
brego czynu. Nas chyba najbardziej interesuje central-
ny zwrot: euchreston fto(i) despote(i) (,pozyteczne dla
pana”). Cho¢ samo okreslenie /#o despotes (,wladca,
pan”) ni¢ oznacza tu wprost Boga, to jednak musimy pa-
migtac, Zze poruszamy si¢ w obregbie metafory. ,,Skoro pa-
nem domu jest Bég, a domem Kosciol, metafora naczyn
przybiera znaczenia personalno-eklezjalne. Tymi naczy-
niami sg wierni, czlonkowie gminy koscielnej. Przez na-
wrocenie nawet bladzacy czlonkowie Kosciola zostana
oczyszczeni, aby mogli stuzy¢ Kosciolowi, a nie nisz-
czy¢ go”. Zas Panem 1 Wladca (ko despotes) wszystkich
jest Bog, o czym w znacznie bardziej uroczysty sposob
jest mowa w kolejnym tekscie.

1 Tm 6,15-16 to hymn do Boga, ktory nie zawiera
jednak idei specyficznie chrzescijanskich. Wszystkie po-
jawiajace si¢ w nim motywy sa wspoélne ze Starym Testa-
mentem. Stad przypuszczenie, ze autor Listow Pasterskich
wykorzystal wczes'niej juz istniejacy hymn pochodzenia
judaistycznego®.

Nasz hymn rozpoczyna si¢ uroczystym tytulem, kto-
rym nazywany jest Bog: ,blogostawiony 1 jedyny Wilad-

’. Rzeczownik 4o dynastes w grece klasycznej oznaczal

38 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 430.

¥ Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 432. Zwréémy
nadto uwagg na fakt, ze pierwsza czgs¢ w. 15 (,,ukaze je we wlasciwym
czasie”) nalezy wlasciwie do poprzedzajacego fragmentu, w ktorym
jest mowa na temat ,,objawienia si¢ naszego Pana, Jezusa Chrystusa”
(w. 14).
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panujacego, cho¢ zwykle nie suwerena lecz jego zastgpee
lub lennika®. Ten wladca zostal opisany w naszym tekscie
dwoma przymiotnikami. Pierwszy (makarios = ,blogo-
stawiony, szczesliwy”) nawigzuje do starotestamentowe]
idei ,szczescia”, ktore plynie od Tego, ktory sam jest
szczgsciem 1 blogostawienstwem — JHWH. Zdecydowa-
nic jednak przez naszego autora zostal zaakcentowany
drugi przymiotnik: monos = jedyny”. To pojecie rowniez
nawigzuje do Starego Testamentu: , Stuchaj, Izraclu, Pan
jest naszym Bogiem — Panem jedynym” (Pwt 6.4). Jednak
w Starym Przymierzu dochodzilo do konfrontacji Jedyne-
go Boga z bostwami poganskimi, w Nowym dochodzi do
konfrontacji z kultem ubéstwianych wladcow — imperato-
row*. Sposob w jaki autor Pierwszego Listu do Tymoteusza
pisze o Bogu nie pozostawia najmnigjszych watpliwosci
kto jest prawdziwym, jedynym suwerenem nie podlegaja-
cym niczyjej wladzy. Jest nim oczywiscie Bog.

W dalszej piesni zostal On nazwany , Krolem kroluja-
cych 1 Panem panujacych” (ho basileus ton basileuonton
kai kyrios ton kyrieuonton). Podobnie autorzy tak Starego
jak 1 Nowego Testamentu tytulowali Boga (por. Pwt 10,17,
2 Mch 13,4; Dn 2,47; Ap 17,14; 19,16). W ten sposéb wy-
razana byla absolutna wyzszos¢ JHWH nad bogami po-
ganskimi. ,,Warto zauwazy¢, ze jesli juz sam tytul kyrios
okresla w grece suwerennego wladeg, to tym bardziej
wielko$¢ Bozej wladzy 1 zakres Jego panowania wyraza
zastosowany tutaj zwrot Kyrios ton kyrieuonton™. Zatem
nic ma watpliwosci, ze wedlug 1 Tm nie ma innego Boga,
On jest jedyny. Istme]e ponad innymi béstwami, krélami
1 panami. Jego zas rzady niosa blogoslawwnstwo splywa-
jace na poddanych43

W dalszej czgsci omawianego przez nas tekstu (w. 16)
pojawiaja si¢ jeszcze inne tytuly, ktorymi zostat nazwany

40 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 377.
41 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 432.
42 J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 377.

4 Por. H. Langkammer, Listy Pasterskie, 80.
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Boég, ale my nie bgdziemy ich analizowali®, skupimy si¢
racze] na koncowej doksologii: ,Jemu cze$¢ 1 moc wie-
kuista! Amen” = Ho(i) time kai kratos aionion, amen. Po-
dobne doksologie spotykamy jeszcze w 1 Tm 1,171 2 Tm
4,18. Tam jednak nie pojawia si¢ rzeczownik fo kratos,
ktory w grece klasycznej oznaczal , silg, moc; potgge, wla-
dzg; zwycigstwo, przewage™®. Tymczasem jego miejsce
zajmuje rzeczownik he doksa (,chwala”). Zatem w 1 Tm
6,16 na ,chwale” (he doksa) skladaja sig ,,cze$¢” (he time)
1,,moc, wladza” (fo kratos). Wydaje si¢ wigc, ze oba poje-
cia wyrazajq absolutng wyzszos¢ Boga nad ubostwianymi
imperatorami®,

5. JAKA JEST ,,PRZESTRZEN" WLADZY ABSOLUTNEJ
BoGa?¥

0 tej rzeczywistosci mowi si¢ posrednio w dwoch tek-
stach. Oba posiadaja charakter eschatologiczny, cho¢ nie
zawsze w sensie eschatologii powszechnej. Trescia 2 Tm
4,1-2 jest uroczyste przekazanie depozytu wiary (w. 2),
poprzedzone uroczystym zaprzysigzeniem (w. 1). Zauwa-
zamy, ze ton Listu staje si¢ coraz bardziej natarczywy, stad
takie zwroty jak ,zaklinam ci¢”, ,na Jego pojawienie si¢
1Jego krdlestwo™ oraz przypomnienie, ze Jezus bedzie ,,sa-
dzil zywych i umarlych”. Ostatni fragment w. 18 zawiera
dwa terminy (ke epifaneia / ,pojawienie si¢” 1 he basileia
/ ,krolestwo”) scisle ze soba powigzane. Przy analizie tek-

4 Dos¢ szeroko zostaly ona oméwione miedzy innymi w:
N. Brox, Die Pastoralbriefe (RNT 7), Verlag F. Pustet; Regensburg
1969, 218-219; I. Roloff, Der erste Brief an Timotheus, 355-357,
C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 433-437; zob. tez S.J. Sta-
siak, Eschatologia w Listach Pasterskich, Atla2; Legnica 1999, 79-81.

45 Zob. Slownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. I,
710.

4 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 436.

47 Ten punkt zostal opracowany na podstawie S.J. Stasiak, Escha-
tologia w Listach Pasterskich, 139-142.
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stu nie sposob ich rozdziela¢ tym bardziej, ze wystgpuja
w jednolitej konstrukcji*®. Zauwazmy, ze , krélestwo Boga”
(basileia theou) urzeczywistnia si¢ w epifanii Chrystusa.
Od tego zdarzenia rozpocznie si¢ rzeczywiste krolestwo
Boga®. I do tego czasu apostolski depozyt wiary musi
by¢ zachowany przez kierujacych gming (por. 1 Tm 6,14;
2 Tm 1,12). Wydaje si¢ wigc, ze przedstawienie aktualnego
stanu gminy i zobowigzanie jej przelozonych do podejmo-
wania niezbgdnych dzialan jest rownie mocno podkreslo-
ne jak oczekiwanie na objawienie si¢ krolestwa™.

Z analizy tego wersetu wynika, ze krélestwo™ (he
basileia), w tym kontekscie, posiada rys eschatologiczny.
Kroélestwo jest przedmiotem dazen tak samego Apostola
jak 1 adresata listu 1 calej powierzonej mu gminy w Efezie.
Momentem, gdy te dazenia osiagnag swoj cel, jest sad nad
zyjacymi 1 umarlymi, ktoéry dokona si¢ w czasie paruzji
— epifanii Chrystusa®.

Autor w 2 Tm 4,18 powtarza ten sam czasownik (ry-
omai = ;wyrwac”), ktorego uzyl w wierszu 17. Tu jednak
wystqu]e on w czasie przyszlym. Podmiotem obu zdan
jest ,Pan”. Apostol zywi nadzieje, ze to wlasnie On wy-
rwie go od ,wszelkiego zlego czynu™. Zlo, o ktorym tu
mowa, ma inny charakter niz przedstawione w poprzednim
wierszu. Nie jest to zlo fizyczne, ale takie ktore mogloby
przeszkodzi¢ w osmgchm zbawienia’® Uzyty nastgpnic
czasownik ,.zbawi¢” (sodzo), rowniez w czasie przyszlym,
wzmacnia jeszcze bardziej wymowg pierwszego zdania

48 Chodzi o konstrukcje chistyczna, o ktérej szeczgodlowo pisze
Por. E. Pax, EIIIGANEIA, Ein Religionsgeschichtlicher Beitrag zur
Biblischen Theologie, K. Zink Verlag; Miinchen 1955, 236-237.

4 Por. J. Reuss, Der zweite Brief an Timotheus, St. Benno Verlag;
Disseldorf 1965, 71; por. tez E. Pax, ETII®ANEIA, 237.

%0 Por. N. Brox, Die Pastoralbriefe, 263; por. tez L. Oberlinner,
Die Pastoralbriefe. Kommentar zum zweiten Timotheusbrief (HTKNT
X1/2), Herder; Freiburg-Basel-Wien 1995, 154.

31 Por. R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich, Herder,
Freiburg-Basel-Wien 19612, 204-205.

32 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, 450.
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ioznacza zbawienie wieczne™. Cale za$ zdanie ,,ocali mnie,
przyjmujac do swego krolestwa niebieskiego™”, moze by¢
rozumiane eschatologicznie. Bowiem to, co autor okre-
sla czasownikiem ,ocali” (sodzei) zostanie dopelnione
w momencie wejscia do krolestwa Pana>. Nalezy jednak
pamigtaé, ze caly czas pozostajemy w kontekscie opisu
osobiste] sytuacji Apostola (4,9-18). Dlatego wydaje si¢,
ze nie chodzi tu jedynie o przedstawienie nauki o escha-
tologii powszechnej. Przypuszczalnie autor mial na mysli
rowniez moment osobistego spotkania si¢ Apostola z Pa-
nem w krolestwie niebieskim, ktory bedzie miatl miejsce
po jego meczenskiej $mierci. Niemniej jednak wlasnie tak
zaswiadczona przez Apostola wiara w Chrystusa otworzy
mu drzwi do przedsionka krolestwa Bozego, ktore objawi
si¢ w pelni przez ponowne przyjscie Zbawiciela na ziemi¢
(por. Flp 3,20; 1 Kor 15,25; 2 Tm 4,1)%.

Podsumowujac zauwazmy, ze rzeczownik , krolestwo™
(he basileia) w 2 Tm 4,18, oznacza krolestwo Boze, kto-
re objawi si¢ w pelni przez paruzj¢ — epifani¢ Chrystusa.
W wymiarze jednostkowym moze by¢ osiagnig¢te przez
Apostola, w pewnym stopniu, juz w momencie Smierci.
W ten sposéb mielibysmy do czynienia ze skrzyzowaniem
nauki o eschatologii powszechnej z jednostkowa.

Z powyzsze] analizy wynika, ze . przestrzen™ absolut-
nej wladzy Boga i Jezusa Chrystusa w Listach Pasterskich
wyraza pojecie , krolestwo™ i pozostaje w krggu eschato-
logii. Oznacza krolestwo Boga, ktore jednoczesnie jest
krolestwem Chrystusa. A momentem, w ktorym w pelni
zostanie zrealizowane, jest paruzja Chrystusa 5. Swiadczy

3 Por. G. Holtz, Die Pastoralbriefe, Evangelische Verlagsanstalt;
Berlin 1964, 198.

3 Por. R. Schnackenburg, Gottes Herrschafi und Reich, 224-225;
por. tez. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali, 818; 1. Oberlin-
ner, 2 Timotheusbrief, 181.

3 Por. J. Jeremias, H. Strathmann, Die Briefe an Timotheus und
Titus. Der Brief an die Hebrier (NTD 9), Vandenhoeck & Ruprecht;
Gottingen 19688, 59.

% Por. U. Luz, Baciicia, EWNT I, 491.
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o tym niemal synonimiczne zestawienie w 2 Tm 4,1 pojec
Lkrolestwo™ 1, epifania”, ktore odnosza nas do jednej rze-
czywistosci eschatologiczne] — krolestwa Bozego, ktore
stanie si¢ udzialem czlowieka® .

Obraz wladzy, przedstawiony w Listach Pasterskich,
nie jest systematycznym wykladem na temat stosunkow
spolecznych w panstwie rzymskim. Zawiera raczej kilka
najwazniejszych wskazowek dotyczacych stosunku do
wladzy cywilnej. Obecne sa rowniez wskazania doty-
czace Tego, ktory posiada wladzg jedyna i niepodzielng.
Z 1 Tm 2.2 1Tt 3,1 nic wynika jakoby autor natchniony
wzywal chrzescijan do absolutnego postuszenstwa wla-
dzy swieckiej. Znajdujemy tam jedynie kilka wytycznych
dla wierzacych w Chrystusa i1 ich stosunku do wladzy,
aito obwarowanych klauzula dotyczaca celu podejmowa-
nych dziala¢: ,,okazywaé gotowos¢ do wszelkiego dobre-
go czynu” (Tt 3,1). Nie sposob rowniez wnioskowac, ze
wTt2,9-10i w 1 Tm 6,1-2 znajdujemy akceptacje niewol-
nictwa. Autor Listow Pasterskich chcial jedynie pouczy¢
chrzescijan o wlasciwym postepowaniu w kazdej sytuacji
zyciowej, rOwniez w stanie niewolnictwa.

Odrgbnym zagadnieniem jest micjsce i postawa kobie-
ty (1 mgzczyzny) w zgromadzeniu, rowniez liturgicznym.
Z 1 Tm 2,11-14 w zadnym razie niec wynika wroga posta-
wa wobec kobiet. Chodzi racze] o dobrze pojete postawy
sluchania, uczenia si¢ 1 moéwienia we wlasciwym czasie.
Postawa ta za$ jest charakterystyczna tak dla kobiet jak
i dla m¢zezyzn.

Wszystko co zostalo dotychczas powiedziane na temat
wladzy cywilnej, spolecznej i religijnej opiera si¢ na Tym,
ktory jest jedynym wladca. On jest . krolem krolu]a(cych
1 panem panujacych” (1 Tm 6,15-16). . Przestrzen™ Jego
wladzy si¢ga poza doczesnosc. Jest nig , krolestwo Boga”
(2 Tm 4,2), zwane rowniez ,krolestwem niebieskim™
(2 Tm 4,18). Ma ono charakter nie tylko powszechny, ale
rowniez bardzo indywidualny. W pewnym sensie stanie

57 Por. K.L. Schmidt, facidcio, TWNT 1, 584.
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si¢ faktem, kiedy dojdzie do osobistego spotkania Aposto-
la z Panem w Jego krolestwie.

Riassunto

Le Lettere Pastorali, come risulta gia dal titolo, contengo-
no un certo numero delle istruzioni che riguardano la vita delle
comunita ecclesiastiche a Efeso e sull’isola di Creta. Tra questi
indizi troviamo anche quelli che riguardano il comportamento
verso le autorita civili (1 Tm 2,2; Tt 3,1). Queste devono essere
rispettate ma sotto la condizione di compiere il loro dovere, cioé
garantiscono la convivenza pacifica di tutti i cittadini. La chie-
sa primitiva fu consapevole del funzionamento delle istituzioni
dello stato, tra questi la schiavitu (cf. Tt 2,9-10; 1 Tm 6,1-2). In
testi soprannominati non abbiamo trovato 1’accentazione di quel
fatto, ma soltanto le indicazioni per i cristiani che anche nello
stato di schiavitu devono annunziare al mondo Gesu Cristo. Un
altro tema che riguarda il potere ¢ il comportamento nel raduno
dei cristiani. Per questa volta si tratta del potere d’insegnare.
Dall’analisi di 1 Tm 2,11-14 risulta che il comportamento del-
la donna che ascolta, impara ¢ poi parla, ¢ “un atteggiamento
tipico” del discepolo. Invece il comportamento del uomo che
insegna ¢ guida la comunitd, ¢ “un atteggiamento tipico” del
maestro. Tutto questo ha un collegamento stretto con Unico So-
vrano (cf. 1 Tm 6,15-16) e con il Suo regno (2 Tm 4,2.18) che
raggiungera la pienezza la fine dei tempi.
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