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DROGA DO EMAUS DROGA
KU WIERZE W ZMARTWYCHWSTANIE

Krzysztof Mielcarek

Lk ?24,13-35nalezy donajoryginalniejszych opisow zja-
wien Zmartwychwstalego w Ewangeliach synoptycznych.
Powodem jest nie tylko wykorzystanie tak ulubionego dla
trzeciego ewangelisty motywu drogi (Lk 24,13.34n)’, ale
réwniez pewien typ narracyjnej ogoélnosci, ktory utrudnia

1 Zob. J. Kudasiewicz, «Ewangelia wedlug $w. Lukasza», w: Wstep
do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Poznan: Pallotinum,
1996, s. 222-224; K. Mielcarek, lerousalem, Hierosolyma. Starotes-
tamentowe i hellenistyczne korzenie Lukaszowego obrazu swietego
miasta w Swietle onomastyki greckiej, Lublin: Wyd. KUL, 2008,
s. 39-46. Do najnowszych opracowan na temat badanej perykopy naleza;:
O.-T. Venard, «,,Dans toutes les écritures ce qui le concernait™: L.c 24,27:
une approche historico-christique du canon biblique», RB 115:2008,
s. 396-420; R. Deiland, «Emmaus in der jidischen Traditiony, w: Em-
maus in Judda: Geschichte-Exegese-Archdologie, red. K -H. Flecken-
stein, M. Louhivuori, R. Riesner, Giessen: Brunnen, 2003, s. 40-86;
V. Michel, «Emmaus in Lukas 24,13: Traditionsentwicklung und Text-
kritiky, w: Emmaus in Judda, s. 122-149; S. Reymond, «Une his-
toire sans fin : les pclerins d’Emmaiis (Luc 24, 13-35)», w: Quand la
Bible se raconte, red. D. Marguerat, Paris: CERF, 2003, s. 123-141;
AM. Schwemer, «Der Auferstandene und die Emmausjinger»,
w: Auferstehung — Resurrection: the Fourth Durham-Tiibingen Re-
search Symposium ,,Resurrection, transfiguration and exaltation in
Old Testament, ancient Judaism and early Christianity” (Tiibingen,
September, 1999) [WUNT 135], red. F. Avemarie, H. Lichtenberger,
Tubingen: Mohr Siebeck, 2001, s. 95-117.
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identyfikacj¢ zaréwno miejsca? jak i ucznidow bioracych
udzial w wydarzeniu. Omawiany fragment znajduje si¢
w trzeciej czesci Ewangelii opisujacej wypadki w Jeruza-
lem (Lk 19,29-2453), w ktérej opowiadania o chrysto-
faniach stanowia osobng calo$¢ (Lk 24,1-53). W ramach
tej sekcji mozna dostrzec pewne wyrazne zwiazki. Opo-
wiadanie o podrozy ucznidw do Emaus nawiazuje do
swiadectwa o pustym grobie (Lk 24,22-24; por. w.1-12),
a jednoczesnie $cisle wigze si¢ z dalszymi wydarzeniami
w Jeruzalem (Lk 24,44-47)°.

Nie jest jasne, dlaczego chrystofania na drodze do
Emaus zostala opisana tylko w trzeciej Ewangelii. Nie-
latwo takze odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposob
przyjela ona obecny ksztalt. J. Nolland*, relacjonujac do-
tychczasowe koncepcje redakcyjne, wylicza cztery moz-
liwe warianty powstania Lukaszowej narracji o ukazaniu
si¢ Chrystusa podrézujacym uczniom. Po pierwsze, Lu-
kasz mogl przeja¢ opowiadanie w calosci 1 po dokonaniu

2 Egzegeci wielokrotnie zwracali uwage na te kwestie. Benedykt
XVI podczas audiencji generalnej 6. kwietnia 2008 r. uznat t¢ sytuacje
za symptomatyczna, dzieki czemu Emmaus mozna identyfikowac
7 kazdym miejscem na ziemi”. Nie wszyscy jednak zgadzaja sie
7 taka interpretacjq. C.P. Thiede, zmarly kilka lat temu uczony niemiecki,
poswigcil calqg monografi¢ wykazaniu, ze biblijne Emmaus to konkretne
miejsce geograficzne; zob. tenze, M. de Ancona, The Emmaus mys-
tery: discovering evidence for the Risen Christ, London: CIPG, 2005.
Dotychczas do miana Emmaus pretendowaly trzy miejscowosci: Em-
aus Nicopolis (wspolczesne Amwas) wspominane przez Jozefa Flawi-
usza (JBell 2,63; JAnt 17.282) 1 w 1 Mch 3,40.57; 4.3; Abu-Gosh oraz
arabskie Al-Qubeibeh wybrane na biblijne Emaus w czasach wypraw
kizyzowych. Wedlug Thiedego nie jest nim Zzadne z nich. Natomiast
wlasciwym miejscem jest mniej znana osada zbadana przez archeologow
zydowskich w ostatnich latach miejscowos¢ zwana obecnie Kuloniyeh
niedaleko Mozah (por. Joz 18,26). Za taka identyfikacja opowiadali sie
w przesziosci JM. Creed, P. Benoit, J. Wellhausen i J. Fitzmyer; zob.
J. Fitzmyer, The Gospel according to Luke, t. 2, s. 1562.

3 J. Nolland (Luke 18:35-24:53 [WBC 35c¢], Dallas, Tx: Word
Books, 1998; wyd. elektroniczne: Nelson) uznaje ten fragment za
nalezacy do redakcji Lukasza.

* Tamze.
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niewielkich zmian wlaczy¢ je w swoje dzielo. Rozwigza-
ni¢ to nie wytrzymuje jednak krytyki w swietle badan nad
stownictwem perykopy Lk 24,13-35, ktore pelne jest typo-
wo Lukaszowej terminologii. Po drugie, ewangelista mogl
zaadaptowac na swoje potrzeby opowiadanie z tradycji,
ktore przede wszystkim skupialo si¢ na wyjasnieniu staro-
testamentowych obietnic na temat zmartwychwstania Me-
sjasza. Lukasz moglby je uzupehi¢ o motyw rozpoznania
Zmartwychwstalego w rycie tamania chleba i wlaczy¢ do
Ewangelii. Trzecia koncepcja odwraca porzadek rozwoju
opowiadania i z motywu eucharystycznego czyni funda-
ment wczesnochrzescijanskiej tradycji. Wreszcie, w opinii
mnnej grupy egzegetow Lukasz mial mie¢ do dyspozycp
tylko luzne niepowiazane ze soba przekazy, ktore nastep-
nic zredagowal wedlug wlasnej koncepcji teologiczne;j.
Wedlug brytyjskiego uczonego Lukasz rozwingl weze-
$niejszy chiazm w szersza strukture, gdzie temat interpre-
tacji obietnic Starego Testamentu i motyw eucharystyczny
byly juz obecne.

J. Nolland, nie opowiada si¢ jasno w kwestii histo-
rycznosci opisanego przez Lukasza wydarzenia. Znacznie
dokladniejszy jest w tym wypadku J. Fitzmyer’. Amery-
kanski egzegeta przytacza najpierw opinie o legendarnym
pochodzeniu opowiadania wyrazong przez R. Bultman-
na, rownowazac ja przekonaniem J.M. Creeda o istnieniu
historycznego fundamentu dla £k 24,13-35, a nastgpnie
przedstawia trojpodzial wszystkich narracji o Zmartwych-
wstaniu zaproponowany przez C.H. Dodda’ (opowiadania
zwigzle, szczegbdlowe 1 mieszane). Wreszcie, bez wdawania
si¢ w szczegolowa dyskusje proponuje wlasny, pigciostop-
niowy podzial rozwoju przekazow o Zmartwychwstaniu.
Wedlug niego najstarszym elementem biblijnej tradycji

3 Zob. Luke II, s. 1556-1558.

¢ C.H. Dodd, The Appearances of the Risen Christ: An Essay in
Form-Criticism of the Gospels, w: Studies in the Gospels: Essays in
Memory of RH. Lightfoot, red. D.E. Nineham, Oxford: Blackwell,
1957, s. 1549.

159



paschalnej sa krétkie spisy swiadkéw wydarzenia (zob.
1 Kor 15,5-7) ze szczegdlnym uwzglednieniem apostolow
Piotra i1 calej grupy dwunastu (por. Lk 24,34.36-53; Mt
16,16-19). Ich swiadectwa staly si¢ nastgpnie elementem
nauczania Kosciola w formie krétkich formul, ktore z ko-
lei przyjely ksztalt skondensowanych narracji’. Ostatnie
dwa etapy rozwoju tradycji, czyli opowiadania mieszane
1szczegolowe narracje ewangelistow, mialyby by¢ owocem
pracy zbiorowej pierwszych chrzescijan® i samych ewan-
gelistow. W dyskusji na temat historycznego fundamentu
tk 24,13-35 zwraca si¢ uwagg na tradycje umieszczong
w Mk 16,12n, ale uczeni nie sa zgodni co do tezy, czy
pochodzi ona z niezaleznego zrédla w stosunku do opo-
wiadania Lukasza®. Przeslanka o starozytnosci elementow
opowiadania w trzeciej Ewangelii jest fenomen przytocze-
nia tylko jednego imienia (Kefas) mimo obecnosci dwoch
podrézujacych, a takze formula o ukazaniu si¢ Pana Szy-
monowi'’. Mozna si¢ jednak zgodzi¢ z opinig J. Nollanda,
ze opowiadanie o Emaus nie mialo nigdy charakteru apo-
logetycznego dowodu na temat Zmartwychwstania''. Dla
tukasza to raczej sSwiadectwa apostolow oraz spotkanie ze
Zmartwychwstalym w stowach Pisma i w Eucharystii byly
gwarantem autentycznosci wydarzenia.

Egzegeci od dawna podkreslali chiastyczny charakter
calego rozdzialu, w ktorym opowiadanie o uczniach podré-
zujacych do Emaus, takze zbudowane w formie chiazmu,

7 Wedlug J. Fitzmyera podstawa rozwoju tradycji byly szczegoly
przekazywane przez $wiadkow, zob. Luke 11, s. 1557.

8 Na zalezno$¢ Lk 24 od biblijnych teofanii i semickiego sposobu
przedstawiania zwracala ostatnio mocno uwage A.M. Schwemer, «Der
Auferstandene und die Emmausjiinger», s. 116 n.

®Zob. Luke II, s. 1554

10 Jak slusznie zauwaza J. Fitzmyer, inwencja Lukasza kazalaby
mu raczej wspomnie¢ imiona obydwu uczniow, zas w przypadku for-
muly chrystofanijnej ewangelista uzylby raczej imienia Piotr a nie Szy-
mon;, Zob. tamze, s. 1555.

WL Zob. Luke 18:35-24:53 1 uwagi brytyjskiego egzegety do
perykopy Lk 24,13-35.
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pelni funkcj¢ centralna'?. W. 17-19a odpowiadaja pod
wzgledem tresciowym w. 28-30, poniewaz w obydwu
fragmentach uczniowie prowadza dialog z Jezusem.
Z kolei w. 15b-16 stoi stosunkowo blisko w. 28a1 31 (por.
eggizo, ofthalmoi). Centralnym motywem chiazmu jest w.
23, w ktoérym ewangelista deklaruje, ze Jezus zyje (auton
zén). Taka budowa perykopy uswiadamia czytelnikowi, ze
trzeci Ewangelista poza wieloma innymi celami teologicz-
nymi chcial przede wszystkim przekaza¢ dobrg nowing
o Zmartwychwstaniu, a podréz ucznidéw do Emaus pelni
funkcj¢ kanwy dla jej przekazania.

Zanim motyw zmartwychwstania stanie si¢ przed-
miotem dokladniejszych analiz warto zatrzymac¢ si¢ jesz-
cze na zagadnieniu struktury. Wsrdd licznych propozycji
na szczegélne wyrdznienie zasluguje obserwacja, iz £k
24.13-35 zostal zbudowany w oparciu o wczesnochrzesci-
janska liturgi¢. Pierwsza czgs¢ dotyczy bowiem zakrytej
obecnosci Jezusa posrdd swoich uczniow, ktdry najpierw
poprzez medytacj¢ 1 interpretacj¢ Stowa Bozego wzbudza
zar w sercach shuichaczy (w. 25-27). Druga zas$ jest rytem
lamania chleba, podczas ktorego uczniowie przezwycigza-
ja swojaduchowa slepote, rozpoznaja Zmartwychwstalego
Pana i tym samym zostaja rozeslani w kierunku Jeruzalem
(w. 30n).

Trzydziesci pig¢ lat temu J. Kudasiewicz"? zwro-
cit uwagg na inny aspekt Lukaszowego ujecia narracji
o chrystofaniach. Jego zdaniem trzeci ewangelista ogra-
nicza spotkania Zmartwychwstalego do Jeruzalem i oko-

12 Zob. F. Schnider, W. Stenger, «Beobachtungen zur Struktur der
Emmausperikope (Lk 24,13-35)», BZ 16:1972, s. 94-114; R. Meynet,
«Comment établir un chiasme: 1 propos des ‘p¢lerins d’Emmatis», NRT
100:1978, s. 233-249; J.-M. Guillaume, Luc intérpréte des anciennes
traditions sur la résurrection de Jésus [EBIib], Paris: Gabalda, 1979,
s. 75-76; L. Dussaut, «Le triptyque des apparitions en Luc 24 (Analyse
structurelle)», RB 94 :1987, s. 161-213; F. Rousseau, «Un phénoméne
particulier d’inclusions dans Luc 24.13-35», SR 18 :1989, s. 67-97.

13 «Jeruzalem - miejscem ukazywan sie zmartwychwstalego
Chrystusa (Lk 24,1-52)», RTK 21,1:1974, s. 51-60.
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lic cheac szczegdlnie podkreslié role Swigtego Miasta'®.
Geograficzny porzadek perykopy, tak dobrze pasujacy do
ogolnej koncepeji Lk—Dz jest rzeczywiscie zbudowany na
schemacie: Jeruzalem — Emmaus — Jeruzalem. Komen-
tatorzy zauwazaja jednak szerszy wachlarz mozliwosci
interpretacyjnych. Droga do Emaus zgodnie z realiami
geograficznymi odbywa si¢ w d61'>. W porzadku narracyj-
no-duchowym odpowiada jej temat meki (w. 18-24) oraz
niewiara 1 poczucie zawodu ze strony uczniéow (w. 21n).
Owocem rozpoznania Zmartwychwstalego przy lamaniu
chleba jest wiara 1 rados¢, ktore owocuja decyzja powrotu
do Swigtego Miasta (w gorc;)16 Wazny wydaje si¢ takze
aspekt eklezjalny. Niewiara 1 zwatpienie kieruje uczniow
poza wspolnote, podczas gdy potrzeba swiadectwa wiary
na nowo przyprowadza ich do Kosciola.

Jak wida¢ z powyzszych rozwazan perykopa o podrozy
do Emaus moze by¢ wyjasniana w rézny sposob. Jednakze
charakter opowiadania sklania egzegete do odwolania si¢
do metody narracyjnej, ktora w sposob obicktywny odsta-
nia warstwy Lukaszowego planu. Stosujac kryteria czasu,
miejsca i bohaterow mozna latwo rozpozna¢ wiele przed-
stawionych uprzednio propozycji.

1. CzAS ZMARTWYCHWSTANIA

W. 13 wprowadzajacy opowiadanie nie daje si¢ latwo
okresli¢ w sensie czasowym. Fraza en auteé ¢ hemera (tego
samego dnia) odsyla czytelnika do £k 24,1, w ktérym trze-
ci ewangelista wspomina o wczesnym ranku pierwszego

4 Tamze, s. 58-60; zob. tez. J. Kudasiewicz, «Jeruzalem — miejs-
cem zbawcze] sSmierci Jezusa (Lk 24,13-33)» RTK 25,1:1978, s. 69-74.

15 Tekst nie zawiera jednak typowego dla ewangelistow czasowni-
ka katabainé (schodzi¢), lecz ogodlniejsze porenomai (is¢, podrozowac),
por. w. 13.

16 Takze 1 w tym wypadku Lukasz stosuje czasownik hypostrefo
(zawrdcié), a nie anabainé (podchodzié, wstepowad), por. w. 33.
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dnia tygodnia. Pierwszych dwana$cic wersetow nie za-
wiera jednak Zzadnej dodatkowej informaciji, ile czasu mo-
gto uptyna¢ od wczesnego rana do momentu, kiedy dwaj
uczniowie wybrali si¢ do Emaus. Pewna pomocg moze
by¢ odleglos¢ (60 stadiow) oraz wypowiedz Kleofasa
1jego towarzysza o p6znej popotudniowej porze (kekliken
ede hé hemera). Odleglto$¢ wzmiankowana w w. 13 jest
czesto dyskutowana w zwiazku z réznymi propozycjami
identyfikacji miejsca. Dodatkowa trudno$¢ stanowia wa-
rianty tekstowe w niektorych rekopisach, ktdre poprawia-
ja liczbg szesédziesigt na sto szesédziesigt (R, K*, @, 11,
079, 089, Euzebiusz, Hieronim, Sozomen)!’. 60 stadiéw
oznacza w przyblizeniu droge ok. 11 km, czyli co najmnic;j
dwie godziny drogi. W przypadku korekty do 160 stadiow
droga w jedna strong wydtuzylaby si¢ do ponad 28 km, co
czyniloby realnos¢ sceny mato prawdopodobna, ze wzgle-
du na wspominany powrét uczniéw do miasta. Wydaje sie
jednak, ze Lukaszowi zalezy przede wszystkim na pod-
kresleniu zwiazku sceny z Emaus z wydarzeniem Zmar-
twychwstania. Czas jest okre$lony tylko pobieznie w tym
celu, aby czytelnik zyskal wazna informacje, ze ucznio-
wie zostali w sposéb ostateczny skonfrontowani z tajem-
nica Zmartwychwstania jeszcze przed zakonczeniem tego
niezwyklego dnia (Lk 24,34n)'8, Nim dzien si¢ skoficzyt,
dwaj podréznicy znaleZzli si¢ bowiem posréd swoich braci,
ktérzy cieszyli si¢ juz wiarg w Zmartwychwstatego Pana.

2. MIEJSCA SPOTKANIA ZE ZMARTWYCHWSTAELYM

W ramach rozdz 24. trzeci ewangelista dopiero w pe-
rykopie o podrézy do Emaus wzmiankuje po raz pierwszy
Swigte Miasto. Ostatnim momentem, w ktérym wczeéniej
przypominat czytelnikowi, gdzie dokonuja si¢ zbawcze

17 J. Fitzmyer (Luke, s. 1561) slusznie uznaje liczbe szes¢dziesiat
za bardziej prawdopodobna.
18 Tamze, s. 1560n.
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wydarzenia, byla droga Jezusa na Kalwari¢ (Lk 23.28).
W Lk 24,13-35 nazwa lerousaléem pojawia si¢ az trzy razy
(w. 13, 18 1 33). W. 18 stanowi bardzo silne powigzanie
pomigdzy Lukaszowymi opisami meki a miastem. Podro-
zujacy uczniowie podkreslaja, ze to wlasnie w Jeruzalem
dokonal si¢ dramat ich Mistrza (w. 20). Emaus znajduje
si¢ z dala od Jeruzalem (apo'® — w. 13), dlatego uczniowie
cheac tam dotrze¢, musza opusci¢ miej sce megki Chrystusa.
Na ich dzialanie mozna tez spojrze¢ w porzadku ducho-
wym. Opuszczaja oni Swu;te Miasto, poniewaz nie przy]-
muja $wiadectwa o zwycigstwie Chrystusa nad $miercia
1 widza w Jeruzalem tylko miejsce tragicznych wyda-
rzen (w. 22n). W. 33 zamykajacy perspektywe przestrzeni
w perykopie o Emaus przywraca narracj¢ Swigtemu Mia-
stu. Odnajdujac si¢ na nowo w historiozbawczej przestrze-
ni, ktora Bog od wiekow zaplanowal (Lk 13,34), uczniowie
utwierdzaja si¢ w doswiadczeniu wiary, ktore zainicjowal
w nich Zmartwychwstaly Pan.

Drugim elementem przestrzeni jest wioska Emaus. Jej
obecnos¢ w narracji trzecie] Ewangelii jest tylko chwilowa
i najlepiej definiuje si¢ przez kontrast do Jeruzalem®. Sce-
na podrézy do Emaus zawiera jednak jeden wazny aspekt,
ktory odkrywa niezwykla funkcje tej wioski. Emaus nie
jest tylko punktem dojscia, celem podrozy. Jest ono miej-
scem, gdzie dwaj uczniowie zasiadaja z Jezusem do stolu
1 rozpoznaja Go. Posrednio ewangelista daje tym samym
wskazowke swoim czytelnikom, ze Eucharystia niezalez-
ni¢c od migjsca, w ktérym jest sprawowana jest spotkaniem
z autentycznym, zywym Jezusem Chrystusem. Przez ryt
lamania chleba ze Zmartwychwstalym Emaus staje si¢
punktem zwrotnym w zyciu Kleofasa i jego towarzysza.
Ewangelista podkresla ten fakt czasownikiem Aypostrefo
(zawrocic), ktory wykorzysta ponownie zaledwie kilkana-

11, de la Potterie («Jérusalem dans 1’évangile de Lucy, s. 67n.)
zwraca uwagg, ze Z pomocg dwoch przyimkow (apo = od i eis = do)
trzeci ewangelista swiadomie buduje znaczenie Swigtego Miasta.

20 Na temat ewentualnej identyfikacji miejscowosci zob. przyp. 2.
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scie wersetow dalej (w. 52). Znamienne przy tym jest to,
1z w obydwu przypadkach idea powrotu wiaze si¢ dla Lu-
kasza z przestrzenig Swigtego Miasta. Podobnie jak dwaj
towarzysze dotknigci spotkaniem z Jezusem decyduja si¢
zawrocic ku Jeruzalem, tak samo grono dwunastu powra-
ca tam, by zgodnie z nakazem Pana wyczekiwaé obierni-
cy O]ca 1 przygotowac si¢ do gloszenia Ewangelii calemu
$wiatu (w. 49; por. Dz 1,8.12)*". Rola Swictego Miasta
jako centralnego punktu orientacyjnego byla konsekwent-
nie prowadzona przez cale dwutomowe dzielo Lukasza. Ku
Jeruzalem zorientowani sa wszyscy bohaterowie Ewange-
lii i opisane tam wydarzenia paschalne®.

3. ZMARTWYCHWSTALY I JEGO UCZNIOWIE

Narracja o podrozy do Emaus zawiera zasadniczo dwie
grupy bohaterow, chociaz koncowe wersety opowiadania
wspominajg jeszcze o wspolnocie kosciola jerozolimskie-
20 (hoi hendeka kai hoi syn autois), gdzie dwaj podroznicy
otrzymujg zbiorowe potwierdzenie swego doswiadczenia
wiary (w. 34 n). Jednakze, glowny nurt narracyjny dotyczy
przede wszystkim dwoch uczniow i Zmartwychwstalego
Jezusa Chrystusa.

a. Dzialanie 1 slowa uczniow
— od niewiary ku wierze

W. 13 wprowadza na scen¢ dwoch sposrdd grona
uczniow Jezusa, ktérych czytelnik, przynajmniej na po-
czatku, nie zna z imienia. Informacja o oddalaniu si¢ od
Jeruzalem (poreuomai + apo) nie zawiera wyraznych
konotacji. Jednak egzegeta wrazliwy na teologiczne kon-

2L Zob. J. Kudasiewicz, «Jeruzalem — punktem wyjscia misji apos-
tolskiej (Lk 24,47, Dz 1,8)», s. 140; K. Mielcarek, lerousalem, Hiero-
solyma, s. 43.

22 Tamze, s. 25-74.
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cepeje trzeciego ewangelisty z pewnoscia dostrzeze anty-
paralelg migdzy kierunkiem drogi Jezusa a tym wybranym
przez jego ucznidow. Jezus w czasie oznaczonym przez
Boga mocnym postanowieniem woli skierowal swoje ob-
licze ku Jeruzalem (o prosopon estérisen tou poreuesthai
eis lerousalém — 1k 9,51). Uczniowie z niewiadomych dla
czytelnika przyczyn udaja si¢ w kierunku przeciwnym, do
Emaus. Mimo z¢ ich cel podrézy nie zostal blizej przed-
stawiony, Lukasz postaral si¢, by czytelnik szybko uzyskat
informacj¢ o aktualnym stanie ducha uczniéw. Rozmawia-
li oni ze soba (homiled) na temat wydarzen zwiazanych
z Jezusem (w. 14). Ich dzialanie (podr6z) nie przeszka-
dzalo im by¢ do glgbi przejetymi najblizsza przeszloscia.
W sensie wewngtrznym byli oni nadal myslami w Jeru-
zalem. Pojawienie si¢ dodatkowego towarzysza podrozy
sprowokowalo ich do zwierzen, dzigki czemu czytelnik
zyskuje dalsze informacje o uczniach. Ich emocje i my-
sli nadal byly skupione na wydarzeniach paschalnych, ale
nie byly one pozytywne. Stan ducha Kleofasa i jego towa-
rzysza podrozy najlepiej oddaje wyrazenie: a mysmy sig
spodziewali (hemeis de elpizomen — w. 21). Uzyta przez
tukasza forma imperfectum wskazuje na dluzszy proces
w przesziosci. Gdy Jezus zyl, uczniowie zywili nadziejg,
ze obietnice mesjanskiego zostang w nim spelnione, lecz
ostatnie wydarzenia zniweczyly ich oczekiwania. Inny-
mi slowy, ,,wszystko skonczone”, dzielo Jezusa upadlo,
a uczniowie maja poczucie zawodu®.

Mimo skrajnic negatywnego osqdu wydarzen pas-
chalnych uczniowie ni¢ zmienili zdania o ziemskim cza-
sie dzialalnosci swego Mistrza. Jezus Chrystus pozostal
w ich oczach, a nawet w opinii wszystkich (enantion tou
theou kai pantos fou laou), prorokiem poteznym w czynie

3 W ten sposob frazg t¢ komentowal rowniez Benedykt X VT,
zob. modlitwa ,,Aniol Panski” w dniu 6 kwictnia 2008 r.
J. Fitzmyer (Luke II, s. 1564) widzi w tej] wypowiedzi echo
Jr 14.8: Nadziejo Izraela, Panie, jego Zbawco w chwilach
niepowodzen, dlaczego jestes jak obcy w kraju, jak podrozny,
ktory sie zatrzymuje, by tylko przenocowac?
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i stowie (w. 19). Uzyty w wypowiedzi czas przeszly (hos
egeneto) 1 tym razem podpowiada jednak, ze moc Jezusa
uznaja za nicaktualna.

Ich stan duchowo-emocjonalny przeklada si¢ na zdol-
nos¢ percepcji Bozego dzialania w przestrzeni doczesnej.
Mimo obecnosci Zmartwychwstalego, ich oczy nie byly
w stanie Go zobaczy¢ (w. 16)**. Nawiazujac do wezesniej-
szych wydarzen, uczniowie wspomnieli o swym przera-
zeniu (eksistemi), ktore przezyli na wies¢ tym, ze Jezus
zyje. Trzeci ewangelista dodal takze informacjg, ze oby-
dwaj byli smutni (skythropoi — w. 17). Slowa uczniow
po liturgii tamania chleba sa pewna wskazowka autora,
iz ich serca nie byly obojgtne na sens obietnic zawartych
w swigtych pismach (w. 32). Do osobistych wyznan
uczniow trzeba jednak dodac twarda oceng samego Jezu-
sa. Serca ucznidéw sa nieskore do wierzenia dosl. ociezale
(bradeis té kardia — w. 25), a umyslowi brakuje zdolnosci
poznania (anoétoi). Dopiero swego rodzaju szkola wiary,
przez ktorg poprowadzil ich Jezus wyjasniajac pisma oraz
doswiadczenie liturgii eucharystycznej zmienilo ich du-
chowa sytuacjg.

Doswiadczenie medytacji Stowa Bozego i1 lamania
chleba zaowocowalo otwarciem oczu® (w. 31) i calym sze-
regiem dzialan, ktore wigzaly si¢ z powrotem (hypostrefo)
do Jeruzalem. Wiara uczniéw nie otrzymala stalego impul-
su, ktorym byloby dluzsze ogladanie Zmartwychwstalego.

W tym wypadku trudno interpretowa¢ ekratounto jako tzw. pas-
sivum divinum lub theologicum. Podmiotem trzymajacym na uwigzi
oczy uczni6w jest raczej ich wlasna niewiara niz sam Boég. Przeci-
wnie J. Fitzmyer, Luke, s. 1563. Amerykanski egzegeta powoluje sie
na odpowiedni paragraf gramatyki M. Zerwicka, ale sam Zerwick nie
wymienia Lk 24,16 wsrod przykladow, por. ZBG § 236. Natomiast
J. Nolland (Luke) widzi w niezdolnosci rozpoznania Jezusa szatariskie
zaslepienie, cho¢ nie bez zwiqzku ze stanem umyst uczniéw. Brak jed-
nak podstaw w tekscie do takiej interpretacji.

% Grecki czasownik dianoigé z pewnoscia mozna odnies¢ do
dzialania Bozego. Ich oczy zostaly otwarte dzigki aktywnosci Jezusa;
por. wyzej, przyp. 24.
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Z momentem rozpoznania Jezus stal si¢ dla nich niewi-
dzialny (afantos), ale doswiadczenie wiary, ktore zyskali
ni¢ pozwolilo im ponownie popas¢ w marazm i zwatpie-
nie. Tym razem udali si¢ w podréz w kierunku zgodnym
z wezesniejsza droga ich Mistrza. Dotarlszy za$ na miej-
sce, zostali dodatkowo utwierdzeni w swojej wierze przez
wspolnote Kosciola (w. 33 n).

b. Dzialanie i slowa Jezusa
— obecnos$¢ niewidzialna

Posta¢ Jezusa pojawia si¢ wyraznie po raz pierwszy
w w. 15. Pan dolacza do nich, gdy rozmaw1ajq o Nim
w drodze. Nierozpoznany przez swoich uczniéw zachgca
ich do wyrazenia opinii na temat zbawczych wydarzen,
jakie mialy miejsce w Jeruzalem. Znajac ich stan ducha,
pozwala im wypowiedzie¢ nie tylko wiarg w Jego proroc-
ka tozsamos¢, ale rowniez poczucie zawodu. Podobnie
jak chorzy w czasie publicznej dzialalnosci byli pytani
o swoje pragnienia (Lk 18,41), tak rowniez Kleofas i jego
towarzysz maja okazj¢ do odkrycia swego wnetrza przed
Panem.

Po ich wypowiedzi Jezus przejmuje inicjatywe, sta-
jac si¢ hermencuta par excellence. Nie tylko sam tluma-
czy im Pisma, zadajac klam wczesniejszemu twierdzeniu
uczniéw o Jego rzekomej niewiedzy na temat wydarzen
w Jerozolimie (ouk egnos — w. 18), ale rowniez staje si¢
celem owego wyjasnienia. Tlumaczy im bowiem to, co
w pismach odnosito si¢ do Niego (ta peri heautou
— w. 27)*. W opowiadaniu da si¢ zauwazy¢ sekwencje
narracyjng od wydarzenia, poprzez Tor¢ 1 Prorokow, do
ich ostatecznego wyjasnienia. Co charakterystyczne,
wszystkie koncentruja si¢ na osobic Zmartwychwstale-
go, poniewaz On jest gléwnym bohaterem (Lk 24,1-12),

26 Wyrazenie to nasuwa wyrazne skojarzenia egzegezy patrystycz-
nej, kiedy calosé Pisma Swietego usitowano interpretowa¢ w kluczu
chrystologicznym.
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przedmiotem biblijnych obietnic (Lk 24,25-27 por. Lk
18,31) 1 ich jedynym i wlasciwym interpretatorem (Lk
24.32).

Dla trzeciego ewangelisty jest oczywiste, ze cierpienie
bylo w misji Mesjasza zaplanowane przez Boga i w spo-
sob nicrozerwalny wiaze si¢ z chwalg Zmartwychwstania
(w. 26). J. Fitzmyer nazywa owo wczesnochrzescijanskie
przekonanie tukaszowym chrystologumenonem (por. Dz
3,18; 17,3; 26,23)*". Jezus musial (dei) cierpieé, by osia-
ena¢ chwalg Nieba, poniewaz tak zapowiadali wszyscy
prorocy®® i dlatego odpowiedzia na przygniatajacq we-
drowcow histori¢ me¢ki winna by¢ wiara w Zmartwych-
wstanie.

Wyjasnienia Mistrza wzbudzily w uczniach chegé
przebywania z Nim. Jezus odpowiadajac na ich pragnie-
nia, wchodzi (eiserchomai) do nich, by z nimi zosta¢
(mend)?. Ewangelista zgromadzil w tym micjscu duza
liczbg czasownikdéw pozbawionych niemal dopelnien, co
nadaje zdaniom znaczenie symboliczne. Wejscie Zmar-
twychwstalego 1 jego pozostanie z uczniami zostalo silnie
powiazane z rytem famania chleba, poniewaz bezposrednio
po wejsciu do domu wszyscy siadaja za stolem. Rowniez
1w tym wypadku Jezus pozostaje w centrum narracji. On
sam lamie chleb, odmawia blogostawienstwo i rozdzicla
pokarm uczniom (w. 30). Przez ryt eucharystyczny Jezus
daje si¢ poznac, lecz dar ten zostaje dopelniony ostatnim
aktem — Pan staje si¢ niewidzialny (w. 31). Sekwencja nar-
racyjna ukazana przez Lukasza uswiadamia czytelnikowi,
ze nawet dla swoich najblizszych uczniéw Jezus pozosta-
je odtad bezposrednio niedostgpny. Jedynym miejscem

¥ Zob. Luke II, 5. 1565.

28 Warto zwrocié uwage na teologiczne znaczenie wykorzystania
przez Lukasza slowa wszystko (pas), ktorym postuguje si¢ od samego
poczatku swojej Ewangelii (por. Lk 1,3; ); zob. J. Fitzmyer, Luke 11,
s. 1565.

2 Trzeci ewangelista juz wezesniej wykorzystal zbawezg konotacje
obydwu czasownikow (por. Lk 1,28; 1,40; 4,16.38; 6,6; 7,36; 8,51; itd.
oraz 19.5).
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intymnego spotkania ze Zmartwychwstalym, gdzie przy-
bywa on posréd swoich ucznidéw jest uczta eucharystycz-
na. Tylko w tamaniu chleba mozna Go poznac (en té klasei
fou artou — w. 35).

Summary

The article proposes a narrative approach toward
a pericope of Luke 24,13-35. By singling out three main
criteria of time, space and characters the author builds
a picture of a story in which Luke tells his fellow-believ-
ers about reality of Jesus’ resurrection. His narrative does
not function as a definite prove of the fact of resurrection,
but is thought as a kind of encouragement for Christians to
meet with living and resurrected Jesus Christ truly present
in the rite of breaking bread.
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