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Ks. Dariusz Dziadosz

Bogata i dawna literatura Starego Testamentu, a przede
wszystkim tak odlegly nam $wiat starozytnej cywilizacji,
religii 1 tradycji, z ktdrego ta literatura wyrasta, ma wyraz-
ny koloryt patriarchalny, tak iz opisywana w Biblii rzeczy-
wistos¢ w wielu wymiarach widziana jest z perspektywy
mezczyzn, z nimi w1qze swa geneze 1 od nich w glowneg;j
mierze uzaleznia swoj rozwoj. Trzeba przyznaé, ze biblij-
ne tradycje Pigcioksiegu w kilku istotnych aspektach moga
sprawia¢ wrazenie wyraznie androcentrycznych, chodzi tu
przede wszystkim o nicktore przepisy prawne, ktore redu-
kuja spoteczna i kulturowa pozycje¢ kobiet, oraz o nicktore
teksty narracyjne, w ktorych o kierunku rozgrywajacych
si¢ zdarzen decyduja wylacznie m¢zczyzni. Jednak zbyt
uproszczona interpretacja tych tekstow, pozbawiona ko-
nieccznego zakotwiczenia w ich oryginalnym kontekscie
kulturowym, ktory juz sam w sobie w duzej mierze wy-
jasnia 1 dalece koryguje surowos¢ utrwalonych w Biblii
a powszechnie uznawanych na starozytnym Bliskim
Wschodzie norm prawnych, zwyczajow i struktur spolecz-
nych, prowadzila i nadal prowadzi wielu komentatoréw do
falszywych i nieuzasadnionych wnioskéw w kwestii statu-
su i spolecznej roli kobiet. Ich wnioski nierzadko owocuja
deprecjacja calego orgdzia biblijnego 1 podwazaniem wy-
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plywajacej z Biblii antropologii 1 teologii. Z tego wzglgdu
wciaz potrzebne jest i zasadne podejmowanie poglgbionej
dyskusji, ktora prowadzitaby do kompetentnej, caloscio-
wej 1 rzetelnej oceny przeslania tekstow biblijnych w tej
materii celem wydobycia zawartego w nich rzeczywistego
obrazu kobiety i kobiecosci.

1. KULTUROWA I TEOLOGICZNA SPECYFIKA
BIBLIUNEGO PRZESEANIA O KOBIETACH

Rzeczowa dyskusja w tej kwestii winna toczy¢ si¢
zawsze mi¢dzy dwoma biegunami. Z jednej strony nie
mozna zaprzecza¢ temu, ze $wiat opisany w tradycjach
Pigcioksiggu ma wyrazny rys patriarchalny; nalezy bo-
wiem przypuszczat, ze wszystkie teksty wchodzace
w jego sklad zostaly spisane 1 zredagowane wylacznie
przez m¢zczyzn, a co za tym idzie, przedstawiaja rzeczy-
wistos¢ zbawczg 1 ludzka z meskiego punktu widzenia.
Z drugiej strony trzeba pamigta¢ o tym, ze powyzszy fakt
w zadnym razie nie upowaznia do stwierdzenia, ze trady-
cje te dyskryminuja lub deprecjonuja kobiety, odbicrajac
nalezng im godno$¢ lub tez pozbawiajac je wlasciwe] im
roli w ksztaltowaniu dziejow ludu wybranego i calej ludz-
kosci. Pierwsze ksiggi Biblii niezwykle mocno akcentuja
pierwotng rownos¢ pomiedzy mgzczyzng a kobieta, a na-
wet prezentujg wiele kobiecych figur w roli pelnopraw-
nych i decyzyjnych reprezentantoéw dawnych klanow
1 pokolen, ktére w determinujacy sposob wplywaly na los
1 sposob zycia hebrajskiej spotecznosci w wielu trudnych
dla niej okresach!. Tak wigc wbrew nieuprawnionym opi-

! Szukajac wlasciwej oceny biblijnych tradycji odnosnie pozycji
kobiet w starozytnym swiecie, warto pamigtac o czestotliwosci, z jakq
Pigcioksiag méwi o kobietach. Na 187 rozdzialow, jakie znajdujemy
w pigciu pierwszych ksiegach Biblii, az w 107 (ok. 57 procent) bez-
posrednio méwi si¢ o kobiecie lub kobietach. I cho¢ pewna czes¢ tych
passuséw ma charakter raczej peryferyjny, to jednak nie umniejsza to
faktu, ze kobiety wciaz znajdujq si¢ w centrum uwagi narratora. I tak
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niom niektorych przedstawicieli 1 sympatykow srodowisk
feministycznych? niec moze by¢ watpliwosci co do tego,
ze kobiety w ksiggach biblijnych sg z zasady prezentowa-
ne pozytywnie 1 pozostaja niezmiennie postrzegane jako
te, ktére z uwagi na udziclone im przez Stworcg predys-
pozycje duchowe i cielesne pelnia w $wiecie wyjatkowa
1 niezastapiong role. Dzigki swej wyjatkowe] naturze 1 po-
wolaniu kobiety zajmuja w biblijnej historii ludzkosci po-
czesne migjsce. A zatem przystepujac do interpretacii tych
tekstow Biblii, ktore wspolczesnego lektora moga dziwic
a miejscami nawet powaznie frapowa¢ z uwagi na rzeko-
me propagowanie czy sankcjonowanie nizszej spolecznie
pozyql kobiet, najpierw potrzeba odpowiednio zasta-
nowi¢ si¢ nad przyczynami i uwarunkowaniami takiego
stanu rzeczy, a takze odkry¢ rzeczywiste intencje staro-
zytnych prawodawcow i teologow, ktorzy nadali taki a nie
inny wymiar aktualnej wersji Pigcioksiggu?®.

w ksiedze Rodzaju o kobietach mowi si¢ az w 39 z 50 rozdzialow,
czesto w sposob niezwykle rozlegly a miejscami nawet drobiazgowy.
Podobnie jest w przepelnionej teologig ksiedze Powtorzonego Prawa
(24 rozdzialy z 34), nieco mniej w pozostalych czgsciach Pigcioksiegu
7 uwagi na ich prawniczy 1 kultyczny charakter.

2 J. Exum, JFeminist Study of the Old Testament™, Text in Con-
text. Essays by Members of the Society for Old Testament Study (red.
A.D. Mayes) (Oxford 2000) 86-115; C. Fontamg, “Disabilities and
Tllness in the Bible. A Feminist Perspective”, A Feminist Companion
to the Hebrew Bible in the New Testament (red. A. Brexner) (Shef-
field 1996) 28-300; E. Fucus, Sexual Politics in the Biblical Narrative.
Reading the Hebrew Bible as a Woman (Sheffield 2000); E. Apamiak,
Milezgea obecnosé. O roli kobiety w Kosciele (Warszawa 1999); por.
tez bogata seri¢ wydawnicza pod redakcjg A. Brenner zatytulowana;
A Feminist Companion to the Bible, komentujaca kolejne ksiggi staro-
testamentowe w kluczu lektury feministyczne;.

3 Niektore z norm prawnych obecnych w Pigcioksiegu zdaja si¢
sugerowac, ze kobieta byla traktowana jako wlasno$¢ mezczyzny po-
zbawiona wszelkich praw spolecznych, jednakze pelna lektura tych
tekstow ukazuje dobitnie wielka troske prawodawcy o los fizycznie
1 spolecznie slabszych kobiet. I tak np. tekst Pwt 22,28-29 stanowil,
7e grzywna za seksualne wspolzycie z dziewica miata by¢ wyplacona
nie jej samej, lecz jej ojcu, ale ten sam tekst prawa bierze w obrone
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Podejmujac temat kobiecosci w Biblii i omawiajac
rolg, jaka tradycje Pigcioksiegu wyznaczaja kobietom
w codziennej egzystencji, potrzeba wskazaé jeszcze na
jedna bardzo istotng sprawg. Otdz autorzy biblijni opisuja
kobiety, ich prawa, przywileje i codzienne zycie w postaci
bardzo zréznicowanej. Sposob, w jaki kobiety sa prezen-
towane w poszczegolnych czgsciach Pigcioksiggu 1 calej
Biblii nie jest wigc taki sam, lecz zmienia si¢, nickiedy
nawet dos$¢ zasadniczo, w zaleznosci od formy 1 rodzaju
materialu zrodlowego oraz epoki, z ktorej ten material po-
chodzi. Kobiety inaczej sa postrzegane w biblijnych tra-
dycjach zawierajacych normy i przepisy prawne, a inaczej
w tekstach typowo narracyjnych. Ponadto ich status
spoleczny oraz rolg pelniona w rodzinie 1 w wigkszej

te kobiete 1 zmusza napastnika do stalej odpowiedzialnosci materialnej
za nig (poslubienie). Podobnie tekst Wj 21,22, w przypadku cielesnego
uszczerbku poniesionego przez kobiete, nakladal na napastnika grzyw-
ne wyznaczona przez jej meza lub ojca, co mogloby sugerowac nizszy
status spoteczny pokrzywdzonej (krzywda wyrzadzona mezowi czy
ojcu bylaby wieksza, anizeli ta wyrzadzona samej kobiecie), jednakze
ten sam tekst zobowigzuje do zados¢uczynienia za kazda kizywde do-
konana na kobiecie. Ta rekompensata ma sprawiedliwie wynagrodzi¢
cierpienia zadane kobiecie i siega nawet kary $mierci. Takze passus
Lb 30,1-15 na pierwszy rzut oka zdaje si¢ pozbawiac¢ kobiety prawa do
decydowania o sobie i do osobistego stanowienia w kwestiach publicz-
nych majacych wplyw na ich dalsze zycie; jednakze glebsza analiza
tych norm prawnych wyraznie ukazuje, ze postanowienia te odnosza
si¢ gtownie do tych sytuacji, w ktorych pochopne zobowiazanie si¢
kobiety mogloby przynies¢ jej trwala szkode. W tych przypadkach pra-
wodawca pozwala uchyli¢ decyzje lub przysiege kobiety przez jej meza
lub ojca. Niektorzy interpretatorzy zarzucajq Biblii takze niesprawie-
dliwe traktowanie kobiet i m¢zczyzn w przypadku relacji pozamalzen-
skich (rzekomy brak domniemania niewinnosci kobiet obecny w Kpt
20,10 i Pwt 22,22) oraz prawa rozwodowego (Pwt 24.1-4), zapomi-
najac o istnieniu wielu tradycji, ktore nie tylko dobitnie przypominajq
rownos¢ kobiet 1 mezezyzn wobec prawa (Pwt 22,13-27), ale wrecz
biora w obrong slabsze fizycznie i spolecznie niewiasty (Wj 21,7-11;
Kpt 18,6-20; 19,20-22; 20,9-21; Pwt 21,10-17; 25,5-10). V. HamiLton,
,2i88ah” New International Dictionary of Old Testament Theology and
Exegesis (red. W. VanGemeren ) (Grand Rapids 1997) 1, 538-539.
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wspolnocie spolecznej inaczej widza 1 oceniaja teksty
wezesniejsze, chocby te pochodzace z czasow patriarchow
lub tez odnoszace si¢ do tej epoki (por. cykle o patriar-
chach w Rdz 12-50), a inaczej tradycje powstale znacznie
pézniej, na przyklad przekazy, ktore datowane sq na czas
po niewoli babilonskiej czy epoke drugiej $wiatyni, jak
chociazby niektére normy moralne i kultyczne znajdujace
si¢ w Ksiedze Kaplanskiej czy Ksigdze Liczb®.

4 Niestety o tych fundamentalnych i nicodzownych zasadach dla
wlasciwe] interpretacji tradycji 1 zrodet biblijnych czesto zapominajq
autorzy, ktorzy wywodzg si¢ ze srodowisk feministycznych lub z nimi
sympatyzuja. W ostatnich dwu stuleciach radykalne przedstawicielki
1 przedstawiciele tych kregé6w coraz mocniej manifestuja swoj sprzeciw
wobec tradycyjnej teologii biblijnej, ktéra wprost zwa androcentryczng
(od gr. aner «mezezyznay), gloszac, ze swiadomie uderza w ro6wnosc¢
plci 1 jest negatywnie nastawiona do kobiet po to, by utrzymac ich niskg
pozycje spoleczna. Analizujac wnioski skrajnej feministycznej teologii,
posrod ktorych nie brakuje 1 takich, ktore raza swa absurdalnoscia 1 jed-
nostronnoscia, np. zZe Biblia jest reliktem przeszlosci, a zakorzeniony
w niej gleboko androcentryzm jest dostatecznym powodem ku temu,
by calkowicie odrzuci€ jej autorytet 1 wiarygodnos¢, mozna latwo za-
uwazy¢, iz tego typu przekonania, oparte w duzej mierze o fanatyzm,
bezpodstawne oskarzenia oraz manipulacje tekstem natchnionym, nie
moga doprowadzi¢ ani do rozwoju nauk biblijnych, ani tez do rzetelne-
go dowartosciowania roli kobiet. Oczywiscie istnieje tez umiarkowana
teologia feministyczna, ktora poprzez rzetelne poszukiwania kulturowe
1 poglebiona refleksje teologiczng pragnie szerzej 1 doglebniej odtwo-
1zy¢ rolg kobiet w Biblii oraz w starozytnych kulturach bliskowschod-
nich. Dzigki tym studiom udaje si¢ skuteczniej odkry¢ i dowartosciowac
rolg kobiet w zyciu spolecznym 1 religijnym w czasach biblijnych, jak
1w $wiecie wspolczesnym. Metodologicznie poprawna analiza tekstow
biblijnych pozwala tez stwierdzi¢, ze wiele z tradycji, ktore dotad byly
postrzegane jako negatywnie nastawione do kobiet, takimi w rzeczy-
wistoscl nie sa, a ich rzekomy antykobiecy wydzwiek wyolbrzymiany
przez kregi feministyczne jest w gruncie rzeczy rezultatem niewlasci-
wie dobranych kryteriow 1 metod interpretacji tekstu natchnionego,
zbyt plytkiej znajomosci realiow 6wczesnego swiata, a nierzadko owo-
cem tendencyjnosci 1 zlej woli ze strony radykalnej teologii femini-
stycznej. Szersza panorame tej problematyki prezentuja nastepujace
polskojezyczne publikacje: W. Curostowski —B. STrzarkowska, . Femi-
nistyczna interpretacja Pisma Swietego”, Miedzynarodowy komentarz
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Biorac pod uwage ogolny teologiczny kontekst Pig-
cioksiggu, nalezy stwierdzi¢, ze od jego pierwszych do
ostatnich stron kobieta na réwni z mezczyzng jest boha-
terem narracji i jest prezentowana jako ta, ktora odgry-
wa istotng rol¢ zarowno na kazdej plaszczyznie zZycia
ludzkiego, jak tez w Bozej ekonomii zbawienia, zapi-
sujac si¢ w niej bardzo wyraznie tak w wymiarze po-
zytywnym, jak 1 negatywnym. Trzeba jednak pamigtac
10 tym, ze Biblia w prezentacji statusu i powolania kobiet
odzwierciedla konkretny kontekst kulturowy, spoleczny
1 religijny 6wczesnego swiata, a w tym starozytnym kon-
tekscie z wielu wzgleddw mezezyzni zajmowali pozycije
wazniejsze od kobiet. Tak bylo w przypadku biblijnego
Izraela, tak bylo rowniez w odniesieniu do wszystkich
kultur Bliskiego Wschodu; co wigcej, w niektoérych z nich
ten stan rzeczy utrzymuje si¢ az do dnia dzisiejszego.
Z uwagi na patriarchalny uklad w spolecznosci Izraela juz
od czasu nomadyzmu to glowa rodu, a zatem ojciec lub
najstarszy mezczyzna w rodzinie, podejmowala decyzje
w odniesieniu do wszystkich jej cztonkdw, tak iz kobiety
w niektorych kwestiach codziennego zycia mialy niewiele
do powiedzenia. Ten stan rzeczy nie byl przejawem za-
mierzonej dyskryminacji kobiet czy tez konsekwencja ich
nizszej pozycji spolecznej, lecz byl uwarunkowany specy-
ficznymi wymogami owezesnego trybu zycia, w ktorym

to wlasnie mezczyzni utrzymywali rodziny, decydowali
0 1ch wielkosci 1 niezaleznoscei, a takze bronili od groza-
cych im niebezpieczenstw. Istotna( rolg w takim a nie innym
postrzeganiu kobiet miala rowniez fundamentalna zasada
systemu  patriarchalnego, wedlug ktorej najwigkszymi
spolecznymi prawami i przywilejami obdarzano przede
wszystkim (pierworodnych) mgskich potomkow rodu
wtrosce o to, aby caly majatek i potomstwo na stale zwigzaé

do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek
(red. W. Farmer) (Warszawa 2001) 1726-1729; U. Szwarc, ,.Femini-
styczna interpretacja Biblii”, Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Pro-
fesora Jozefa Homerskiego (red. G. Pinour) (Tarnow 1999) 89-97.
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z konkretng rodzing czy klanem. W konsekwencji patriar-
chalna struktura spoleczna hebrajskich pokolen i specyfika
owczesnego zycia scisle determinowana wigzami i wzgle-
dami rodzinnymi przesadzaly o sposobie postrzegania ko-
bict, ostatecznie warunkujac rozumienie ich powolania,
zadan oraz roli pelnionej w zyciu publicznym i rodowym.
Pomimo tych kulturowych i spolecznych ograniczen, co
dokladnie dokumentuja liczne teksty Pigcioksiggu, kobie-
ty do epoki wygnania babilonskiego, a takze wkrétce po
nim (por. np. kaplanski tekst o stworzeniu $wiata i ludzi
w Rdz 1,1-2 4a), cieszyly si¢g w Izraclu daleko posunigty
wolnoscia oraz taka sama godnoscig jak mezczyzni. [zrael
byl wprawdzie oparty o porzadek patriarchalny, lecz ten
wyrastal z wiary, ata z kolei przyznawala kobiecie t¢ sama
pozycje 1 wartos¢ przed Bogiem, co mgzczyznie. Dlatego
tez zarowno w tradycji jahwistycznej (Rdz 2,18-3,24), jak
1 kaplanskiej (Rdz 1,26-31), ktore okreslaja status ludzi
w chwili stworzenia, kobieta jest nazywana obrazem Bo-
zym tak samo jak mgzczyzna, pochodzi bezposrednio od
Boga Stworcy, jest uczynlona z tego samego tworzywa,
posiada tez t¢ samq naturg 1 powolanie, a ponadto jest
niezbednym 1 najistotniejszym dopelnieniem mezczyzny
1 najlepsza dla mego pomoca i wsparc1em Jej podporzad-
kowanie m¢zczyznie Biblia wyjasnia kwestig grzechu pier-
worodnego, za ktory jednak ostateczng odpowiedzialnos¢
sklada na réwni na kobietg 1 m¢zczyzng (Rdz 3,15-24).

O réwnosci migdzy kobieta a mezezyzna w okresie
przedwygnamowym swiadcza 1 te teksty biblijne, ktod-
re mowia o kobietach prorokiniach (Wj 15,20; Sdz 4.4;
2 Krl 22,14-20), sedzinach (Sdz 4-5) i krolowych (I Krl 19
2 Krl 11), o pelnoprawnym dostgpie kobiet do kultu (Pwt
16,13-14; 1 Sm 1-2), o kobiecej madrosci (2 Sm 14; 20,16-
-22), ktérej w wielu tradycjach niewiasty stajq si¢ przy-
kladem a nawet uosobieniem (Prz 1-7; 31,10-31), a takze
o prawach strzegacych przywilejow 1 pozycji spolecznej
kobiet w Izraclu (W) 20,12; 22,15-16; Kpt 18,8-20; Pwt
5,16). Tradycje pochodzqce z tej epoki méwiq tez o nie-
sprawiedliwosciach 1 krzywdach wyrzadzanych kobietom,
ale zawsze prezentuja te sytuacje z pelng dezaprobata 1 po-
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tepieniem (Rdz 19,8; Sdz 19,22-30). Wicele w tej kwestii
zmienilo si¢ dopiero po powrocie Izraelitow z wygnania,
a scisle] méwiac w tak zwanej epoce drugiej Swiatyni,
kiedy to w ramach kaplanskiej odnowy zycia spolecznego
1 religijnego w Izraelu zacz¢la powszechnie obowiazy-
wac idea czystosci osobiste], manifestowanej zard6wno
w zakresie wewngtrznym jak 1 zewngtrznym. W zwigzku
z tym takze ludzka seksualnos$¢ nabrala wartosci wrecz
rytualnej (np. obrzezanie stalo si¢ symbolem przymicrza
z Bogiem), a krew, ktora byla uwazana za narzedzie prze-
blagania za grzechy (Kpl 10,17-18; 16; 17,10-11), poza
praktykami ofiarniczymi stala si¢ w tym czasie symbolem
nieczystosci, co w konsekwencji doprowadzito do wyklu-
czenia kobiet ze sfery kultu (Kpt 12,2-5; 15,19-31). To ry-
tualne oddalenie od Boga (w tym okresic wprowadzono
np. osobny dziedziniec dla kobiet przy swiatyni) stalo sig
z czasem powodem, dla ktorego coraz bardziej pomniej-
szano ich rolg w publicznym zyciu religijnym 1 spolecz-
nym (Lb 27.1-8; 30,1-5). Kobiety nie mogly juz by¢ na
przyklad w1arygodnym1 swiadkami w procesie sadowym,
nie mogly tez rozmawiac publicznie z obcymi me¢zczyzna-
mi a nawet byly zobowiazane do tego, by zakrywac swoja
twarz przed nieznajomymi. Niestety z czasem doszlo tak-
ze do tego, ze dziewczgtom 1 kobietom zabroniono uczy¢
si¢ Tory, gdyz edukacj¢ religijng zarezerwowano w [zraelu
tylko dla m¢zezyzn. W tym to okresie jedynym reprezen-
tantem kobiet wobec Boga 1 spolecznosci stal si¢ najbliz-
szy im mezczyzna: ojciec, brat lub maz, ktérych ponadto
zydowskie prawo w wielu kwestiach zaczglo traktowac
znacznie tagodniej niz niewiasty (Pwt 22,13-21; 24,1-4)°.

5 M.J. Evans, ,,Women”, Dictionary of the Old Testament. Pen-
tateuch (red. T. Avexanper — D. Baker) (Leicester 2003) 897-904;
P. Birp, ,.Images of Women in the Old Testament”, The Bible and Hu-
man Liberation. Political and Social Hermeneutics (red. N. GortwaLp)
(New York 1983) 252-288. Problem stosunku mezczyzn i kobiet wo-
bec zydowskiego prawa 1 wynikajacych stad spolecznych, religijnych
1 kulturowych reperkusji szeroko podejmuja nastepujace publikacje:
A. Bacu, Women in the Hebrew Bible (New York 1999), C. Carmi-
CHAEL, Women, Law and the Genesis Traditions (Edinburgh 1979),
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Ten stan rzeczy zastal i probowal odmieni¢ Jezus Chrystus,
ktéry zardwno proponowanymi w Ewangelii zasadami, jak
1 wlasnym stosunkiem do kobiet usilowal dowartosciowac
ich rol¢ w porzadku zbawienia i w porzadku spolecznym.
Chrystus nie wahal si¢ rozmawia¢ z kobietami (J 4,27), na-
uczac je, dotykac, stawiac za przyklad (Mk 5,25-34.35-43;
7,24-30), podkresla¢ rowna mezczyznom godnosé i wyjat-
kowe powolanie, a nawet czyni¢ swymi uczennicami (Lk
8,1-3) 1 glosicieclkami Ewangelii (J 4,29; 20,18).

Jak wida¢, odpowiednie i wiarygodne odczytanie
przestania biblijnego na temat kobiet nie jest tatwe, gdyz
jest problemem zlozonym 1 wymaga gruntownej analizy
zaréwno tekstu, jak i kontekstu biblijnego. Przystepujac
do prezentacji kobiet w Pigcioksiggu a takze w innych
czesciach Biblii, nie wolno zapomnie¢ i o tym, ze aktu-
alna forma tych tradycji odzwierciedla wiele etapdéw hi-
storii Izraela, a zatem ich rozumienie kobiecosci oraz
przypisywany kobietom status i funkcje w spolecznosci
ni¢ sa identyczne, lecz rdznig si¢ od siebie, odzwiercie-
dlajac zmieniajace sig¢ religijne 1 spoleczne koncepcje po-
szczegblnych epok 1 srodowisk, z ktorych pochodza. Aby
wlasciwie odtworzy¢ obraz kobiety w Biblii, trzeba wigc
koniecznie wzia¢ pod uwage zardwno historyczna, jak
1 literacka specyfikg poszczegolnych zrodel 1 tradyceji bi-
blijnych, uwzgledni¢ ich srodowisko kulturowe, spolecz-
no-polityczne i religijne.

Kobiety 1 ich biblijny obraz pozostawaly w krggu zain-
teresowan biblistow i teologow wszystkich czasoéw. Szcze-
go6lnie wiele publikacji na ten temat powstaje w ostatnich
dziesigcioleciach w zwiazku z procesem coraz wigkszego
dowartosciowania roli kobiet w zyciu spolecznym, poli-

M.J. Evans, Women in the Bible (Carisle 1998), J. GoLpingay, After
Eating the Apricot. Men and Women with God (Carlisle 1996); S. Jean-
soME, The Women of Genesis (Minneapolis 1990); J. OrweLL, And Sa-
rah Laughed. The Status of Women in the Old Testament (Philadelphia
1977), K. van pEr Toorn, The Role of Religion in the Life of the Israeli-
te and Babylonian Women (BibSem 23; Sheffield 1994).
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tycznym 1 religijnym. Coraz liczniejsze 1 bardziej odpo-
wiedzialne zadania na wielu plaszczyznach swej misyjne;j,
duszpasterskiej 1 charytatywnej dzialalnosci przyznaje
kobictom takze Kosciol katolicki, ktéry mocno podkresla
potrzebg nowej mocno poglgbionej teologicznie 1 antro-
pologicznie analizy roli 1 misji kobiety we wspolczesnym
swiecie 1 Kosciele. Kwestia ta znajduje odzwierciedlenie
w wielu dokumentach Magisterium Kosciola, czego przy-
kladem moze by¢ chociazby List apostolski Jana Pawla II:
Mulieris dignitatem, o godnosci 1 powolaniu kobiety
z 15.08.1988¢. Ten papieski dokument stal si¢ z jednej
strony zwienczeniem dlugoletniej teologicznej analizy
Kosciola w kwestii kobiet, a z drugiej istotna propagacja
chrzescqanskle] wizji koblety 1 kobiecosci we wspolcze-
snym $wiecie. W tych teologicznych dociekaniach ciagle
chodzi o satysfakcjonujaca odpowiedz na podstawowe
pytania o to, kim jest w zamysle Bozym kobieta, jakie
ma migjsce 1 zadania w $wiecie, a takze jak powinna re-
alizowa¢ wlasng kobiecos¢, aby jak najpelniej, na rowni
z mgzczyzng, odzwierciedlac 1 urzeczywistnia¢ zawarty
w nigj obraz Stworcy. Trudno jest w paru stowach podaé
definicj¢ bardzo zlozonej natury kobiecej, takze 1 Biblia
nic posiada takiego reprezentatywnego passusu, ktory
zwigzle okreslilby status i powolanie kobiety. W wiclu
natomiast tekstach biblijnych mozna odnalez¢ konkretne
aspekty tej rozleglej 1 glebokiej problematyki. Potrzeba
]e tylko odszuka¢, odpowiednio usystematyzowac 1 wla-
sciwie zinterpretowa¢. W niniejszym artykule postaramy
si¢ o takg syntez¢ na podstawie wybranych tekstow Pig-
c1ok51qgu, a scisle mowiac tej czgsci ksiegi Rodzaju, ktora
najczgscie] nazywana jest cyklem tradycji o Abrahamie
(11,27-25,18).

¢ Problematyka kobiet czg¢sto wracata w pismach Jana Pawla I,
procz wspomnianego wyzej listu nalezy przypomniec réwniez jego list
apostolski Ordinatio sacerdotalis, List do kobiet calego swiata 1 szereg
katechez i przeméwien publikowanych w L’Osservatore Romano (np.
16 [1995] 8-9.11-12; 17 [1996] 2).
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2. SARA 1 HAGAR — DOPELNIAJACE SIE OBRAZY
STAROTESTAMENTOWEJ ZONY I MATKI

Figura kobiety w kolekgji biblijnych tradycji o Abra-
hamie zajmuje niezwykle istotne miejsce’ i od samego
poczatku narracji jest prezentowana w wiclobarwnej per-
spektywie. Bliskie, trwale 1 w pelni decyzyjne miejsce Sary
przy boku Abrahama jest potwierdzeniem i odzwierciedle-
niem tego, co pierwsze rozdzialy Biblii mowig o naturze
kobiety 1 jej roli w zyciu mezezyzny (Rdz 2,18.21-25).
Sara od poczatkowych passuséw historii Abrahama jest

" Podobnie jest zreszta w nastgpujacym po nim obszernym zbiorze
tekstow o Izaaku oraz jego dwoch synach: Jakubie 1 Ezawie (25,19—
—36,43). W biblijnej rekonstrukcji pelnych perypetii dziejow Jakuba
najpierw w domu ojca a nastepnie w domu tescia Labana, ktore sa prze-
ciez teologicznym paradygmatem przyszlej historii izraelskiego ludu
zbudowanego na fundamencie dwunastu potomkow Jakuba, niezwy-
kle istotng role odgrywaja kobiety. Historia protoplasty Izraela rozpo-
czyna si¢ od genealogii [zaaka, w ktorej najwiecej miejsca poswigca
si¢ jego malzonce Rebece (25,19-20); nastepnie szczegdlowo opisuje
si¢ okolicznosci narodzin jej dwu synoéw: Ezawa 1 Jakuba (25,21-28),
w ktorych znowu ona gra najwazniejsza role, gdyz to wlasnie zdecydo-
wana postawa Rebeki wpierw powoduje wytrwala modlitwe patriarchy,
a potem laske potomstwa; to ona jest adresatem Bozej wyroczni, ktéra
zapowiada dzieje nie tylko jej dwu potomkow, ale tez historie pocho-
dzacych od nich narodéw; to ona w koncu staje po stronie mlodszego
Jakuba 1 swa inteligencja, silg woli a nawet podstepem doprowadza do
zmiany odwiecznych zasad dziedziczenia wewnatrz klanu, powodujac
wyniesienie mlodszego syna do rangi glowy rodu (27,1-41). Lektor cy-
klu tradycji o Jakubie nie ma najmniejszych watpliwosci, ze o biegu
wypadkow decyduje najpierw jego matka Rebeka (to ona ratuje syna
przed zemsta brata (27,42-45), ona takze wskazuje miejsce, w ktorym
Jakub ma szuka¢ majatku, niezaleznosci oraz zony 1 potomstwa (27.46),
anastepnie jego zona Rachela, dla ktorej patriarcha stuzy wiernie Laba-
nowi przez okres dlugich 14 lat (29,1-30). O dalszych losach patriarchy
1 0 wielkosci jego rodu roéwniez decyduja kobiety: Lea 1 jej niewolnica
Zilpa oraz Rachela 1 jej niewolnica Bilha, ktore dajq Jakubowi dwuna-
stu synéw, o czym narrator informuje w przepigknym zbiorze tradycji
29,31-30,24; 35,16-20. Ponadto zony patriarchy pozwalaja mu bez-
piecznie 1 bogato ujs¢ z domu Labana (31,5-21.32-35) oraz stanowig
dla niego tarcze w spotkaniu z nienawidzacym go Ezawem (33,1-3).
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ukazywana jako nieoceniona pomoc i nicodlaczna towa-
rzyszka patriarchy w kazdej przezywanej przez niego sy-
tuacji. Pierwsza informacja, jaka na temat dorostego zycia
patriarchy dociera do lektora cyklu jest fakt, ze wzial on
sobie za zon¢ Saraj §aray, ktorej akadyjski 1 sumeryjski
zrodloslow imienia oznaczal «ksigzniczke» (11,29). Te
wiadomos$¢ narrator wzbogaca jeszcze o krotka genealo-
gi¢ zony Nachora — Milki milkal «krolowa»® oraz o notg
na temat jej siostry o imieniu Iska® yiskal. Na podstawie
tylko tych informacji’® mozna wnioskowac, ze kobiety
w tych tradycjach biblijnych w niczym nie ustgpuja mgz-
czyznom, ciesza si¢ ta sama godnoscia i tym samym sta-
tusem spolecznym 1 religijnym, a majac scisle okreslone
miejsce w rodzinnym zyciu patriarchéw pelnig w nim wrecz
niczastapiong rolg. W kontekscie antropologii wyplywaja-
cej z prehistorii biblijnej (Rdz 1-11) oraz z otwarcia cy-
klu tradycji o Abrahamie (11,27-32) nalezy stwierdzi¢, ze
najwazniejsza rolg kobiet wiazano nie tyle z trwala obec-

& Pochodzenie obydwu imion wiaze si¢ z kultem mezopotamskie-
go boga ksiezyca — Sina szeroko rozpropagowanego w miastach Ur
1 Charan, z ktérymi zwigzana byla najblizsza rodzina Abrahama. By¢
moze ojciec Abrahama — Terach i jego najblizsi byli zaangazowani
w ten kult, dlatego tez Sara nosila imi¢ zony boga Sina — Sarratu,
a Milka imig jego corki Malkatu. Tych przypuszczen nie potwierdzaja
nastepne passusy tradycji o Abrahamie, jednakze odwotuje si¢ do nich
tekst ksiggi Jozuego 24.2.15.

® W przeciwienstwie do imion Sary 1 Milki zroédlostow imienia Iski
pozostaje nadal niezidentyfikowany. Niektorzy egzegeci sa zdana, ze
imig¢ to nalezy odnie$¢ do matzonki Abrahama — Sary, jednakze opinia
ta jest czysto hipotetyczna dywagacjq i nie znajduje zadnego potwier-
dzenia w tekscie biblijnym. G. Wennam, Genesis 1-15 (WBC 1; Waco
1987) 273.

107 wierszy Rdz 12,13; 17,17, 20,12 lektor dowiaduje si¢, ze Saraj
byla o dziesig¢ lat mlodsza siostrq Abrahama. Jej ojcem byl Terach,
ale matkq nie byla matka Abrahama, lecz inna nieznana nam kobieta.
Pomimo tak bliskiego pokrewienstwa Sara zostala zona patriarchy, co
w tamtej epoce nie bylo czyms nadzwyczajnym. Mezczyzni, tak jak
ma to miejsce w przypadku Abrahama, poslubiali swe przyrodnie sio-
stry, zdarzalo si¢ takze, ze byli, tak jak Jakub, m¢zami dwu rodzonych
siostr (29,1-35). Dopiero pozniejsze prawo zydowskie zabranialo tego
rodzaju zwigzkow.
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noscig przy boku megza, co z mozliwoscig przekazywania
zycia, od ktorego zalezala przyszlos¢ i sila konkretnych
klanéw 1 pokolen. Dlatego tez autor historii Abrahama
w prezentacji Sary natychmiast zwraca uwage na jej bez-
plodnosé¢, ktora stanie si¢ plaszczyzng oddzialywania dla
laski Boga 1 zwigzanych z nig obietnic (12,2a), ale tez
bedzie okazja do okazania wicelkiego szacunku 1 milosci
Abrahama, jakimi darzyl swa malzonke. Mimo tego, iz
byla bezplodna, Sara cieszyla si¢ przez cale swe zycie jego
nicustanng rewerencja i nigdy nie utracila pierwszorzgdnej
pozycji w jego domu. Dowodem na wyjatkowa pozycjg,
jaka Sara zajmowala w domu mgza sa wiersze 11,31-32,
w ktorych narrator informuje, ze jej tes¢ Terach, czyli glo-
wa calego rodu, rozpoczynajac swa wedrowke w poszuki-
waniu nowego srodowiska zyciowego zabral ze soba syna
Abrama, wnuka Lota i wlasnie ja — Saraj. To samo czyni
Abraham po $mierci swego ojca. Saraj jest nicodlaczng to-
warzyszka jego wedrownego a nastgpnie osiadlego zycia
az do smierci, aktywnie asystujac me¢zowi na wszystkich
etapach jego relacji z Bogiem (12,5.11-20; 13.1; etc.). Jej
zywa obecnos¢ w tekscie rozpoczynajacym cykl tradycji
o Abrahamie oraz w nastgpnych jego czesciach jest naj-
lepszym dowodem na wysoki status kobiet tak w kulturze
nomadycznej epok patriarchdw, jak 1 w okresie redakcji
tradycji wchodzacych w sklad ksiggi Rodzaju.

Kobiety w czasach patriarchow, jak tez w calej epoce
biblijnej, sa cenione nie tylko z uwagi na ich niezastapiong
rolg w zyciu rodzinnym jako zon 1 matek "', ale tez z powo-
du ich osobistego wdzigku i1 urody'2. Wszystkle tradycje
o patriarchach podkreslajg przymioty zewngtrznego pick-
na ich malzonek. Temat ten staje si¢ motywem wiodacym
az dwu relacji w cyklu tradycji o Abrahamie 12,9-20

IR, pE Vaux, Instytucje Starego Testamentu (Poznan 2004) 49-50;
D. Bergant, « Woman. Womeny, The Collegeville Pastoral Dictionary
of Biblical Theology (red. C. StunLmutLLER) (Collegeville 1996) 1090-
-1093.

12 J. Packer — M. Tenney, Stownik tla Biblii (Warszawa 2007) 343-
-344; M. Fuieiak, Biblia o czlowieku (Lublin 1979) 259-261.
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120,1-18, w ktorych niezwykla pigknosc i kobiecy powab
Sary staje si¢ z jednej strony pewnym niebezpieczenstwem
dla jej megza, a z drugiej okazja do pozyskania szacunku
u lokalnych wladcow 1ich poddanych, a takze konkretnych
korzysci materialnych. Pigkno$¢ kobieca jest istotnym
przymiotem nie tylko Sary, ale tez Rebeki, zony Izaaka
(24,16; 26,7) oraz Racheli — malzonki Jakuba (29,17), co
w teologicznej perspektywie ksiggi nalezy interpretowac
jako kolejny wymiemy znak Bozej laskawosci dla patriar-
chow. Trzy blizniacze tradycje opowiadajace o frapuja-
cych konfliktach, w jakie weszli Abraham 1 jego syn Izaak
z lokalnymi monarchami z powodu swych pianych zon
(12,9-20, 20,1-18, 26,6~ 11) sq W ksigdze okazja rowniez
do tego, by podkreshc rownos¢ kobiet 1 mgzczyzn wobec
Boga, ktory w tych konkretnych sytuacjach zagrozenia
ujal si¢g w rownej mierze zarowno za patriarchami, jak tez
ich Zonami, po to, aby moc zrealizowaé swoje zbawcze
obietnice, ktore zaciagnal wobec nich.

Najbardziej realny wplyw kobiety na codzienng egzy-
stencje rodu w epoce Abrahama a rownoczesnie na jego
dalekosigzne dzieje wida¢ wyraznie na przykladzie nie-
zwykle aktywnej 1 decydujacej roli, jakg Sara odegrala
éw kwestii potomkow 1 przyszlego dziedzica patriarchy.
Jak wiadomo Boza obictnica potomstwa dla Abrahama i
jej stopniowa realizacja jest jednym z motywow wioda-
cych calego cyklu (12,2; 13,16; 15,1-6; 17,1-7; etc.), a
szczegolng formg przybiera w czterech nast@pu]a(cych po
sobie tradycjach, w ktorych najwazniejsza rolg zdaje sig
odgrywa¢ nie patriarcha Abraham, lecz dwie rywalizujace
ze sobg kobiety, a szczegolnie jego malzonka Sara (16,1-
-16; 17,15-22; 18,1-15 1 21,1-21). Pierwsza z tych relacji
nasycona jest starozytnym folklorem, gdyz przywoluje sta-
rozytne porzadki i zwyczaje rzaﬁza(ce zyciem codziennym
koczowniczych plemion Bliskiego Wschodu. Bedac bez-
plodng i nie mogac spelni¢ swego najbardziej fundamen-
talnego powolania wzglgdem meza i1 calego rodu®, Sara

13 Warto zauwazy¢, ze bezplodnos¢ w Biblii jest wiazana prawie
wylacznie z kobieta i interpretowana w kluczu teologicznym jako
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ucicka si¢ do dawnego prawa obowiazujacego na terenie
Zyznego Pélksiezyca (ziemie polozone od Mezopotamii
poprzez panstwa-miasta Kanaanu az po Egipt)" i odda-
je me¢Zzowi swa najblizszg stluzaca®, aby zrodzone z nigj

konsekwencja woli Boga. Nie inaczej jest tez w przypadku Sary, ktéra
wlasnie w ten sposob odczytuje swoj stan 1 uzasadnia podejmowane
przez siebie kroki w Rdz 16,2. Zwykle Biblia wiaze bezplodnos¢ z mo-
ralng zasada retrybucji 1 thumaczy w kontekscie kary za osobisty grzech
kobiety lub tez winy jej bliskich. Sa jednak 1 takie przypadki, kiedy bez-
plodnos¢ kobiety jest pojmowana w perspektywie majacej objawic sie
Bozej laski, czyli bez odniesienia do jakiegokolwiek przewinienia, lecz
jako bezposrednia okazja, w ktorej Bog postanawia okazac swq dobroc,
moc 1 chwale. W tym wlasnie kluczu nalezy interpretowac bezplod-
nos¢ prawie wszystkich zon patriarchow: Sary, Rebeki czy Racheli.
W teologicznym kontekscie narracji o patriarchach fakt ten ma wska-
zywaé na niezmierng dobro¢ 1 wiernos¢ Boga, na nicodwotalnos¢ Jego
obietnic oraz na wyjatkowe znaczenie i misj¢ kolejno przychodzacych
na $wiat patriarchow. Narodziny kazdego z nich sq bowiem pojmowa-
ne jako niezaprzeczalny dowod Bozej ingerencii 1 taski, funkcjonujac
jako jednoczesna zapowiedz niezwyklej przyszlosci nowonarodzonego
potomka.

1 Zwyczaj korzystania z matki zastepczej (surogatki) w przypadku
bezplodnosci byl znany na Bliskim Wschodzie juz w trzecim millenium
przed Chrystusem. Na podstawie Zachowanych tekstow biblijnych
1 pozabiblijnych trudno jest jednak precyzyjnie okresli¢ jego prawne
uwarunkowania oraz forme, w jakiej wystepowal w epoce patriarchow.
G. Wennam, Genesis 16-50 (Waco 1994) 7; T. ALExanDER, ,,The Ha-
gar Traditions in Gen XVI and XXI”, Studies in the Pentateuch (red.
J.A. Emerron) (VTS 41; Leiden 1990) 131-148; A. Gravson — J. van
SetErs, ,,The Childless Wife in Assyria and the Stories of Genesis™,
Or 44 (1975) 485-486; S. Karbpmvon, ,,Adoption as a Remedy for In-
fertility in the Period of the Patriarchs™, JSS 3 (1958) 123-126; J. van
SETERS, ,,The Problem of Childlessness in Near Eastern Law and the
Patriarchs of Israel”, JBL 87 (1968) 401-408.

15 W calej tej narracji Hagar jest okreslana hebrajskim terminem
siphah, ktérym Biblia definiuje kobiety sluzace pani domu; natomiast
w 21,10.12-13 Hagar jest nazywana juz okresleniem *amah, ktére ma
wydzwiek bardziej pejoratywny. Tym terminem podkreslano status
niewolnika, a wigc brak jakichkolwiek przywilejow i ostatnie miejsce
w rodzinnej hierarchii domu. A. Jepsen, ,,Amah und Schiphchah”, VT 8
(1958)293-297; H. WoLrr, ,,Masters and Slaves. On Overcoming Class
Struggle in the Old Testament™, Inf 27 (1973) 266.
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potomstwo adoptowac jako wlasne i w ten sposdb nie do-
pusci¢ do wygasnigcia rodu.

Na szczegolna uwage zastluguje w tej kwestii duza sila
woli 1 zdecydowanie Sary, jej madros¢ i roztropnosc¢, swia-
domos¢ swej pozycji 1 misji w rodzie, ale tez mozliwos¢
dzialania wynikajaca z rownosci spolecznej w stosunku do
wlasnego mgza. Jak dobitnie podkresla biblijny narrator,
to nie patriarcha, lecz Sara od poczatku do konca decy-
duje o biegu zdarzen w tej tak delikatnej kwestii decydu-
jacej o przyszlych losach klanu. To ona przekonuje mgza
do slusznosci takiego rozwiazania, ona wybicra stosowng
shuzaca 1 ona wypehia zwyczajowa wowczas procedurg
zwigzang z poslubieniem przez Abrahama Hagar jako dru-
gorzednej zony (16,3)°. W calej tej sytuacji jedyna wiec
osoba, ktéra podejmuje scisle okreslone dzialania jest pani
domu — Sara, za$ Abraham 1 Hagar sa ukazani jedynie jako
realizatorzy jej woli. Nie czas tu 1 miejsce, by roztrzasa¢
teologiczny 1 moralny wymiar opisanej w tym passusie sy-
tuacji’, w kontekscie podjetej w artykule tematyki, nalezy
tylko jeszcze raz podkreslic wyjatkowy status spoleczny
Sary w domu Abrahama i jej réwno$¢ mgzowi, ktora obja-

16 Warto pamigtac, ze w Biblii w przypadku zwyczajnego malzen-
stwa gest ten zarezerwowany jest ojcu lub prawnemu opiekunowi wy-
dawanej za maz dziewczyny (Rdz 29.28). Nieco inaczej rzecz si¢ miala
z niewolnicami, ktore jako wlasnos¢ pani domu wydawane byly za maz
7a jej zgoda 1z jej woli (por. Rdz 30.4).

17 Egzegeci w tej kwestii zwykle dzielg si¢ na dwa obozy. Jedni
interpretuja plan Sary jako najbardziej logiczne rozwiazanie problemu
potomstwa w rodzie Abrahama 1 uwazaja, ze znalazlo ono poklask nie
tylko u patriarchy, ale tez u redaktora tych tradycji biblijnych. Inni sg
przekonani, ze narrator potepia czyn Sary 1 traktuje go jako spowodo-
wany niewiara wzgledem Bozej obietnicy potomstwa dla podesztych
w latach patriarchow. Interpretujac postuszenstwo Abrahama wobec
rad 1 zalecen zony, niektorzy komentatorzy dochodza nawet do wnio-
sku, ze trzeba je odczytywac w tym samym kluczu poshuszenstwa, w ja-
kim Adam posluchal grzesznej propozycji Ewy w ogrodzie Eden (3.6).
W. BEra, ,,Der Siindenfall Abrahams und Saras nach Gen 16:1-6”, BN
(1982) 7-14. Ta ostatnia propozycja jest jednak czysta dywagacja nie
znajdujacq zadnego potwierdzenia w tekscie biblijnym.
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wiala si¢ poprzez realny wplyw na wazne decyzje podej-
mowane przez patriarchg a odnoszace si¢ do przyszlosci
calego rodu.

Ta sama kwestia daje zna¢ o sobie, cho¢ w jakze nie-
oczekiwany sposob, na dalszym etapie relacjonowanych
wydarzen, to znaczy w obrebie konfliktu, jaki wybuchl
migdzy Saraj a brzemienng Hagar. Jak tylko doszed! do
skutku prawnie nobilitujacy egipska shuzaca akt malzenski
z Abrahamem, i jak tylko Hagar poczula, Ze spodziewa si¢
dziecka, ktorego ojcem jest glowa rodu, postanowila wy-
korzysta¢ zaistnialg sytuacj¢ i wymusi¢ na swej pani grun-
towng i1 trwalg zmiang swego dotychczasowego migjsca.
Konsekwencja jej roszczen byl otwarty 1 bardzo ostry spor
z Sarg, ktorego zakladnikiem stal si¢ mimowolnie Abra-
ham. Zaréwno Sara, jak 1 Hagar, walczac o migjsce u boku
meza, zaczely bezpardonowo sciera¢ si¢ 1 rywalizowaé
0 wyzsza pozycje spoleczng w strukturze rodzinnej kla-
nu, co w rezultacie doprowadzilo do bezposredniego upo-
korzenia niewolnicy 1 jej ucieczki na pustyni¢ (16,4b-6).
Zarysowany w tym passusic konflikt obydwu niewiast
jest wymownym dowodem na istnienie juz w epoce pa-
triarchdw pewnej Scisle okreslonej hierarchii rodzinnej
1 wynikajacych z niej zaleznosci poshluszenstwa. Te zalez-
nosci obowiazywaly tak w odniesieniu do mezezyzn, jak
1 kobiet, 1 sg one kolejnym przekonujacym argumentem
na dos¢ znaczng autonomi¢ kobiet w srodowisku rodu
i klanu, a takze na ich realny wplyw na wyglad wewnatrz-
rodzmnych relacji. Nicograniczong wolnoscia w tej dzie-
dzinie cieszy si¢ wlasnie pierwsza zona patriarchy — Sara,
od ktorej realnie zalezy ksztalt wzajemnych relacji w ob-
1ebie rodu oraz pozycja niektorych jego czlonkow a takze
calej stuzby; pewna swobodq ciesza si¢ w obrgbie klanu
tez pozostale kobiety, nic wylaczajac niewolnic, ktore
w Scisle okreslonych sytuacjach, jak tego uczy przyklad
Egipcjanki Hagar, mogly nawet znacznie awansowac
w hierarchii rodu i otrzymac szereg przywilejow 1 dobr
w obrebie ich zyciowego srodowiska i pelnionej funkeji.

Pewna autonomia kobiet odnosila si¢ nie tylko do sek-
tora zycia rodzinnego, ale tez do dziedziny kultu i relacji
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z Bogiem. Cho¢ w tradycjach o Abrahamie nie ma tek-
stow, ktore mowilyby o bezposrednim zaangazowaniu ko-
biet w sferg¢ sacrum, w skladanie ofiar, w ryty konsultacjis,
to jednak zaréwno Sara, jak i Hagar pozostaja w bliskim
krggu zbawczego oddzialywania Boga, gdyz sa pokaza-
ne jako adresatki Bozych wyroczni 1 obietnic na rowni
z patriarchg Abrahamem (16,7-14; 18,13-15). Interwencje
Jahwe w obu przypadkach nobilituja te kobiety, radykal-
nie zmieniajq ich religijny 1 spoleczny status, czyniac je
skutecznym narzedziem realizujacej si¢ Bozej woli oraz
bezposrednim przedmiotem Jego milosci 1 troski. Osta-
tecznym bowiem celem tekstow biblijnych jest podkre-
slenie godnosci obydwu niewiast oraz wyniesienie ich do
rangi matek i patronek dwu poteznych narodow. Wielki
szacunek, jaki biblijne teksty demonstruja w stosunku do
tych dwu kobiet 1 ich macierzynskich oraz spolecznych
misji lektor obserwuje najpierw w odniesieniu do Hagar,
ktora nicoczekiwanie staje si¢ adresatem podwojnej teo-
fanii Jahwe (16,7-14; 21,14-21). Najpierw Aniol Panski
sklania Hagar do postuszenstwa Sarze, przez co zazegnuje
powstaly migdzy nimi konflikt i zabezpiecza jej najbliz-
szq przyszlos¢, a nastgpnie wyjawia Hagar Boze plany
wzgledem jej syna i majacego wywodzi¢ si¢ od nigj ludu.
Warto podkreslic, ze tresc obietnicy, jaka Hagar styszy od
Aniola jest prawie identyczna jak ta, ktora kilkakrotnie
slyszal Abraham, ze z woli Bozej stanie si¢ wielkim na-
rodem, ktérego nikt nie bedzie w stanie policzy¢ (16,10;
17.20; por. 12,2; 15.5). Wy]qtkowq godnos¢ Hagar w tych
wierszach podkresla si¢ rowniez poprzez fakt, ze daje ona
nazwg migjscu swigtemu, w ktorym objawia si¢ jej chwala
Pana (16,13-14), a zatem czyni to, co w Biblii jest przede
wszystkim domena mgzczyzn (por 28,19-20; 32,31).

18 Tnicjatorka takiego rytu konsultacji jest np. zona Izaaka — Re-
beka, ktora prosi Boga o interpretacj¢ niecodziennej sytuacji, w jakiej
znalazla si¢ w okresie poprzedzajacym porod (25,22-23); aktywna role
w kulcie odgrywa tez matka Samuela — Anna, ktoéra w Szilo przed arkq
przymierza modli si¢, $piewa piesi uwielbienia oraz sktada Bogu ofiare
(1 Sm 1,24-2,10).
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Podobnic ma si¢ rzecz z Sara. I ona jest przedmiotem
Bozej teofanii (18,1-15) oraz adresatem Bozych obietnic.
Najpierw slyszy od Boga obietnicg, Zze¢ mimo podeszle-
go wieku 1 bezplodnosci stanie si¢ matka syna patriarchy
— lzaaka, a nastegpnie, Zze bedzie szczegdlnym obicktem
blogostawienstwa Bozego, ktore sprawi, iz od niej bgda
pochodzi¢ liczne ludy 1 ich krolowie (17,15-16.19.21).
Narrator tradycji o Abrahamie stawi wigc nie tylko patriar-
chg, ale tez jego malzonkg 1 to na wielu plaszczyznach jej
egzystencji. Najpierw wychwala jej przykladna codzienng
pracg 1 troske o m¢za i calg rodzing. Sumienng i bezin-
teresowng pracg oraz przykladna goscinnoscia Sary jest
poruszony nawet sam Bog podczas niespodziewane] wi-
zyty w namiocie patriarchow, co skutkuje najpierw Jego
pochwala, a nastgpnie rychlym wypelnieniem deklarowa-
nej wezesniej obietnicy potomka (18,1-15). Z kolei narra-
tor ukazuje wzorcowa zapobiegliwos¢ 1 odpowiedzialnosc
Sary za caly rod oraz przybliza sposob, w jaki wypelnia
swe obowiazki zony, pani domu a takze matki. Sara jest
pokazana jako niezwykle mocna charakterologicznie ko-
bicta, ktora, gdy tylko wymaga tego sytuacja, nie waha si¢
podejmowac trudnych decyzji. To ona naklania m¢za do
ozenku z Hagar, aby zapewni¢ zywotnos¢ rodu (16,1-3);
to ona upokarza niepostuszna niewolnicg, gdy ta w raza-
cy sposob naduzywa okazanej jej zyczliwosci 1 zaufania
(16,4-6). to ona w koncu zmusza Abrahama do wypgdze-
nia Egipcjanki 1 jej syna, by zagwarantowa¢ odpowiednia
przestrzen zyciowa dla wlasnego potomka a jednoczesnie
syna Bozej obietnicy — [zaaka (21,9-11). Warto podkresli¢,
ze wszystkie te decyzje znajduja aprobatg nie tylko u pa-
triarchy, ale takze u samego Boga, ktérzy nigjako «dostoso-
wuja sie» do sytuacji wykreowanej przez Sarg (21,12-13).
W koncu autor biblijnych tekstow podkresla poboznosé
1 wiarg Sary oraz jej ogromng wdzigcznos¢ okazang Bogu
za dar otrzymanego potomstwa (21,1-7).

Sara jest wigc w tych tradycjach modelowana na praw-
dziwy wzorzec hebrajskiej zony 1 matki, ktora przykladnie
realizuje swe najwaznigjsze powolanie, jakim jest wyda-
ni¢ na $wiat potomstwa oraz zapewnienic mu i pozostaltym
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czlonkom rodu jak najlepszych warunkow do codziennej
egzystencji®. Stad tez biblijny autor okazuje malzonce pa-
tnarchy wielki respekt, ktory wida¢ szczegolnie w konco-
wej czesei tradycji o Abrahamie. Smierci Sary poswigcony
jest caly obszemy passus, w ktdérym najpierw podkresla
si¢ s¢dziwy wiek kobiety (127 lat) interpretowany jako
znak szczegolnego Bozego blogoslawienstwa, z kolei do-
kladnie okresla si¢ miejsce jej zycia 1 $mierci (Kiriat-Ar-
ba (Hebron) w Kanaanie), by w koncu zwréci¢ uwagg na
moc uczuciowej wigzi, jaka faczyla ja z Abrahamem, oraz
na donioslos¢ roli, jakg odegrala w jego zyciu (23,1-3a).
Zycie 1 $mier¢ Sary zostaje bowiem $cisle wpisane w pe-
spektywe Bozych obietnic danych Abrahamowi (12,1-3).
Tak jest przypadku obietnicy trwalego blogoslawienstwa
1 opieki, ktorg Jahwe zlozyl calemu domowi patriarchy.
Najbardziej widomym beneficjentem tej Bozej dobroci
jest, obok Abrahama, jego malzonka. Tak jest w przy-
padku obietnicy licznego potomstwa, ktorego pierwszego
przedstawicicla wydaje na swiat podeszla w latach i przez
wigkszos$¢ swego zycia nieplodna Sara. Nie inaczej jest tez
w przypadku obietnicy ziemi. Dzisiejsza wersja biblijnego
tekstu opisujacego smier€ i pogrzeb Sary (23,1-20) jest ni-
czym innym jak teologiczng ilustracja realizujacej si¢ Bo-
zej obietnicy ziemi dla rodu Abrahama. Zaloba patriarchy
po $mierci ukochanej zony oraz poszukiwanie odpowied-
niego dla niej migjsca na pochéwek opisane w pigknym
bliskowschodnim kolorycie kulturowym staje si¢ przy-
czynkiem dla zakupu na wlasnos¢ skrawka kananejskicj
ziemi, na ktorej Abraham mieszkal jako cudzoziemiec od
tylu juz lat wraz ze swym rodem i dobytkiem. Doplero
jedna z najswigtszych bliskowschodnich powinnosci, czy-
li pogrzebanie najblizszej osoby, przekonuje lokalnych
wlascicieli 1 otwiera patriarsze drogg do zakupu ziemi

19 Posta¢ Sary wpisuje si¢ w biblijny model niewiasty przewijajacy
si¢ w roznej formie literackiej tak w tradycjach dotyczacych patriar-
chow, jak tez w tekstach pochodzacych z okresow pédzniejszych, kto-
rych sztandarowym ukoronowaniem jest poemat o dzielnej niewiescie
znajdujacy si¢ w hebrajskiej literaturze madrosciowej (Prz 31,10-31).
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od Efrona Chetyty. Opisany z drobiazgowa dokladnoscia
akt kupna posiadlosci 1 groty w Makpela (23,3b-18) sta-
je sig¢ nigjako oficjalng pieczgcia, ktora potwierdza zmia-
n¢ spolecznego statusu Abrahama w ziemi kananejskiej
— odtad jest juz traktowany przez rodzimych obywateli
jako pelnoprawny mieszkaniec tego regionu — a nadto
inicjuje nicodwracalny proces realizacji Bozej obietnicy
wlasnej ziemi®. Tak wigc w biblijnym passusie 23,1-20
zaloba Abrahama po stracie ukochanej 1 wiernej mu Sary
przeplata si¢ z jego wielka radoscia z powodu uzyskania
upragnionej ziemi, na ktora, wsparty obietnicami Jahwe,
czekal cierpliwie wraz ze swa malzonka przez niemal cale
zycie?. I dopiero jej Smier¢ stala si¢ dla Boga oraz miesz-
kancéw Kanaanu odpowiednio mocnym argumentem ku
temu, aby ziscily si¢ nadzieje 1 oczekiwania patriarchy.
Odtad Abraham moze czu¢ si¢ czlowiekiem spelnionym.
Posiada wystarczajaco duzo wlasnej juz ziemi, aby zlozy¢
w ni¢j cialo najblizsze] mu osoby, ma tez gwarancjg, z¢
kiedys spocznie na tym samym migjscu, ktore jako swigte
1 wieczne dziedzictwo przejdzie odtad na wlasnos¢ jego
potomstwa. A zatem to jego ukochana zona Sara, ktora
wraz z nim za zycia cierpliwie 1 wiemie oczekiwala na re-
alizacj¢ Bozych obietnic, wielokrotnie osobiscie doswiad-
czajac dobroci Jahwe, swa $miercig otworzyla mu drogg
do wypelnienia tej ostatniej, ktéra na wicki zlaczy dzieje
pochodzacego od ich dwojga narodu wlasnie z tg ziemigq.

2 Epizod opisujacy smier€ 1 pogrzeb Sary stanowi konkluzje cyklu
tradycji o Abrahamie w jego wers;ji kaplanskiej. V. Hamiton, The Book
of Genesis. Chapters 18-50 (Grand Rapids 1995) 125.

1 W strukturze tradycji Rdz 23,1-20 motyw zaloby Abrahama
1 ceremonii pogrzebowych Sary (23,1-3a.19) tworzy narracyjne ramy
dla biblijnego opisu, zas jego wlasciwy korpus a zarazem gléwny lite-
racki motyw wyznaczajq wiersze relacjonujace zakup ziemi od miesz-
kanca Kanaanu — Efrona Chetyty (23,3b-18.20).
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3. ZONA 1 CORKI LOTA — SYMBOLICZNE
DZIEDZICTWO UPADLEJ KOBIECEJ NATURY

Posrod wicelkiej liczby tekstow stawiacych godnose
kobiet 1 niezwykla wagg ich roli w dzigjach nomadycz-
nych rodéw 1 klandéw, tradycje o Abrahamie zawieraja
takze jeden epizod, ktory t¢ kwestie widzi w radykalnie

odmiennym s$wietle. Mozna by rzec, ze niespodziewanie
biblijne teksty opowiadajq o memoralne] postawie kobiet,
atakze odwoluja si¢ do pewnych starozytnych zwyczajow,
ktore sankcjonowaly bardzo niski status kobiety. Chodzi
tu o trzy postacie: zony i dwu corek Lota. W figurach Sary,
Hagar, Rebeki* czy Ketury? lektor Biblii odnajduje budu-
jace wzorce niewiast, ktore swym oddaniem, madroscia
1 determinacja na trwale wpisaly si¢ nie tylko w dzie-
je swej epoki, ale tez w uniwersalng histori¢ ludzkosci,
dajac poczatek wielkim narodom 1 cywilizacjom. Z kolei
w kontekscie takich postaci jak zona i corki Lota, czytelnik
tradycji biblijnych staje wobec zdecydowanie negatywnej
koncepcji kobiet i kobiecosci, ktdra pozostaje w kontrascie
do pozostalych tresci cyklu, a co waznigjsze jest w jakiej$
mierze zaprzeczeniem tego zaszczytnego powolania, jakie

22 Drobiazgowy 1 pelen starozytnego folkloru opis ceremonii wy-
boru zony dla Izaaka, ktéra w obrebie tradycji o Abrahamie zyskuje
gleboki wymiar teologiczny przez to, Ze jest rozumiana jako wola Boza
1 znak Jego blogoslawienstwa dla rodu patriarchow, a takze pickna re-
lacja z zareczyn 1 Slubu Izaaka 1 Rebeki wraz ze zwigzanymi z tym
zwyczajami (24,1-66), sa kolejnym przykladem ogromnego szacunku
dla kobiet 1 instytucji malzenstwa i rodziny, jaki zywit redaktor tych
biblijnych przekazow.

2 Ketura jako druga zona patriarchy pojawia si¢ w finalowej czesci
cyklu tradycji o Abrahamie (25,1.4) w charakterze niezwykle plodnej
matki, od ktorej pochodzi wielu synéw, a w konsekwencji wiele poko-
len 1 ludow. W koncowych genealogiach cyklu pojawiaja si¢ ponownie
pozostale zony patriarchy, czyli Sara 1 Hagar (25,12) oraz potomstwo,
ktore zrodzily dla Abrahama. Genealogie patriarchy w koncowej czgsci
cyklu podkreslajq teologiczny motyw realizacji Bozych obietnic, a tak-
7e raz jeszcze przypominajg o niezwyklym blogostawienstwie, jakiego
Pan udzielit Abrahamowi poprzez jego malzonki.
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zostalo powierzone przez Boga niewiastom. Naganna po-
stawa kobiet Lota przyczynia si¢ bowiem wedlug autora
biblijnego do dramatycznego upadku reprezentowanych
przez nie rodow oraz zaprzepaszcza mozliwosci ich trwa-
lego rozwoju na rowni z pokoleniem Abrahama.

Od samego poczatku biblijne teksty prezentuja Lota
z pewnym dystansem. Szanuja go, gdyz jest najblizszym
krewnym Abrahama, ale jednoczesnie nie aprobuja jego
egoizmu 1 braku respektu wobec stryja (13,1-14). Jesz-
cze surowig] narrator ocenia malzonkg patriarchy, ktorg
ukazuje jako istot¢ przywigzang do grzechu i deprawacji
tak dalece, 1z nie jest w stanie z nich zrezygnowa¢ nawet
w obliczu utraty zycia. Biblijna ctiologia podajaca przy-
czyny braku jakiejkolwiek zycia w rejonie Morza Martwe-
g0, nad ktorym, wedlug starozytnych przekonan, niegdy$
rozciggaly si¢ dwa ogromne miasta: Sodoma i Gomora,
atakze prawdopodobnie thumaczaca wyglad skaly przypo-
minajacej sylwetke kobiety, wyraznie komunikuje, ze roz-
legle 1 permanentne ludzkie zlo sprowadza zawsze Bozy
egniew 1 karg. Tej kary doswiadczaja zarowno cale spo-
lecznosci ludzkie, jak tez poszczegodlne jednostki. Spod
tego prawa nie sa wyjeci nawet ci, ktorzy, tak jak zona
Lota, byli uprzednio uprzywilejowanymi beneficjentami
wiclorakiego Bozego blogoslawienstwa. Jej postaé staje
si¢ wymownym dowodem tego, ze¢ wobec nieprzezwy-
cigzonej woli trwania w nieprawosci 1 moralnym upadku
bezsilng okazuje si¢ nawet potega Bozej laski 1 wiernosci.
Dlugie pozostawanie w zasiggu oddzialywania moralnego
bezprawia, ktorego symbolem w tradycjach o Abrahamie
sa dwa miasta w dolinie Jordanu, tak dalece poniza ludz-
kiego ducha, iz jest on po prostu niezdolny do zerwania
z grzechem 1 traci nawet samozachowawczy instynkt prze-
trwania. Symbolem tak wieloplaszczyznowego poddania
si¢ zlu jest wlasnie malZzonka Lota, ktora mozliwos¢ po-
bytu w grzesznym s$rodowisku przedklada nad milos¢ do
najblizszych (meza i corek), a nawet nad milos¢ do wla-
snego zycia (19,15-17.23-26). Symbolem zdeprawowanegj
zlem ludzkiej natury sa takze corki Lota, ktore wbrew
fundamentalnym zasadom moralnym obowigzujacym juz
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w starozytnosci podstgpnie wykorzystuja swego ojca, do-
prowadzaja do zwiazku kazirodczego, z ktorego rodza si¢
Moab i Ben-Ammi (19,30-38). W kontekscie przekazu bi-
blijnego niegodny czyn tych dwu kobiet sprowadza na ich
potomstwo trwala nieslawg oraz brak Bozego blogosla-
wienstwa, co w przyszlosci zaowocuje ostateczng kleska
Moabitow 1 Ammonitéw w konfrontacji z Izraclem 1 ich
calkowitym podporzadkowaniem ludowi wybranemu?:.
Prawdopodobnie wlasnie w tym starozytnym teolo-
gicznym kontekscie, ktory w niektorych okresach historii
Izracla dosc¢ blisko sicbie stawial niewiast¢ oraz moralne
zlo, nalezy rozpatrywac¢ watek niskiego statusu kobiet,
z jakim spotykamy si¢ w Rdz 19,4-11 (por. Sdz 19,11-30).
W wierszach tych godno$¢ 1 niewinnos¢ kobiet, nawet gdy
sa one czlonkami najblizszej rodziny (np. zona czy corka),
ustgpuje swigtemu obowigzkowi uszanowania cielesnej
nictykalnosci goscia, jaki cigzyl na gospodarzu domu. Ton
tego tekstu 1 radykalnos¢ deklaracji Lota w stosunku do
wlasnych corek nalezy oczywiscie rozumie¢ w kontek-
Scie znacznie odbiegajacej od naszych standardow staro-
testamentowe] moralnosci oraz literackiej wymowy tego
tekstu®, cho¢ pamigta¢ trzeba réwniez o teologicznym
celu redaktora ksiggi, ktory poprzez pokazanie moralnego
upadku Lotai jego najblizszych postanowil uzasadnic fakt,

2 Wedtug tekstu 19,30-38 corki Lota sq protoplastkami Moabitow
1 Ammonitéw, czyli najbardziej zagorzalych wrogow Izraela, z ktorymi
Izraelici pozostawali w trwalej nieprzyjazni i toczyli nieustanne wojny.
I chociaz tekst ten ma niewatpliwie koloryt propagandowy, bowiem ma
ponizy¢ politycznych adwersarzy Izraela, to jednak wpisuje si¢ takze
w biblijny trend teologiczny, ktéry ze zlem oraz jego rozlicznymi Zro-
dlami, formami 1 konsekwencjami znacznie czgsciej wiazal kobiety
anizeli mg¢zezyzn.

5 Caly ten passus, podobnie zresztq jak analogiczny tekst z ksiggi
Sedziow (19,11-30), ma przede wszystkim potwierdzi¢ moralny upadek
okolicznych mieszkancow, a w konsekwencji uzasadni¢ surowos¢ Bo-
7ej kary, jaka w najblizszej przyszlosci dotknie grzesznikow. Wlasnie
tego rodzaju teologicznymi wzgledami nalezy thumaczy¢ radykalnos¢
proponowanych w nim tresci.
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iz bratanck Abrahama w zadnym razie nie mégl pozosta-
wacé w zasiggu oddzialywania Bozych obietnic zlozonych
patriarsze. Szokujaca propozycja Lota zlozona napast-
nikom w wierszu 19,8 jest wige po czg$ci dowodem na
dramaturgi¢ sytuacji, w jakiej patriarcha znalazl si¢ wraz
ze swa rodzing i przybylymi gosémi wskutek brutalnosci
swych sasiadow, po czgsci odzwierciedleniem obowiazu-
jacych w starozytnosci norm spolecznych i kulturowych,
w swietle ktorych kobiety w niektorych sytuacjach mogly
by¢ 1 istotnie byly ponizane czy upokarzane, a po czgsci
znakiem moralnego upadku Lota i jego bliskich, o czym
narrator informuje w kolejnych wierszach cyklu.

Ten epizod raz jeszcze potwierdza tezg o zlozonosci bi-
blijnych tradycji, ktore na wiele kwestii, w tym rowniez na
status kobiet, patrza w wielobarwnym pryzmacie przeko-
nan 1 sadéw uwarunkowanych dokonujacymi si¢ nicustan-
nie zmianami spoleczno-kulturowymi oraz dojrzewajacym
wcigz kanonem zasad religijno-moralnych. Trzeba jednak
dobitnie podkresli¢, ze tresci w nim zawarte w Zadnym ra-
zie nie neguja na wskros$ pozytywnego 1 pelnego szacunku
orgdzia, jakie tradycje o Abrahamie, a takze cala Biblia, ko-
munikuja w odniesieniu do kobiet 1 zajmowanego przez nie
migjsca w spolecznosci ludzkie;j.

Summary

The purpose of the present article is the analysis of the
female characters in the narration of Gen 11:27 - 25:18. At
the beginning, the author describes the factors determining
the religious and social status of women in the patriarchal
society. This society, even though exhibiting the patriarchal
order, is built on the foundations of faith which grants man
and woman the same dignity and position before God.
In the subsequent part of the article, the authors shows
different female protagonists appearing in the Abraham’s
cycle. Sarah is depicted as the model of a genuine Hebrew
wife and mother. She fulfills her vocation in an exemplary
way giving birth to Isaac and ensuring her family the best
conditions possible for their existence. Lot’s wife and
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daughters stand in a stark opposition to Sarah. Their actions
bring doom upon the families they represent and thwart
the opportunity of their continuous growth comparable to
the one experienced by Abraham’s generation.

Key-words: Abraham, Sarah, Hagar, woman, God’s
promises, the story of Abraham
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