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ROLA 1 ZNACZENIE ,,COREK
PRZYMIERZA” W KOSCIELE PERSKIM
IV 1V WIEKU

Ks. Andrzej Uciecha

Charakterystyczna cechg chrzescijanstwa syryjskiego
w IV wicku byla asceza praktykowana przez tak zwanych
»Synow przymierza” (banay qayama)'. Uznaje si¢ juz po-
wszechnie, ze stanowili oni osobna grupg wezesnochrze-
sc1]ansk1ch ascetow, ktorych nie nalezy identyfikowac
z mnichami. Tworzyli oni stan posredni mig¢dzy ducho-
wienstwem a wiernymi swieckimi, realizujac ascetyczne

! Na temat nazwy ,,synowie przymierza”, por. S. Brock, ,.Early
Syrian Asceticism”, Numen 20/2 (1973) 7-8; S. Jaray, ,.Les ‘fils etfilles
du pacte’ dans la litterature monastique syriaque”, Orientalia Christia-
na Periodica 17 (1951) 304-320; A. Voosus, History of Asceticism in
the Syrian Orient. 1. The Origin of Asceticism. Early Monasticism in
Persia (CSCO 184; Louvain 1958) 97 n.; Tenze, ,, The Institution of the
Benai Qeiama and the Benat Qeiama in the Ancient Syrian Church”,
Church History 30 (1961) 19-27; Tenze, History ofAsceticism in the
Syrian Orient. A Contribution to the History of Culture in the Near
East IIT (CSCO 500; Lovanii 1988) 25. Termin pojawia si¢ w apokry-
fach Starego Testamentu, por. Ksiega Jubileuszow 1526, Apokryfy
Starego Testamentu (red. R. Rusmkiewicz; tham. A. Konprackr) (War-
szawa 1999) 291: | Kazdy nowo narodzony, ktéry nie zostanie obrze-
zany 6smego dnia, nie nalezy do syn6w przymierza, ktére Pan zawarl
z Abrahamem; nalezy on do dzieci zatracenia” (por. Psalmy Salomona
XVIL15, Tamze, 125.
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idealy zycia w celibacie na wzor Chrystusa, jako Jego
zolnierze 1 atleci®. Podlegli miejscowemu biskupowi, mie-
li mieszka¢ wspolnotowo przy kosciele lub w osobnych
domach, tworzac male grupy, podobnie jak to na Zacho-
dzie praktykowali ,monazontes™. Tworzyli organizacj¢
o charakterze konfraterni. Przed biskupem, a w obecnosci
calej wspolnoty Kosciola, skladali swoje sluby*. , Synowie
przymierza” reprezentowali krag chrzescijanskich elit’.
Cennym zZréodlem wiadomosci na temat tego protomo-
nastycznego bractwa ascetow sa dwadziescia trzy Mowy
Afrahata, perskicgo medrca (zm. 345)°. Okazuje si¢, ze
idealy ascetyczne ,,synow przymierza” praktykowaly row-
niez ,,corki przymierza” (ba(r)th gayama). Pers sygnali-
zuje ich obecnos¢ bez jakichkolwiek negatywnych aluzji.
W tym kontekscie warto poznaé teologiczno-antropolo-
giczne podstawy jego nauczania na temat kobiety, mal-
zenstwa 1 rodziny. ,,Corki przymierza” czgsto wystepuja
takze w dziejach martyrologicznych jako wzoér meczenni-
kéw perskich z IV 1 V wieku’.

2 Por. S. Brock, The Luminous Eye.The Spiritual World Vision of
Saint Ephrem (Kalamazoo 1992) 131-141; A. UcikcHa, Ascetyczna na-
uka w ,,Mowach” Afrahata (Studia i Materialy Wydzialu Teologiczne-
go Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach 3; Katowice 2002) 21-40.

3 Por. G. Nepuncarr, ,,The Convenanters of the Early Syriac Spe-
aking Church”, Orientalia Christiana Periodica 39 (1973) 422.

4 Por. A. LawmBert, ,Apotactites et monazontes. Apotactites
et Apotaxamenes”, Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie
(red. H. Lecrercq — F. Cagrotr) (Paris 1907) 1/2, 2607-2615.

5 Por. G. Nepuncarr, ,,The Convenanters of the Early Syriac Spe-
aking Church”, 203.

¢ Przeklad z jezyka syryjskiego A. Uciechy na podstawie wydania
krytycznego: J .Parisot, Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes
(Patrologia Syriaca I/1 [dalej: PS]; Paris 1894). Przyjete oznaczenie
dostosowane zostalo do wydania Parisota, gdzie pierwsza cyfra wska-
zuje na numer Mowy, druga — podzial na rozdzialy w tlumaczeniu
lacinskim, w nawiasach okraglych podano kolejno numery kolumn
1 wierszy tekstu syryjskiego.

7 Por. S. Brock — S.A. Harvey, Holy Women of the Syrian Orient
(Transformation of the Classical Heritage 13; California 1987) 67-81.
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1. ROLA KOBIETY W TEOLOGII ADAMICZNEJ

Radykalna formg ascetyzmu w calym wczesnym chrze-
Scijanstwie, tak ortodoksyjnym jak i heterodoksyjnym,
stanowil enkratyzm?®. Podstawa tego systemu byla teolo-
gia adamiczna oraz idea ,,przechodnia” obcego w swiecie
doczesnym. W teologii adamicznej, widocznej zwlaszcza
w systemach gnostyckich, doskonaly czlowiek w raju nie
znal uczucia wstydu 1 zyl w dziecigee] niewinnosci®. Nie
byl podzielony na m¢zczyzng i kobietg. Ta ontologlczna
integralnos¢ zostala utracona przez skosztowanie owocoOw
z drzewa poznania dobra 1 zla. W konsekwencji pojawilo
si¢ zroznicowanie plciowe a z nim pozadanie seksualne'®.
W teologii adamicznej czlowiek moze odzyskaé utraco-
ny raj jedynie pod warunkiem pokonania rozbicia swej
istoty 1 powrotu do pierwotnej jednosci'!. W tym celu po-
winien zabiega¢ o harmoni¢ mi¢dzy mysla a dzialaniem.
Malzenstwo 1 prokreacja uniemozliwiaja odzyskanie raj-
skiej harmonii, co wigcej sq forma klamstwa, przez ktore
unieszczgsliwia sig kolejne pokolenia ludzi. Przekazywa-
ni¢ fizycznego Zycia wyraza akceptacje szkodliwego po-
dzialu czlowieka 1 jest wlasciwie wyrokiem $mierci'.

& Por. J. GriBoMmon, ,.L.e monachisme au sein de I’Eglise en Syrie
et en Capadoce”, Studia Monastica 7 (1965) 15; U. Biancwi, La tradi-
zione dell ’enkrateia. Motivazioni ontologiche e protologiche. Atti del
Colloquio Internazionale Milano, 20-23 aprile 1982 (Roma 1985).

° Por. Ewangelia Tomasza, logion 37 (Apokryfy Nowego Testa-
mentu. Ewangelie apokryficzne [red. M. Starowieyski] [Lublin 1980]
127).

10 Por. Ewangelia Tomasza, logiony 11, 72, 105 1 114 (Apokryfy
Nowego Testamentu, 124, 130, 133).

! Por. Ewangelia Tomasza, logiony 18, 22, 49 (Apokryfy Nowego
Testamentu, 125, 126, 128). Slady tej teologii adalmczne] znajduja si¢
takze m.in. w Ewangehl Egipcjan, apokryficznych Dziejach Apostol-
skich, Dziejach Tomasza, Dziejach Piotra, Dziejach Andrzeja, Odach
Salomona. ’

12 O przekazywaniu zycia, ktére koficzy si¢ $miercia, por. EPHREM
pE NisiBe, Hymnes sur le paradis 722 (ttum. R. Lavenant — F. Grar-
fix) (SCh 137; Paris 1968) 106. Poglady przeciwnikow malzenstwa
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2. KOBIETA W MOWACH — ,,CYTRA SZATANA”,
»»CORKA EWY”, ,,.SZKODLIWE JARZMO”

W Mowie o synach przymierza Afrahat charakteryzu-
je kobietg jako narzgdzie diabla w walce z mgzczyznami
1 atletami'®. Przyczyna zla jest ,,przeciwnik”, a kobieta od
samego poczatku odgrywa rolg jego instrumentu. Wyda-
Jje sig, ze owego poczatku nie nalezy laczy¢ z momentem
powolania kobiety do istnienia, ale z chwilg wypowiedze-
nia Stworcy postuszenstwa. Ostateczng granica czasowa
tej batalii jest koniec $wiata. Szatan wykorzystuje zamie-
szanie w sferze zycia seksualnego i1 rozpala w ,atlecie”
pozadanie, poslugujac si¢ kobieta'*. Jest wigc ona przed-
stawiana jako narzgdzie Zlego, a nie pierwsza przyczy-
na zla. Nie bez znaczenie pozostaje wyszczegolnienie,
w ktorym Pers najpierw wskazuje na walke z mezczy-
zna, a potem z atletq To pozornie nigistotne rozroznienie
bedzie mialo swoje konsekwenqe w dalszym ciagu jego
wywodow Warto rowniez zwrociC uwagg na znaczenie
poréwnania kobiety do cytry, na ktorej szatan przygrywa
sobie do swoich kuszacych piesni. Termin cyfra (kenara)
wystgpuje w Mowach zasadniczo w znaczeniu pozytyw-
nym: w zyciu Dawida (por. 1 Sm 16,23) i proroka Elize-
usza (por. 2 Krl 3,15-17) gra na cytrze (harfie) oddalala
zlego ducha, a sprowadzala ducha Bozego'”. Pojecie to
ma negatywne konotacje jedynie, gdy Afrahat cytuje pro-
roka Izajasza 23,15-16 (cytra w rekach nierzadnicy)!.

w Ewangelii Egipcjan, por. Kiemens ALeksanoryiski, Kobierce zapi-
skow filozoficznych dotyczqeych prawdziwej wiedzy 111,45,1-4; 63,1-4;
66,1-3 (thum. 1 oprac. J. Niemirska-Priszczynska) (Warszawa 1994) 1,
254, 265, 266-267.

36,6 (265,3-10): ,,Moi drodzy, wiemy 1 widzimy dobrze, ze od
poczatku Przeciwnik utorowal sobie droge do mezczyzn przez kobiete
1 poshuguje si¢ nig az do konca. Jest ona bowiem bronig szatana 1 przez
nig walczy on przeciw atletom. Istotnie, to przez nig on $piewa w kaz-
dym czasie, bo byla jego cytra od pierwszego dnia”.

1 Por. 6,2 (256,22-24).

15 Por. 6,16 (297,26), 6,16 (300,5); 6,16 (300,12); 9,9 (428,26).

16 Por. 21,6 (948,18).
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Wydaje sig, ze w tej obrazowe] przenosni nie chodzi jedynie
o wskazanie przeciwnikow mgzczyzny, czyli szatana
1 kobiety, ale ukrywa si¢ w niej proba scharakteryzowania
samej natury pokusy. Jej widzialnym elementem bylaby
kobieta przyciagajaca swoja zmyslowoscia'’, szatan zas
jako inteligentna przyczyna sprawcza pozostaje ukryty dla
ludzkich zmystoéw. To niszcza(ce dzialanie kazdej kobiety
1 jej uleglos$¢ zhu znajduje swdj poczatek w slabosci Ewy
1 w tym sensie ona ]est ich matka, a one — ]e] corkami.
Po ,cytrze szatana” kolejne negatywne pordéwnanie ko-
biet to ,,corki Ewy™®. Perski mgdrzec nie ogranicza si¢ do
tych dwoch negatywnych okreslen i opisuje kobietg, jako
,.szkodliwe jarzmo™ (nira masagpand)'®. Chodzi o wyda-
rzenia z zycia prorokéw i1 przywodcdéw Narodu Wybrane-
go, ktorzy musieli pozby¢ si¢ kobiety jako zbytecznego
balastu®. Wolni od niej mogli skutecznie wypelni¢ misje
zlecong im przez Boga®. Szkodliwa obecnos¢ kobiet po-
swiadczaja losy wielu stawnych postaci biblijnych, takich
jak: Adam, Jozef Egipski, Samson, Ruben, Aaron, Mojzesz,
Dawid, Amnon, Absalom, Salomon, Achab, Hiob, Asa, Jan
Chrzciciel, Haman, Zimri®. W poszukiwaniu uzasadnie-
nia negatywnego stosunku do kobiet w nauczaniu Afra-
hata wydaje si¢ pomocne i prawdopodobne wyjasnienie,
ze przejat on starozytng tradycjg¢, w ktorej synow Bozych
identyfikowano z synami Seta, a corki ludzkie z potom-

7 Kobieta wzbudza w mezczyZnie ,,pragnienie oczu”, por. 18,7
(833,23-26).

86,2 (256,22-24): ,Jesli on rozpala ich pozadaniem Ewy, wtedy
oni zamieszkuja samotnie, a nie z corkami Ewy”; por. takze: 6,6 (269,7-
-15).

¥ Por. 18,7 (833,23-26): ,,Pan uczynil t¢ taske Ezechielowi, ze
niespodziewanie zabral mu pragnienie jego oczu 1 uwolnil go od szko-
dliwego jarzma”. Termin ,jarzmo” w okresleniach ,.jarzmo $wigtych”,
,jarzmo niebianskie”, ,.jarzmo Chrystusa” ma znaczenie jednoznacznie
pozytywne.

2 Ez 24,16: ,Pan skierowal do mnie te stowa: «Synu czlowieczy,
oto zabieram ci nagle rado$¢ twych oczu»™; por. Jr 16,1-2.

2 Por. 18,7 (832,24-833,26).

2 Por. 6,3 (256,25-260,12).
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stwem Kaina®. W trojstopniowej argumentacji biblijnej
jako pierwszy swiadek przywolana zostaje ziemia, ktora
trwala w czystosci, dopdki nie spadt deszcez (por. Rdz 2,5);
drugim swiadkiem dla Persa jest Adam, ktory zgrzeszyl,
edy narodzila si¢ Ewa; na ostatnim za$ stopniu znajduja
si¢ synowie Seta, ktorzy zostali ukarani, gdy polaczyli si¢
z corkami Kaina (por. Rdz 6,1-4). W glownym przesla-
niu tego wywodu ukryta zostala apologia idei dziewictwa
jako troski o osobowa jednos¢ mgzezyzny. W konsekwen-
¢ji takiej egzegezy sama kobieta staje si¢ zrodlem upadku
Adama. Opinie, w ktérych mezczyzna jako istota stawiany
jest ponad kobieta, byly formulowane z pewnoscia w $ro-
dowisku o silnych wplywach enkratyzmu?®*. Nalezy dodac,
ze taka negatywna wizja kobiety wystgpuje najczgscie]
w mowach ascetyczno-polemicznych O synach przymierza
1 O dziewictwie i swigtosci. W zachgtach do ascetycznego
zycia w celibacie 1 dziewictwie trudno oczekiwaé pozy-
tywnego wykladu na temat kobiety. Nieufno$¢ ascetow
wobec kobiet thumaczyla si¢ wylacznie wzglgdami prak-
tycznymi. Nie nalezy doszukac si¢ w niej ,,motywacji on-
tologicznej 1 protologicznej”?. Warto zaznaczy¢, ze w tym
komentarzu Afrahata nieszczg$cie Adama rodzi si¢ juz
z chwilg narodzin Ewy, a nie dopiero, gdy do akcji wkra-
cza szatan. Radykalizacja postawy wobec kobiety wynika
z pominigcia roli, jaka w walce z idealem dziewictwa od-
grywa glowny Przeciwnik.

2 Por. 18,9 (837,12-19): ,,Gdy ziemia byla dziewicza, nie byla
nieczysta; zaczela rodzi¢ kolce po tym, gdy spadl deszcz. Gdy Adam
byl dziewica, byl mily 1 przyjemny; pozwolil si¢ zwies¢ 1 przekroczyl
przykazanie po tym, gdy narodzila si¢ Ewa. Gdy synowie Seta zyli
w dziewictwie, byli piekni; zostali zalani przez wody potopu po tym,
gdy wymieszali si¢ z corkami Kaina™ por. M.-J. PierrE, Aphraate
le Sage Persan. Les Exposés [-X (Paris 1988; SCh 349), 594, przyp. 4.

* Por. 18,8 (836,24-837,1).

% Por. A. GuiLaumont, Etudes sur la spiritualité de 1'Orient
Chrétien (Spiritualité Orientale 66; Abbaye de Bellefontaine 1996)
164, 167.
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3. MALZENSTWO I RODZINA W MowAcH

W zrozumieniu nauczania Afrahata na temat malzen-
stwa 1 rodziny pomocne bgdzie przypomnienie jednego
z niewiclu tytulow, w ktorych przedstawia on sicbie
w Mowach jako ,uczen $wigtych Pism™°. W tym okre-
sleniy pragnie podkreslic swoja wiernos¢ tekstom Pi-
sma Swigtego. Nauczanie Afrahata na temat malzenstwa
1 rodziny stanowi komentarz do Ksiggi Rodzaju, w ktorej
stworzenie posiada wartos¢ pozytywna. Tak zdecydowane
stanowisko najprawdopodobniej uzasadni¢ mozna w kon-
tekscie dyskusji, jaka ortodoksyjne chrzescijanstwo pro-
wadzilo z antysomatycznymi hereZJaml Pers wymienia
szkoly Walentyna, Marcjona 1 Mamego Jego antyhere-
tycka obrona wartosci materii i ciala zawiera oryginalny
komentarz biblijny: wszystko stworzyl Bog 1 wszystko jest
dobre, lecz dobro poszczegodlnych stworzen ma charakter
wzgledny. Malzenstwo zostaje zdefiniowane jako sposob
przekazywania zycia, jednak wigksza wartos¢ posiada
dziewictwo®. Istota argumentacji pozostaje zasada stop-

% Por. 22,26 (1049,3-4).

7 Por. 3,9 (116,4-17): ,,Zobacz wigc jeszcze szkoly zwodnicze, na-
1zedzia Ztego: poszcza 1 wspominajg swoje grzechy, lecz nie ma niko-
go, kto moglby im wynagrodzic. Kto zatem odplaci Marcjonowi, ktory
nie dzigkuje naszemu dobremu Stworcy? I kto wynagrodzi post Walen-
tyna, ktory glosi wielu stworzycieli 1 mowi, ze doskonaly bog nie moze
by¢ wypowiedziany przez usta a rozum nie moze go poznac? Kto sy-
nom ciemnosci wynagrodzi za nauczanie bezboznego Maniego: zostajq
w ciemnosciach w obrazie wezy 1 praktykujq wrozby w szkole Babilo-
nu? Wszyscy oni poszcza, lecz ich post nie jest przyjety™.

% 18,8 (836,20-837,11): ,,Co do malzenstwa, ktore Bog dal w tym
$wiecie, daleko jestesmy od twierdzenia, iz jest to rzecz karygodna. Oto
bowiem, co jest napisane: »Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, bylo
bardzo dobre«. Sg rzeczy cenniejsze od innych: Bog stworzyl niebo
1 ziemig, 1 jest to bardzo dobre, lecz niebo jest cenniejsze niz ziemia.
Stworzyl ciemnosci 1 swiatlo, 1 jest to bardzo dobre, lecz swiatlo jest
cenniejsze niz ciemnosci. Stworzyl noc 1 dzien, 1 jest to bardzo dobre,
lecz dzien jest cenniejszy niz noc. Stworzyl stonice 1 ksigzyc, 1 jest to
bardzo dobre, lecz storce jest cenniejsze niz ksiezyc. Stworzyl gwiazdy
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niowania jakosci dobra zawartego w stworzeniach. Przez
analogi¢ w poréwnaniach nieba i ziemi, $wiatla i ciemno-
$ci, dnia 1 nocy, slonca i ksi¢zyca, Adama 1 Ewy mozna
wnioskowa¢, ze malzenstwo ustgpuje przed dziewictwem.
Formalny aspekt tej obrazowej argumentacji wyraznie
wyprzedza jej teologiczno-filozoficzne braki. Bardziej
przekonujace wydaje si¢ dowodzenie, w ktorym Afrahat
komentuje biblijne slowa o jednosci mezczyzny i kobie-
ty. Malzenstwo przerywa trwanie w niepodzielne] mito-
sci Boga. Mezczyzna opuszcza swoich rodzicow, ktorymi
sa Bog Ojciec i Duch Swigty, tracac doskonala jednosé
z nimi®. Mg¢drzec nie podwaza uzytej zasady stopniowa-
nia dobra w dzielach stworzenia. Mozna byloby zmodyfi-
kowac¢ t¢ normg 1 przyjac, ze wszystkie dziela Stworcy sa
dobre, ale niektore gorsze. Tym gorszym od dziewictwa
jest malzenstwo a od mgzczyzny — kobieta, pamigtajac,
ze gorsze tutaj wcale nie oznacza zle. Idealy ascetycz-
ne, ktére maja prowadzi¢ do doskonalosci, domagaja si¢
rozwigzan najlepszych, a takimi sg dziewictwo i celibat™.
Zdaniem Brocka koncepcja dziewictwa w nauczaniu asce-

na niebie, 1 jest to bardzo dobre, lecz jedna gwiazda daje wigcej $wiatla
niz inna. Stworzyl Adama 1 Ewe, 1 jest to bardzo dobre, lecz Adam jest
cenniejszy niz Ewa. Stworzyl malzenstwo do przekazywania zycia, i to
jest dobre, lecz dziewictwo jest cenniejsze”.

% 18,10 (840,10)»-18,11 (841,2) ,Dopdki me¢zezyzna nie ozeni
sig, dopoty kocha 1 czcei swego Ojca 1 Ducha swigtosci, swoja Matke,
poniewaz nie ma on innej miltosci. Gdy mezczyzna bierze sobie zong,
opuszcza swego Ojca 1 swoja Matke, tych, o ktorych méwilem, 1 jego
mysl zostaje pochlonigta przez ten swiat. Jego mysl, jego serce 1 jego
plany odwracajq si¢ od Boga i kieruja ku swiatu. Kocha ten swiat 1 ubo-
stwia go tak, jak mezczyzna kocha kobiete swojej mlodosci. I wtedy ta
milos¢ odlacza go od swego Ojca 1 swojej Matki. Powiedziano: «Dwoje
stanie si¢ jednym cialem» i prawda jest to, ze podobnie jak mezczy-
7na 1 kobieta staja si¢ jednym cialem 1 jedng mysla, swoim duchem
i mysleniem oddalajac si¢ od swego Ojca 1 swojej Matki, podobnie jest
z mezezyzng: gdy jest samotny 1 jeszcze nie ozenil sie, pozostaje jedne-
go ducha 1 jednej mysli ze swoim Ojcem™.

30 Warto przypomnieé, Ze oba analizowane teksty zaczerpnigte zo-
staly z Mowy o dziewictwie i Swigtosci.
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tycznym Afrahata bliska byla dualistycznym systemom
marcjonitéw i manichejczykdéw?!. W kontekscie wymagan
stawianych ,atletom” negatywna ocena kobiety 1 jej roli
w historii zbawienia staje si¢ bardziej zrozumiala. Poglad,
ze przekazywanie zycia to skazywanie na $mier¢, byl roz-
powszechniony w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
1 nie jest oryginalnym produktem mysli Perskiego Medr-
ca. Ten swoisty poglad o zaleznosci zycia 1 $mierci podzie-
lal takze $w. Efrem Syryjczyk®.

4. ,,CORKI PRZYMIERZA” (BA[R[TH QOYAMA)
IDEALEM KOBIETY

Kobiety jako obickt pozadania m¢zczyzn 1 jako mat-
ki rodzace dzieci przedluzaja cykl obumierania i $mierci.
W nauczaniu Afrahata wyjatek od tej reguly stanowig te
kobiety, ktore zachowaly czystos¢ 1 nie przekazywaly zy-
cia. Dzigki temu nie staly si¢ narzedziem szatana i uniknely
pierworodnego przeklenstwa Ewy, czyli dominacji m¢za
1 bolow rodzenia (por. Rdz 3,16)%. Pers w swoim dowo-
dzeniu wykorzystuje ewangeliczng perykope o pannach
madrych, ktéorym nie braklo oliwy i mogly wejs¢ do kom-
naty Oblubienca (por. Mt 25,1-13). Mgdrzec, jako ,,uczen
swigtych Pism”, nie mégl pomingé pozytywnych postaci
wybitnych kobiet i w swoich zachetach potrafil doceni¢

31 Por. S. Brock, Syriac Perspectives on Late Antiquity (London
1984) 11.

2 Por. Epurem pE Nisiee, Hymnes sur le paradis 7,22 (SCh 137,
106).
36,6 (269,7-15): ,,[Kiedy Pan przyjdzie], wszystkie dziewice czy-
ste nabyte przez Mesjasza zapala swoje lampy 1 wejda z Oblubiencem
do komnaty weselnej. Od tych, ktore zostang nabyte przez Mesjasza,
oddalone bedzie przeklenstwo Prawa 1 bedq wybawione od kary na-
lozonej na corki Ewy. Istotnie, tych, ktore nie nalezg do mezow, nie
dotknie przeklenstwo 1 w bolach nie bedq rodzi¢. Nie wydaly $mierci
swego syna [=nie rodzily] i dlatego nie beda policzone miedzy tymi,
ktorzy ida na smier¢™.
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ich przyklad®. Kobieta jest wi¢c przedstawiana nie tylko
w roli narzgdzia szatana, jako przyczyna $mierci i nie-
szczgscia w swiecie, ale moze stanowi¢ wzor do naslado-
wania. Syryjczyk wymienia nast¢pujace biblijne postacie:
kobicta z Tekoa (por. 1 Sm 14,1-24), kobieta, ktora radzila
Joabowi (por. 2 Sm 20,16-20), Debora (por. Sdz 4.4), Ja-
cla, zona Chebera Kenity (por. Sdz 4,17-21) oraz Rebeka,
zona Izaaka (por. Rdz 27,43-46)%. Wszystkie one podane
tu zostaly jako wzor troski o zachowanie pokoju. Rowniez
w praktykowaniu postu i w umartwieniach nalezy nasla-
dowac nie tylko Mardocheusza, ale takze Esterg (por. Est
4,16)*. Tymi przykladami powinny kierowac si¢ ,,corki
przymierza” Afrahat ponownie odwoluje si¢ do przypo-
wiescl o pannach madrych. Ich jedynym oblubiencem jest
Chrystus a najwyzszym szczesciem jest uczta weselna, na
ktora zostaly zaproszone. Motywacja teologiczna i prak-
tyczne wskazowki ascetyczne Mgdrca swiadcza o znajo-
mosci problemoéw, z ktdrymi zmagaly si¢ bractwa ,,synow
przymierza”. Jednym z nich bylo wspolne zamieszkanie
(agapetos). U autor Mow wyraznie widoczny jest duszpa-
sterski zmysl kierownika duchowego®’.

314,11 (596,1-6): ,,Zobaczcie wige, moi drodzy, iz od czasu do
czasu, z pokolenia na pokolenie Bég dokonywat wielkich dziet przez
posrednictwo madrych mezow, aby oni glosili 1 wprowadzali pokoj
wirdd tych, ktorzy sig podzielili; nie tylko przez posrednictwo mez-
czyzn, lecz takze przez kobiety™.

¥ Por. 14,11 (596,6-597.9).

3% Por. 3,10 (116,18-129.2).

36,7 (272,4-19): ,,Zostalam nabyta przez Krolewicza i Jemu chce
shuzy¢. Ten, kto mnie nabyl, moglby wpas¢ w gniew, napisa¢ mi list
rozwodowy 1 odesta¢ mnie do domu. Jesli cheesz, abym cig¢ szanowala
1 abys$ ty mnie szanowal, oby nie przytrafilo si¢ nieszczgscie nam oboj-
gu. Nie wzniecaj ognia w swoim lonie, aby nie splongla twoja szata,
lecz trwaj w swojej godnosci, a ja pozostang w mojej. Weselnym pre-
zentem uczyn to, co Oblubieniec przygotowal na uroczystoéé swoich
wiecznych godow Wyjdz Mu na spotkanie. Ja za$ przygotuje oliwe,
abym mogla we]sc 7 pannami madrymi, a nie zostala przed drzwiami
7 pannami glupimi”
6,4(260,1 3—20): ,,Zatem, moi drodzy, kazdy mezczyzna, syn przymierza
lub $wiety kochajacy zycie samotne, jesli pragnie, zeby jakas kobieta,
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5. ,CORKI PRZYMIERZA” WSROD MECZENNIKOW
PERSKICH IV WIEKU

Syryjska asceza zachg¢cala do nasladowania Chrystusa,
ktory cierpial (imitatio Chrzstz)38 W czasie przesladowan
chrzescijanw Persp pod panowaniem Szapura I’ czlonkowie
~przymierza” znalezli si¢ w pierwszych szeregach meczen-
nikoéw wraz z biskupami, kaplanami i diakonami®. Wedlug
LDziejéw meczennikow perskich™! na $mier¢ skazywano
przede wszystkim ,,corki przymierza™?. Opisana tam zostala
historia Marty, corki Puzykesa, ktory pelnil funkcje przelozo-
nego budowniczych na dworze Szapura II. Zostala areszto-
wana w niedzielg vwelkanocnq, najprawdopodobniej w 341
roku, niedhugo po $mierci OJca W czasie przestuchania przed
Mobedem, przetozonym magdw i1 kaplandéw Zaratustry, od-
waznie bronila swojej wiary oraz czci ojca. W relacji wspo-
mniany zostal strj Marty, ktorym miala si¢ wyrdzniac¢ jako
,corka przymierza™?. W swojej ,,Historii Kosciola™ Her-

corka przymierza, jak on mieszkala z nim, niech weZmie jq jawnie,
aby nie plonal z zadzy. Podobnie kobiecie, oto co przystoi: jesli nie
chce rozstac si¢ z mezczyzng samotnym, niech pozostanie z nim, lecz
otwarcie”.

#6,1(241,22-25): , Badzmy uczestnikami Jego cierpienia, aby zy¢
takze Jego zmartwychwstaniem. Niesmy Jego znak na naszych cialach,
abysmy unikneli gniewu, ktory przychodzi”, por. S. Ephraemi Syri
hymmni et sermones (red. T.Y. Lamy) (Malines 1902) IV, 171; P.ZiNGEr-
LE, Monumenta Syriaca 1 (Innsbruck 1869) 7, linia 181-182.

¥ S. Kazikowski uzywa nazwy Sapor zar6wno w samym tekscie,
jak 1 w nagléwkach przekladu, w przypisach zas przyjmuje nazwe Sza-
pur, por. Hermiasz Sozomen, Historia Kosciola 11,9 (Warszawa 1980)
97-98 (przyp. 18, 20), 101.

4 Por. Martyrium beati Simeonis bar Sabba’e (red. M. Kmosko)
(PS12) kol. 767,24-770,2; 778,7, 782.,6.

4 Por. P. Bepian, Acta Martyrum et Sanctorum VIII (Paris — Leip-
zig 1890-97; repr. Hildersheim 1968).

2 Por. V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu (Zrédta monastyczne
22; Krakow 1999) 11, 209.

43 Wykorzystano angielski przeklad Acta Martyrum et Sanctorum
umieszczony w: S. Brock — S.A. Harvey, Holy Women of the Syrian
Orient, 67-73.
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miaszSozomenuzupetiaokoliczno$ciaresztowaniaMarty,
chociaz nie podaje jej imienia. Historyk nazywa ja mapuévog
iepa*. Do ,,corek przymierza” nalezaly takze dwie rodzone
siostry biskupa Symeona, z ktoérych jedna nosita imi¢ Tar-
bo/Tarbula, a druga, bezimienna, byta zamgzna, ale zyla
w czystosci. Wraz ze shuzaca Tarbuli, réwniez ,,corka przy-
mierza”, zostaly oskarzone o planowanie zabdjstwa krdlo-
wej 1 sprowadzenie na nig choroby, co miato by¢ zemsta za
$mier¢ brata. Skazane na §mier¢ jako czarownice zginely
poza miastem przecigte na pét. Pigkna Tarbo kilkakrotnie
otrzymywala propozycjc Mobeda, ktory oblecywal _]e]
i towarzyszkom wolno$¢ za ceng zamazpéjscia i zaparcia
si¢ wiary. W czasie przestuchania kobiety dzielnie wyka-
zywaly klamstwo oskarzenia i oskarzycieli®. Do meczen-
nikow perskich nalezy wiele innych ,,corek przymierza”
z Karka d-Beth Slokh i Beth Garmay (Thekla, Danaq, Ta-
ton, Mama, Mezakhya, Anna, Abyat, Hathay, Maria, Mar-
tha, Emmi)*. Warto zwrdci¢ uwage na antymanichejskie
i antyzydowskie watki polemiczne zawarte w martyrolo-
giach perskich?’.

Stymulowane silnymi wptywami tendencji enkratycz-
nych oraz dualistycznymi pradami marcjonitéw i mani-
chejczykdw ascetyczne nauczanie Afrahata przedstawiato
kobietg i jej przymioty jako przeszkode w osiagnigciu
chrzedcijanskiej doskonatosci. Jedynym wyjatkiem god-

4 Por. Sozomine, Histoire ecclésiastique 11,112 (thum. A.-I.
Festugiere) (SCh 306; Paris 1983) 278; ,.vierge sacrée”, Tamze, 279,
,dzieweczka poswigcona sluzbie Bozej”, por. Hermiasz SozoMen,
Historia Kosciola 11,11 (tham. S. Kazikowskr) (Warszawa 1980) 102;
eine heilige Frau”, por. Sozomenos, Kirchengeschichte (thim. G.Ch.
Hansen) (Fontes Christiani 73/1; Brepols 2004) 243-245.

4 Por. S. Brock — S.A. Harvey, Holy Women of the Syvian Orient,
73-76. Glowne epizody meczenstwa Tarbuli, jej siostry 1 shuzacej poda-
je: Hermiasz Sozomen, Historia Kosciola 11,12, 7 ta réznica, Ze siostra
Tarbuli miata zy¢ w czystosci jako wdowa.

4 Por. S. Brock — S.A. Harvey, Holy Women of the Syrian Orient,
77-81.

47 Por. S. Brock — S.A. Harvey, Holy Women of the Syrian Orient,
73,77.
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nym polecenia byly ,,corki przymierza”, ktére zaréwno
swoim zyciem, jak 1 mgczenska smiercia, potwierdzaly
biblijne idealy niepodzielnego oddania i poswigcenia si¢
Bogu.

Summary

The unequivocal negative role of women, described as
,harp” of satan, find its substratum in the anthropological
concept of Afrahat, which is based on a hierarchy of the
virtue of creatures. The mistrust of women did not flow
from ,ontological motives™, but from the practical con-
siderations which were her source (Guillaumont). Faith-
fulness to the biblical concept of creatures does not allow
the complete negation of the value of women although, in
the specific advice given to the athletes™ the theoretical
opinions on this subject were caused to undergo various
modifications. In these circumstances there was evidence
of a radical stance in the sage in his appraisement of wo-
men, the principle of the degrees of good in creatures wo-
uld be: all the works of God are good, but some are worse.
It is not without good reason that the fact remains, that
the uncompromising attitude to women is most frequently
found in the Demonstrations on the Sons of the Covenant
and On Virginity and Holiness, which touch on the themes
of virginity and celibacy.
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