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przyklad lojalnej akeeptacji — wewngtrznej i zewnetrznej — nauczania Magisterium.
Wspdlpracujge z hierarchicznym Magisterium majg dazy¢ do coraz pehiejszego
naswietlenia podstaw biblijnych, znaczefi etycznych oraz motywacji antropolo-
gicznych, ktére stanowia podtoze gloszonej przez Kosciél doktryny moralnej i wizji
czlowicka.

Dyskusja panelowa, w ktdrej brali udzial pracownicy naukowi Katedry Teologii
Moralnej oraz prelegenci, dotyczyla gléwnie wolnosci cdowieka. Jeszcze raz mozna
bylo si¢ przekonaé, ze stusznie J. Merecki i T. Styczeii w L’Osservatore Romano
(1993, nr 251, s. 1) nazwali omawiany dokument encyklika o wolnosci (,, Un’Enciclica
sulla liberta”). Dyskusja wykazata, ze Ojciec Swigty, postuszny prawdzie, ktéra jest
Chrystus i ktérego obraz odbija si¢ w naturze i godnosci osoby ludzkiej, thumaczy
norm¢ moralng i przedklada ja wszystkim ludziom dobrej woli, nic ukrywajac, ze
wymaga ona radykalizmu i doskonatosci.

Jak stwierdzit w podsumowaniu obrad ks. prof. dr hab. Antoni Mlotek,
przedtozone referaty i dyskusja panclowa nie mogly wyczerpaé bogactwa poruszonych
w encyklice tematéw. O nicktSrych problemach tylko napomknigto, a inne z braku
czasu zupeinie pominigto. Ks. A. Mlotek wyrazil nadziejg, ze materialy z sympozjum
zostang opublikowane. Ziscito si¢ to wkrétce, gdyz w kilka tygodni po omawianym
wydarzeniu naukowym ukazala sig ksigzka pod redakcja ks. E. Janiaka pt. W praw-
dzie ki wolnosci. W kregu encykliki ,, Veritatis splendor” (Papieski Fakultet Teologiczny
we Wroclawiu, Wroclaw 1994, ss. 312). Zawiera ona oprécz tekstu encykliki
materialy z sympozjum oraz komentarze nadestane przez kilkunastu wybitnych
teologéw polskich.

KS. IGNACY DEC

CZY FILOZOFIA JEST ODPOWIEDZIALNA ZA ROZLAM
CHRZESCIJANSTWA?

21 stycznia 1994 r. odbyla si¢ na Uniwersytecie Wroclawskim w ramach semi-
narium interdyscyplinarnego ,,Studium Generale” interesujaca dyskusja na temat
ciekawej ksiazki prof. Andrzeja Siemianowskiego pt. Filozoficzne podioze roztamu
chrzescijaristwa (Wroctaw 1993, ss. 72). Wzigli w niej udziat nie tylko przedstawiciele
wroclawskiego $wiata nauki, ale takze reprezentanci réznych wyznan chrzescijanskich,
obecnych we Wroctawiu, zaréwno $wieccy, jak i duchowni. Bylo to wazne wydarzenic
naukowe i ekumeniczne w ramach trwajacego wtedy Tygodnia Powszechnej Modlitwy
o Jednos¢ Chrzescijan.
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Wzmiankowana ksigzka prof. Siemianowskicgo jest godna odnotowania, gdy/
podejmuje  problem rozlamu chrzescijaiistwa w sposéb nowatorski. Probuje
mianowicic odstoni¢ filozoficzne podloze rozejécia si¢ réznych koscioléw chrze-
$cijaiiskich. W dotychczasowej literaturze teologicznej i historycznej zajmowano sig
glownie racjami pozafilozoficznymi, ktére legly u podstaw rozbicia chrzescijafistwa.
Prolesor Siemianowski siggnat do racji filozoficznych.

KsigZka autora sklada sig ze wstgpu i czterech rozdzialéw. Uklad jej jest bardzo
loyuny W picrwszym rozdziale autor przedstawia prawostawng doktrynq o prse-
znaczeniu, w drugim — protestancka. W trzecim podejmuje problem niepozna-
walnosci istoty Bozej, a w czwartym sprawg teologii naturalnej. Te ostatnic problemy
ukazuje takZze w ramach teologii wschodniej i zachodnie;j.

Praca prof. Siemianowskiego jest napisana dobrym, fachowym, precyzyjnym
jezykiem. Lektura ksigzki wskazuje, Ze jej autor jest nie tylko dobrym filozofem, ale
i teologiem. Porusza si¢ do$¢ swobodnie na polu teologii katolickiej, prawostawne;j
i protestanckiej, jest zorientowany w doktrynie teologicznej i to w aspekcie
historycznym, jak i systematycznym. Jej wyraznym mankamentem od strony formalne;j
jest brak ,,zakonczenia”. Ksigzka koiiczy si¢ dos¢ nicoczekiwanie. Czytelnik u kresu
j¢j lektury oczekiwalby sumarycznej prezentacji koficowych wnioskéw, ustalen, do
ktorveh doszedt autor. Brak ,,zakoiiczenia” sprawia, ze wlasciwie nie dowiadujemy
s1g Zbyt klarownie, na ile idee filozoficzne przyczynily si¢ do roztamu chrzescijaistwa.

Na kanwie lektury powyzszej ksigzki autor tych stéw chcialby wypowiedzie¢
nastgpujace refleksje:

1) Giéwna przyczyna roztamu chrzescijaiistwa — najpierw na poczatku wieku XI,
a potem XVI — nie byta — w pierwszym rz¢dzie — doktryna filozoficzna ani nawet
teologiczna. Przyczyny rozbicia jednosci Kosciota byly bardziej praktyczne,
prestizowe, ambicjonalne. We wczesnym Sredniowieczu toczyt si¢ spér o pierw-
szefistwo migdzy papiezem a patriarchg Konstantynopola. Chodzito o prerogatywy,
0 1o, kto jest wazniejszy, kto jest pierwszy w calym chrze$cijaiistwie: czy patriarcha
Zachodu - biskup Rzymu, papiez, czy patriarcha Wschodu — biskup Konstanty-
nopola. Oczywiscie, ze istnialy niemal od poczatku réznice doktrynalne w dziedzinie
teologii i filozofii migdzy Wschodem a Zachodem. Owe réznice dalyby si¢ z pew-
noscig usunad, czy tez zmniejszyé, gdyby ludzie Kosciola, szczegdlnie za$ hierarchia
miala wigcej pokory, cierpliwosci, ducha tolerancji i ewangelicznego zrozumienia.
Wydaje sig, ze prof. Siemianowski troche przecenit wagg probleméw filozoficznych
i za mocno wyakcentowal ich rolg w dziele roztamu chrzescijafistwa. Autor ksiazki
idzie tu za gloSnym teologiem protestanckim K. Barthem, ktéry w fakcie
ufilozoficznienia teologii widzial giéwne Zrodlo rozbicia chrzescijaiistwa. A wigc
filozofia wpleciona w teologie bylaby odpowiedzialna w pierwszym rzedzie za fakt
roztaméw w Kosciele. Teza ta — jak si¢ wydaje — jest tylko w czgsci shuszna. Owszem,
znajduje potwierdzenie w rozlamie Ko$ciola w okresie Reformacji. Na pewno
jednym, chociaz nie jedynym i nie najwazniejszym, powodem wystapienia Lutra,
Kalwina, Zwinglego i innych reformatoréw bylo ufilozoficznienie teologii
$redniowiecznej, ktéra byla obcigzona catym balastem scholastyki. Dlatego tez Luter
i jego nastgpey odrzucili na poczatku wszelkg filozofie. Zaproponowali teologig bez
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filozofii, teologi¢ oparty wylacznie na Biblii. Niemniej jednak czas pokazal, 7¢ 1 o
nic obeszli si¢ bez filozofii. W teologig protestancka wpleciono potem w duzej
micrze wicle elementéw idealistycznej filozofii niemieckiej: kantowskiej, a szcvz¢
golnie heglowskiej, hermencutycznej, lingwistycznej. '

Inaczej natomiast wygladata sytuacja w wieku X i XI. Teologia nic byla jeszcze
wtedy zbyt obcigzona balastem filozoficznym. Stad tez - jak si¢ wydaje - rozejscic
si¢ Kosciola Wschodniego 1 Zachodniego w XI wicku miato podloze bardziej
praktyczne, ambicjonalne, anizeli teoretyczne, doktrynalne, filozoficzne.

Wobece powyzszego, nic nalezy opowiadaé si¢ za postulatem climinadji z teologii
filozofii, by w ten sposéb popieraé ruch ckumeniczny. Teologia bez filozofii, a wige
teologia pozbawiona clementu racjonalnego, przestaje byé teologia. Staje si¢ zwykla
egzegezy, czasem bardzo arbitralna, subicktywng, indywidualistyczng. Jest tylko
pytanic: jaky filozolig postugiwaé si¢ w teologii? Jest to pytanic otwarte: czy
tomizmem, augustynizmem, filozofig idealistyczna, realistyczng czy materialistyczna?
Najnowsze dzieje Kosciota $wiadezg o tym, ze nawet elementy filozofii mar-
ksistowskicj daly si¢ zastosowaé w teologii. Uczynita to znakomicic tzw. teologia
wyzwolenia, uprawiana do dzi§ w niektdrych krajach Ameryki Lacinskiej.

Nalezy zatem zakwestionowaé teze, ze kazda teologia ufilozoficzniona jest
teologig z13. Bez filozofii nicpodobna obejsé si¢ w teologii. Oczywiscie trzeba tylko
rozstrzygnaé pytanic:.z jakiej filozofii moze korzystac teologia, co moze od niej bra¢,
by pozostala dobry teologia, by nic stracita whasnej tozsamosci.

2) Problem istnicnia tzw. filozofii chrzeScijaiiskicj”. Prof. Siemianowski odrzuca
istnienie filozofii chrzedcijaiiskiej jako systemu. Twierdzi jedynie, ze ,,istnieje filozofia
chrzescijanska zawarta w teologii” (s. 8). Oczywiscie, filozofia jako wiedza uprawiana
w oparciu o do§wiadczenie i rozum, nie moze by¢ konfesyjna, a wiec nie moze by¢
katolicka, protestancka, prawostawna, islamska czy buddyjska. Jednakze w naszej
kulturze zachodnioeuropejskiej mowi sig o filozofii chrzescijanskiej. Mowi si¢ np.
o tomizmie, augustynizmie, skotyzmie, egzystencjalizmie chrzescijaiskim. Zatem,
trzeba by si¢ zgodzi¢ na istnienie filozofii chrzescijanskiej, nie tylko jako zawartej
w teologii — jak proponuje prof. Siemianowski, ale takze jako takiej filozofii, ktora
uprawiali ludzie wierzacy w Chrystusa, chrzescijanie, a zarazem takiej, ktora
podejmowala tematy podsuwane przez Objawienie (nie w sensie brania z Objawienia
zalozeii i przestanek, ale w sensic przejmowania probleméw do filozoficznego
roztrzasania).

3) Sprawa znaczenia filozoficznej mysli Grzegorza Palamasa (1296-1359). Profesor
Siemianowski czyni zarzut E. Gilsonowi, ze w swojej Historii filozofii chrzescijariskiej
w wiekach Srednich w ogble nie wspomina o tym wplywowym - jego zdaniem —
myslicielu, jakim byl Grzegorz Palamas. Zdaniem profesora, filozoficzno-teologiczna
my$] Palamasa stanowi rekapitulacje naukiwschodnich Ojcéw Kosciola, calej teologii
bizantyjskiej. Twierdzi przy tym, ze teologia Palamasa byla teologiy istnienia,
w przeciwieiistwie do teologii zachodniej, ktéra byla teologia istoty (s. 11).
Przypominajac, iz Gilson stusznic wykazal, ze teologia sw. Tomasza jest teologia
istnienia, prof. Siemianowski sugeruje — idgc zreszty za Mascalem - ze $w. Tomasz
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i Palamas sg ze sobg zgodni w tym, Ze uprawiaja teologi¢ istnicnia. Poglad ten
wydaje sig by¢ trochg uproszczony. To, ze Palamas - bronigc hezychastow - twierdzit,
7¢ nic mozna poznad istoty Boga i Zze nie mozna bezposrednio poznaé Jego istnienia,
nie moze - jak si¢ wydaje — uprawniaé¢ do twierdzenia, Ze uprawiat on teologi¢
istnienia. Palamas pozostawat raczej pod wplywem filozofii Platona, jak zresztg caly
chrzescijaiski Wschéd i Zachéd do XIIT wieku, kiedy to do chrzescijaiiskiej filozofii
i teologii wprowadzono mysl Arystotelesa, przede wszystkim za sprawg §w. Tomasza
z Akwinu. Filozofii Platona natomiast nie mozna nazwaé filozofig istnienia, ale
filozofiy istoty (idei). To dopiero $w. Tomasz stworzyt filozofig i teologi¢ o profilu
egzystencjalnym.

Przedkladajac powyisze uwagi i refleksje, cheg jeszeze raz wyrazié ogromng
rado$¢ z faktu ukazania si¢ tej ksiazki i pogratulowaé autorowi jej napisania.

KS. TADEUSZ FITYCH

BUDOWANIE WIECZERNIKA EUROPY
24 ZGROMADZENIE GENERALNE RADY KONFERENCJI EPISKOPATOW EUROPY
SIMMERN - 27-29 1 1994 | MOGUNCJA - 30 1 1994

27 stycznia w Simmern/Westerwald w poblizu Koblencji w Niemczech zaini-
¢gowane zostaly trzydniowe prace 24-go Zgromadzenia Generalnego Rady
Konferengji Episkopatow Europy (CCEE). Jest to najwyzszy organ Rady, zbierajgcy
si¢ raz w roku. Nalezy tu wspomnieé, ze CCEE jest organizmem ko$cielnym, ktéry
powstal juz w 1971 roku z mysla o konkretnej i zarazem braterskiej realizacji
kolegialnosci biskupéw w duchu Kosciota — Communio odkrytym ponownie na
Soborze Watykanskim II, jak tez w celu zycia pelna dynamika daréw i wszystkimi
potrzebami Kosciota Powszechnego, a réwnoczes$nie prowadzenia wspélnotowego
apostolatu na obszarze Europy'. Warto tu podkreslié fakt, iz Kosciét Katolicki
posiada takze i na innych kontynentach podobne regionalne organizmy koscielne
(w Ameryce od 1955 r. istnieje najstarsza tego typu instytucja — Latynoamerykanska

' Zob. P. Ey . Autour des conférences épiscopales, NRT 111(1989), s. 345-359; Ch.
T hie d e, Bischofe - kollegial fiir Europa (Der Rat der Europdischen Bischofskonferenzen im
Dienst einer sozialetisch konkretisierten Evangelisierung), w: Schriften des Instituts fiir christliche
Sozialwissenschaften (ICS), Bd. 22, Aschendorf-Miinster [1991), ss. 268; Consiglio delle
Conferenze Episcopali d’Europa — I Vescovi d’Europa e la Nuova Evangelizzazione, wstep kard.
.M. Martini, wpr. H. Legrand, Edizioni Piemme [1991). ss. 422.



