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Jeden jedyny Bég nie jest jedng osobg — to trzy osoby o tej samej boskie;j
naturze. Dlatego niezmienno$¢ w Bogu nie oznacza braku procesu, ruchu,
dziatania, zycia. OczywiScie, wszystko to posiada inne znaczenie niz w §wiecie
stworzonym. Cokolwiek dzieje si¢ w Bogu, trwa jako misterium wzajemnych
odniesiefi wewnatrztrynitarnych. Wszelkie za$§ ,dzianie si¢” w kosmosie
1 w spofecznosci ludzi jest tylko bardzo niklym odzwierciedleniem absolut-
nego boskiego aktu istnienia.

Wewnetrzny dynamizm Zycia Tréjcy Swietej jest najwigkszym misterium
w ramach przekazanego Objawienia. Skoro nauki przyrodnicze i humanis-
tyczne nie potrafia wyjasni¢ doglebnie naturalnej tajemnicy $wiata i czlo-
wieka, to tym bardziej nie mozna oczekiwac jakiego$§ wniknigcia przez ludzki
intelekt w glebie boskosci. Bog jako taki jest dla cztowieka nieprzekraczalna
tajemnica'. Ludzkie poznanie ograniczone jest tajemniczo$cia Objawienia
oraz. specyfika tego poznania, wyznaczajaca granice zgl¢biania danej
tajemnicy objawionej. Bég informuje o sobie tylko tyle, ile umyst ludzki jest
zdolny do przyjecia.

Pojawia si¢ wigc pokusa zupetnego zrezygnowania z wysitkow poznawczych
zmierzajacych do glebszego poznania prawdy przyjetej w pierwszym akcie
wiary. Tym pokusom trzeba si¢ zdecydowanie przeciwstawic 1 podjaé wysitek
coraz pelniejszego poznawania. W praktyce chrzesdcijanin powinien albo
posiada¢ tzw. wiare prosta, ktérej nic wyrwac nie zdota, albo umacniaé si¢
w calym ,terytorium” struktury swojej osoby, czyli rowniez wytwarzaé jak
najbardziej solidng wiedze. Tak wigc zastanawiajac si¢ nad dynamizmem zycia
trynitarnego, cztowiek tworzy jednoczesnie solidny fundament dla zrozu-
mienia ontycznej 1 egzystencjalnej struktury zycia spolecznosci ludzkiej. Im
lepiej zna zrodlo zycia, tym lepiej pojmuje jego ostateczny sens.

"Por. . Porsche, Grenzen naturwissenschafilicher Erkentnis. Eine Kritik der

mathematisch-physikalischen Methode, ., Theologisches Jahrbuch” (Leipzig), 1982, s. 42-52;
J.Ratzingcr, Glaube. Philosophie und Theologie, ;JKZ Communio”, 1(1985) 56-65
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1. BOG W TROICY OSOB

Punktem wyjscia dla wszelkich rozwazan o Tréjcy Swiqtej jest przede
wszystkim tekst biblijny Mt 28,19: ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna i1 Ducha Swiqtego”, a takze
chrzescijafiskie symbole wiary sformulowane na Soborach w Nicei (325)
i w Konstantynopolu (381)% Ostatecznesformutowaniedogmatyczne dotycza-
ce jednej natury boskiej i trzech Oséb nastapito na Soborze w Chalcedonie
(451) i II Konstantynopolitafiskim (553)*. Teologowie przez dlugie wieki na
pierwszym miejscu stawiali boska natur¢. Tak na przyklad wedlug $w.
Augustyna o Osobach boskich nalezy méwié jako o relacjach zawartych w
boskiej naturze*. Podobnie §w. Tomasz najpierw wskazuje na istote (esencje),
a p6Zniej dopiero wyréznia w niej trzy Osoby. Pierwszym wedlug kolejnosci
logicznej jest byt absolutny jako czyste istnienie, w nim za$ istniejg trzy
Osoby’.

Obecnie teologowie staraja si¢ wyjasni¢ problematyke Boga rozpoczynajac
swa refleksje od pojgcia osoby. Zwigzane s3 z tym trudnoSci semantyczne.
Stowo ,,0soba” bowiem we wspdiczesnym jezyku potocznym, psychologicz-
nym, a nawet filozoficznym, znaczy co innego niz w pierwszych wiekach
chrzescijanistwa. Rdwniez w pismach teologéw stowo to jest uzywane w nie-
jednakowym sensie. Zdarza si¢ tez, ze stowo to jest stosowane nawet dla
wyrazenia calego Bozego misterium, aby podkresli¢ personalistyczng natur¢
Boga®. Problemy semantyczne pojawily sie juz w pierwszych wiekach.
Uzywano réznych stéw moéwiac o tej samej rzeczywistosci, albo jakies jedno
stowo stosowano w réznym znaczeniu’. Nic dziwnego, ze wsrod teologdéw
wspolczesnych pojawiaja si¢ analogiczne trudnoSci. Warto podaé kilka
przyktadéw. Hugolin Langkammer stowo prosopon tlumaczy jako ,,persona”,

? Enchiridion Symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum (skrot
DS), H. Denzinger, A. Schénmetzer S.J. (red.), Barcinone — Friburgi Brisgoviae — Romae
1976 (wyd. 36); zob. Conc. Constaninopolitanum I, nn 150-151.

3 Zob. DS, Conc. Chalcedonense, nn 300-303, nn 317-318; Conc. Constantinopolitanum
II, nn 421-438.

“Sw. A u g u sty n,O Trdjcy Swietej, przet. M. Stokowska, opr. J. M. Szymusiak, Poznan
1963.

SSw.Tomasz z Akwinu, Suna Teologiczna, 1, q. 29, a. 2.

8Zob.np.Jan Pawet II, Podstawowy wyktad wiary, Watykan 1987, s. 66: ,Bdg jest
0soba”; por. Ch. S ¢ h u 1 t z, Personalitit Gottes als hermeneutischer Schiiissel der biblisch-
christlischen Botschaft, ,,Theologie und Glaube”, 64(1974) 129-145.

"Zob. J. J. Ly n ¢ h, Présopon in Gregory of Nissa: a theological word in transition,
»Theological Studies”, 40 (1979) 728-738; W.N o t t o b a u m, De persona vel hypostasis apud
Patres theologosque notione et usu, Soest 1853; S.S c h 1 o s s m a n n, Persona und Présopon
im Recht und in christlichen Dogma, Kiel 1906.
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a hypostasis jako ,substancja™. Karol Rahner proponowat, by nie uzywacé
okreslenie ,,0soba”, lecz méwi¢ raczej o ,,substancjach, czyli samoistnych
bytowaniach w Jednym Bogu. Wedhig niego takie rozumienie byloby
najbardziej zgodne z ujgciem starozytnych pisarzy chrzescijanskich, gdzie
racze] uzywano odpowiednio slowa hypostasis, a nie prosopon. Czestaw
Bartnik zauwaza, ze greckie slowo hypostasis nalezaloby ttumaczy¢ raczej
jako ,,subsystencja”, a nie ,,substancja”'°.

Oprdcz réznych thumaczen teologicznych nalezy pamigtaé réowniez, w jaki
spos6b pojmowane jest stowo ,,osoba” w jezyku potocznym. Osoba jest to
ktos, kto posiada wlasng Swiadomosé, kto jest traktowany jako podmiot, sam
w sobie; ktos, kto zawiera si¢ w sobie, nie jest zapodmiotowiony w kim$
innym. Coraz mniej uwagi zwraca si¢ tutaj na ontologiczny rdzen, decydujacy
o substancjalnej tozsamosci, ktéra osoba prezentuje''. Warto zaznaczy¢, ze
réwniez starozytne ujgcia nie wykluczaly z pola semantycznego dziedziny
ludzkiej $wiadomos$ci. Swiadczy o tym chociazby klasyczna definicja
Boecjusza: ,naturae rationalis individua substantia”".

W Tréjcy Swictej nie istnieja trzy odrebne centra §wiadomosci, niezalezne
od siebie. Oczywiscie, kazda osoba jest Swiadoma siebie: Ojciec, Syn Bozy,
Duch Swiety, ale tez posiada swiadomosé, ze jest Bogiem jedynym, i ze
pozostate dwie osoby tez sg identycznie tym samym — Bogiem jedynym".
Analogicznie nalezy rozumie¢ zagadnienie wolnosci w Bogu, jako misterium
troisto§ci w jedno$ci'®. Zbyt mocne akcentowanie trzech niezaleznych
o$rodkéw $wiadomosci i woli w Tréjcy Swietej prowadzi do herezji zwanej
tryteizmem. Staral si¢ temu zaradzi¢ Karol Rahner okreslajac Boga jako ,,trzy
odrebne sposoby samoistnego bytowania”". Okreslenie to, aczkolwiek jest
tworcze 1 inspirujace, nie moze by¢ zaaprobowane, gdyz sprawia wrazenie

¥ Wypowiedz podczas teologicznej dyskusji, w: Kongres Teologéw Polskich 1976, Krakéw
1977, s. 236.

’K.R a h n e r,Die Heilsgeschichte vor Christus, Einsiedeln 1967,5.364; por. T. W i I s k i,
,Osoba” w formule trynitarnej a nowozytne rozumienie osoby (Uwagi i propozycje Karla
Rahnera), ,,Studia Gnesnensia”, 1979-80, s. 79-114.

“Cz.Bartnik,,Osoba”w Tréjcy Swigtej, ,Collectanea Theologica”, 63(1983) f. 2,5.27.

" Por. hasto ,,Hypostasis”, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg im Breisgau 1960,
s. 578 i n.

12 PL 64, 1343 D. Definicje¢ Osoby Bozej starat si¢ sformutowaé é§w. Tomasz: ,,Persona
igitur divina significat relationem, ut subsistentem”, Suna Teologiczna, 1, q. 29, a. 4.

¥ Por. F.Bourassa, Personne et conscience en théologie trinitaire, ,,Gregorianum”,
55(1974) 471-493 i 677-720; C. Folch - G o m e s, Personalidade psicologica e misterio
Irinitario, ,Liturgia e Vida”, 20(1973) 2-28.

“K.Rahner, H- Vorgrimler, Person, w: Kleines Theologisches Wérterbuch,
Freiburg 1986, s. 176.

1-Cytowane za: W il s k i, ,Osoba” w formule trynitarnej, s. 99.
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odchylenia ku drugiej skrajnosci, ku herezji zwanej modalizmem'®. Osoby
w Trojcy Swiqtej nie s3 tylko sposobami samoistnego bytowania w sensie
sposobu dziatania, lecz w sensie samodzielnego bycia kim$ innym niz dwie
pozostate osoby, jako ,, Trzej realnie istniejacy”"’. Podtozem do rozwazan
»dziejow zycia” w Bogu Tréjjedynym nie moga by¢ centra §wiadomosci, ani
tez natura boska z ,,odr¢bnymi sposobami samoistnego bytowania”, lecz trzy
w pelnym tego stowa znaczeniu Podmioty. '

2. BOG WOBEC DZIEJOW SWIATA

Nie ulega watpliwosci, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety dziataja w §wiecie,
w jego uwarunkowaniach przestrzenno-czasowych. Trudno$é rozpoczyna sig
wtedy, gdy pojawia si¢ pytanie o mozliwos$¢ oddziatywania tych uwarunkowan
na wewnetrzne zycie Trojcy Swictej. Czy moze w zyciu wewnetrznym Boga
zachodzi¢ jaki$§ proces, na ktéry moglyby wptywaé procesy dokonujace si¢
w $wiecie? Twierdzaco na to pytanie odpowiadaja zwolennicy tzw. ,.teologii
procesu”, ktérzy uznaja absolutng zalezno$¢ wzajemng pomigdzy Bogiem
1 Swiatem. Zwiazek ten jest tego rodzaju, iz Bog ulega presji przemian
dokonujacych sie w §wiecie. Po to, aby powiedzie¢ co$ na temat wewngtrz-
nych dziejow w Bogu nie trzeba, wedtug nich, sigga¢ do specjalnego
mistycznego objawienia, wystarczy obserwowaé dzieje §wiata. Zycie wew-
netrzne Boga jest analogiczne do tego, co mozna zauwazyC obserwujac
Swiat'®, .

Krytyka teologii procesu dokonuje si¢ w dwu zasadniczych nurtach.
Pierwszy wskazuje na niezmienno$¢ Boga samego w sobie'. Drugi podkresla
istnienie przepasci ontologicznej pomi¢dzy Bogiem a $wiatem i oskarza
teologie procesu o panteizm?®.

16

Por. G. L a f o n t, Peut-on connaitre Dieu en Jésus-Christ, Paris 1969, s. 171-228.

"Bartnik, Osoba w Tréjcy Swigtej, s. 26.

" Tzw. teologia procesu wywodzi sig z filozoficznego dorobku A. N. Whitheada okres-
lanego mianem ,,mysli procesu”. Teologiczne reperkusje , filozofii procesu” odnajdujemy
w pracach licznych teologéw, m. in. Ch. H a r t s h o r n e, Whitehead’s Idea of God, w: P.A.
Schilp, The Philosophie of A.N. Whitehead, New York 1951, t. 2,s. 512-559; por. JB.C o b b,
God and the World, ,,Philosophia”; 1976,s.5;JJ. O’ D o n e 1 |, Tiynity and temporality. The
Christian doctrine of God in the light of process theology and the theology of hope, New York
1983.

“Por. L. S. F o r d, Whitehead’s transformation of Pure Act, ,The Tomist”, 41(1977) 381-
399; J. Connely, Creativity and God: Whitehead according Hartshorne, ,,The Tomist”,
43(1979) 603-625.

M Zob. M. Welker, Uniwersalitit Gottes im Dialog mit dem amerikanischen
Prozesdenken nach Whitehead, Neukirchen 1981.
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Wydaje sig, ze teologia procesu szuka argumentacji w filozofii Hegla,
w ktorej Bog jest Scile spleciony 7z dziejami $wiata®'. Tego typu, dowolny
sposob méwienia o Bogu nie jest zakotwiczony w Objawieniu. Wynika tylko
z apriorycznych pogladow, z uprzednich zalozen, co oznacza wprowadzanie
zametu i prowadzi do manipulacji w dziedzinie wiary™. A jednak uzasadnione
jest pragnienie szukania powiazan mig¢dzy Bogiem a Swiatem. Misterium
stworzenia to nic innego, jak relacja zaleznosci $wiata od Boga. Stuszna jest
réwniez my$l o tozsamosci Trdjcy Immanentnej z Tréjca Ekonomiczna. Nie
wolno jednak zapomnieé, ze Bdg jest ontologicznie inny niz $wiat, i nawet
gdy dziata wewnatrz historii, nie ulega w zaden sposéb jej uwarunkowaniom.
Stworzenie jest obrazem Boga, nie odwrotnie®.

3. OSOBY PODMIOTEM , DZIEJOW” W BOGU

Skoro z prob odpowiedzi na pytanie o mozliwo$¢ zmiennosci w Bogu
zostaje odrzucony wplyw dziejow Swiata i oczywista jest niezmienno$¢ boskiej
natury, pozostaje jedyna tylko mozliwo$¢ dla refleksji o wewnetrznych
»dziejach” Boga. Pozostaje mozliwos$¢ refleksji nad personalistyczng struktura
Boga. Filozofia okre§la Boga jako Actus purus, odnoszac t¢ mys$l do
Absolutu, do boskiej natury. Trzeba zastanowi¢ si¢: co oznacza okreslenie
Actus purus wobec objawionej prawdy o Trzech Osobach boskich?

Istota Boga jest milo§¢ — milo§¢ miedzy Osobami, czyli jakas dyna-
miczna, interpersonalna relacja. To jaki§ dynamiczny proces, bez czasu
1 przestrzeni, ale tym bardziej prawdziwy, dynamiczny, Zywy. Mito$¢ nie jest
jaka$ cecha substancjalng boskiej natury, lecz relacja pomiedzy Trzema
Osobami*. Natura boska nie jest czym$ bezksztattnym, posiada konkretne
oblicze, posiada strukturg¢ trynitarna. Natura boska posiada tg szczegdlna
wilasSciwo$é, ktéra umozliwia istnienie trzech Podmiotéw boskich, stanowi ich
substancje, bytowe podioze w kazdej z nich. Bosko$¢ to nie tylko Byt
Absolutny, Absolutne Istnienie, lecz Zycie, Wszechmoc, to najwyzsze

* Por. J. S p l e t t, Die Trinititslehre G. W. F. Hegels, Freiburg - Miinchen 1965; P.
K o sl owsk i,Hegel - der Philosoph Trinitdt, ,,Theologische Quartalschrift”, 162(1982) 105-
131. Juz Sobdér Watykanski I, méwiac o niezmiennosci Boga, przeciwstawia si¢ wyraZnie
filozofii Hegla: DS 3011, 3024.

2 Por. K. K e | e 1, Pojecie Boga w $wietle teologii wyzwolenia J. L. Segundo, ,,Collectanea
Theologica”, 53(1983) f. 2, 5. 29-44.

B K. R a h n e r, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 57.

* A.M e let, Persone d’amour dans la théologie trinitaire de S. Thomas d’Aquin, Paris
1956; M.T.L. P e n i d o, Gloses sur la procession d'amour dans la Trinité, ,Ephemerides
Theologicae Lovanienses”, 14(1937) 33-68.
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spetnienie dynamizmu, pelnia miloéci. Milo$¢ jest ze swej istoty moca
rodzenia, rodzenia kogo$, a nie tylko jakiej§ wilasciwosci. Natura boska,
o jakiej informuje Objawienie, jest tego rodzaju, ze nie mogtaby istnie¢ tylko
jako jedna Osoba. Faktycznie istniejg Trzej, dla ktorych natura boska jest
jedna i ta sama®.

Kazda z Oséb posiada natur¢ Boza, posiada istnicnic absolutne, pelnig
bytu, mitodci, mysli, wolnosci i dziatania. Kazda 7 Osob posiada pelnig
otwarto$ci na pozostate. Otwarto$¢ ta nie jest czym$ dodatkowym, mar-
ginalnym, zewnetrznym. Nalezy bowiem do samego rdzenia Osoby i z ni€j
wyptywa. Wobec Os6b Bozych nie stosujg si¢ ograniczenia wystgpujace
w definicjach stosowanych wobec 0s6b stworzonych, ktére sa bytami ogra-
~ niczonymi, przygodnymi. Do Oséb Bozych trzeba stosowac inng metodologie.
Tutaj bowiem definicja zawsze bedzie inna niz definicja osoby stworzone;j.
Nie istniejg tu zadne ograniczenia. Nawet gdy jest mowa o odrgbnosci,
indywidualnosci poszczegdlnych Osdb, to w innym znaczeniu niz wobec
wszelkich bytow stworzonych. Pojecia nie s3 tu tozsame, sa analogiczne. Nie
ma sprzecznoS$ci w tym, ze ,,Kazda z Trzech i Wszyscy razem istniejg jednym
i tym samym istnieniem, ale relacyjnie kazdy jest jednoczeSnie swoim
Istnieniem Osobowym”*,

Osoby istniejg realnie. Nie sa jakimi$ ,sztucznymi koncepcjami czy
modelami osobowymi lub tylko pustymi sposobami Natury (modalizm)™?’.
Osoby boskie sg bytami indywidualnymi, racjonalnymi i $wiadomymi, sa
wolnymi podmiotami posiadajacymi samego siebie w sposéb absolutny.
Posiadaja one réwniez absolutng otwarto$¢ na pozostale, czyli mozna po-
wiedzie¢, ze sg absolutna mitoscig. Mitos¢, to absolutna otwarto$¢ na dobro
innych. Otwarto$¢ (communicabilitas) jest czym$ daleko pot¢zniejszym niz
przypadtos¢ polegajaca na mozliwosci komunikowania si¢ z innymi. Nalezy
ona do istoty bytu osobowego, w jaki§ sposdb go nawet definiuje, jest
wartoscig konieczng. Osoba to nie jaka$ abstrakcyjna relacja, wlasciwosé
okreslajaca bogactwo Natury, to nie cecha, dodatek. Nie ma natury boskiej
bez Osoby. Osoba jest prawdziwie istniejaca boskoscig. To nie tylko arys-
totelesowska forma natury, ale byt istniejacy, substancjalny, prawdziwy, zywy,
bedacy tym wszystkim, co zawiera w sobie pojecie boskiej natury. Kazda
Osoba posiada, w swoisty dla siebie sposdb, t¢ sama esencjg, naturg, istote.

®Bartnik,,Osoba”w Trojcy Swietej, s. 21.

% A. D aneffle, Perichoresis, circumincessio, circuminsessio, ,,Zeitschrift fiir Katho-
lische Teologie”, 47(1923) 497-532.

“B.Lonergan,De Deo Trino, Romae 1964, t. II, s. 387; por. B.Schule r, Die
Lehre von der Dreipersonlichkeit Gottes, Schoningen — Padeborn 1961.
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Chociaz Trzej sa absolutna JednoScia, to jednak kazdy z Nich jest prawdziwie
soba”®.

Osoba Boska jest Kim$ prawdziwie istniejacym, jest bytem substancjalnym,
a nie sposobem ujawniania si¢ bogactwa boskiej natury. Kazda z nich posiada
swoja Swiadomos$¢, wolnoS¢ 1 mitos¢. Wszelkie warto$ci posiadaja personalne
zabarwienie: ojcowskie, synowskie 1 specyficznie charakteryzujace Ducha
Swigtego. Wiaze sie to z mozliwoscia wyodrebnienia cech wyraznie
charakteryzujacych poszczegélne osoby. Ojciec istnieje w ten sposob, ze rodzi
Syna, Syn jest rodzony, a Ojciec i Syn tchna Ducha Swietego, ktéry owo
tchnienie przyjmuje. Rodzenie jest sposobem wypowiadania si¢ Ojca. Nie jest
to cecha boskiej natury, jaki§ sposdb wyrazania jej petni. W takim ujeciu
natura traktowana bylaby jako petnia dynamizmu, zycia, ktére ujawnia si¢
jako nieustanne rodzenie samej siebie. Rodzenie jest cechag Osoby — Ojca.
Oznacza absolutng realizacje siebie poprzez dawanie siebie Drugiemu. To
skierowanie ku komus$ innemu jest cecha osoby. Nie istnieje osoba bez
jakiego$ otwarcia ku innym. W Osobie boskiej cecha ta istnieje w sposob
absolutny. To nie jaka$ cecha dodana, bez ktérej moze dana osoba istniec.
Ojcostwo nalezy do kategorii konstytuujacej byt osobowy w Bogu. Czlowiek
moze zostaé ojcem, ale niekoniecznie. Bég Ojciec jest ojcem — nie moze nim
nie byc.

Moc Osoby Ojca polega na tym, ze rodzi On z siebie kogo$ réwnego sobie
co do boskiej natury, a wigc réwniez co do absolutnego wymiaru personal-
nego. Ojciec daje siebie catkowicie, nie tylko swa moc, intelekt, mitos¢ itp.,
ale caly swoj wymiar bytowy. Rodzi Syna, ktory jest réwny Ojcu, w niczym nie
umniejszajac swej ontologicznej potegi. Dajac otrzymuje, dajac siebie
otrzymuje Syna. Syn jest Osoba — Kim§, jest bytem indywidualnym, a jed-
noczesnie tworzy z Ojcem absolutna bytowa jednos¢. Ojciec nie pozostawia
dla siebie jakiej$ czastki. Daje siebie do granic istnienia, jest niepodzielna
caloScig. Syn jest rodzony réwniez jako niepodzielna, absolutna catosé.
Podobnie jest z misterium tchnienia.

Relacje rodzenia i tchnienia okreslaja zalezno$ci bytowe pomigdzy
Osobami Boskimi, informuja o ich powigzaniach, zachowujac nienaruszalng
prawde o fundamentalnej wartoSci natury. Relacje wyraZajq prawdg, ze Bog
jest mitoscig. Kazda z Oséb wyraza siebie »02 zewnatrz” jako totalny dar
z siebie i taki sam dar przyjmuje®.

®Por. M. Schmaus, Die Spannung von Methaphysik und Heilsgeschichte ir. der
Trinititslehre Augustinus, w: Studia Patristica,V1, Berlin 1962, ss. 503-518; t € n z e, Katholische
Dogmatik, bd 1. Gott der Dreieinige, Miinchen 1948, s. 4.

®Por.J. R.Garcia-Murga, Como decir hoy que Dios es amor, ,Miscelanea
Comillas”, 45(1987) 317.
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4. PERYCHOREZA JAKO SPOSOB WEWNATRZTRYNITARNYCH DZIEJOW

Relacyjno$¢ wyodrebnia Osoby jako byty indywidualne i wyrdznia je
nadajac kazdej odpowiednia specyfik¢. Jednoczesnie relacyjnosé wskazuje na
istotne- wigzy unifikacyjne. Osoby boskie jawia si¢ jako Trzej, bedacy
w odwiecznej, wzajemnej, jednoczacej mitosci. Mysl te, znang od poczatku
chrzescijanstwa, precyzuje greckie slowo perichoresis. Punktem wyjscia do
refleksji nad znaczeniem tego slowa moze by¢ tekst Ewangelii $w. Jana:
»Ojciec jest we mnie, a ja w Ojcu” (J 10,38; 14,19; 17,21 itd). Bycie ,w”
rozumiane jest ontologicznie, w sensie absolutnym. Nie istnieje bariera
odgradzajaca w jakikolwiek sposéb jedna osobg od drugiej. Takie bariery
istnieja pomigdzy ludzmi, a takze w relacji pomigdzy czlowiekiem a Bogiem.
Zagadnienie ,styku”, ,przenikania si¢” czlowieka z Bogiem jest rdzeniem
tajemnicy chrzescijanskiego Objawienia.

Ide¢ perychorezy rozwingli m.in. na wschodzie: §w. Atanazy i $§w. Jan
Damascenski, a na zachodzie Hilary z Poitiers, §w. Augustyn, $w. Tomasz
z Akwinu i $w. Bonawentura®. Szczegélnie jednak warto zwréci¢ uwage na
wypowiedz $w. Fulgencjusza z Ruspe zacytowang na Soborze Florenckim
(1439), znajdujaca si¢ w Bulli Cantate Deo z 4 lutego 1442 r., skierowana do
Koptéw 1 Etiopéw: ,,Przez tg jednos¢ Ojciec jest caly w Synu, caly w Duchu
Swietym; Duch Swiety caly jest w Ojcu, caly w Synu™'.

Do tych idei nawigzuja teologowie konica XX wieku: H. U. von Balthasar,
J. Moltmann, B. Forte, X. Pikaza, J.R. Garcia-Murga i inni. Glosza oni, ze
w Bogu trwa odwieczny processus pomigdzy Osobami, bez czasu i przestrzeni,
w zupelnie innym znaczeniu niz wszelkie procesy zachodzace w Swiecie
stworzonym. Waznym jest juz spostrzezenie istnienia dynamicznej struktury
7ycia wewnatrztrynitarnego™. Processus Tréjcy Swigtej nie moze byé rozu-
miany w jaki§ czasoprzestrzenny sposob. To nie przyblizanie si¢, przecho-
dzenie, wstgpowanie, wchodzenie, nawigzywanie relacji, przenikanie przes-
trzenne. To istnienie we wzajemnym oddaniu I przyjeciu na sposob odwie-
czny, bycie oddanym 1 przyjetym, posiadaniec w sobie pozostalych Oséb,
petnia wigzi, bez poczatku i konca w jakimkolwiek wymiarze. Kazda z Oséb
przenika pozostale (perichoresis = circumincessio) 1 mieszka w nich

30

Zob. H. B a r r €, Trinité que j'adore, Paris 1965; L o n ¢ r g a n, De Deo Trino, t. 11,
ss. 184-193.
"Fulgencjusz z Rusp e, De fide, 1b.ad Petrumc. 1, par. 4 (PL 65, 674 AB).
#Por. G.Blandin o, Immutabilita e mutabilita di Dio, ,,Asprenas”, 28(1981) 57-75;
J.B.Brantschen, Die Macht und Ohnmacht der Liebe, ,Freiburger Zeitschrift fiir
Philosophie und Theologie”, 27(1980) 224-246;J. T.K o n d e | o n, The Immutability of God.
Some Recent Challenges, , The New Scholasticism”, 58(1984) 293-315.
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(perichoresis = circuminsessio), a tym samym jest przeniknig¢ta przez pozostalte
i posiada je w sobie.

5. WPLYW ZYCIA WEWNETRZTRYNITARNEGO NA HISTORIE SWIATA

Odblask tajemnicy perychorezy odzwierciedla si¢ w dziataniu Trojcy
~ekonomicznej” dokonujacej zbawienia rodzaju ludzkiego posréd zmiennosci
tego Swiata. Bog jest nie tylko Stworca $wiata, lecz réwniez twérca jego
dziejow, jest nie tylko stwérca czlowieka, lecz réwniez tworca jego dziejow —
aczkolwiek juz w innym znaczeniu. Bég tworzy fundamenty bytowe ludzkiej
historii, jest Stworca 1 gwarantem ludzkiej wolnosci. Cata historia zawiera
w sobie odblask boskiego, trynitarnego zycia®. Kazda z Oséb dziala wedtug
swojej personalnej specyfiki 1 przypisuje si¢ jej jakie§ szczegdlne zadanie.
Istnieje jednak jaka$ fundamentalna jedno$¢ pomiedzy nimi, analogiczna do
jednosci, ktora sprawia boska natura w Tréjcy Immanentnej*. Dlatego
o zyciu Tréjcy ,,immanentnej” mozna co$§ powiedzie€ nie tylko na podstawie
informacji przekazanych przez Objawienie, lecz takze na podstawie
obserwacji Jej dziatania w $wiecie. Opis dziatania Boga w historii pozwala
czyni¢ w sposdb analogiczny refleksje teologiczne dotyczace pozahistorycz-
nego zycia Bozego™.

Granice analogii miedzy objawami dziatalnosci Tréjcy Swictej w $wiecie
a zyciem wewnatrztrynitarnym zaleza od tego, jaka jest wigZ miedzy §wiatem
jako dzietem aktu stwdrczego a Stworca. Wydarzenie stworzenia, to po
prostu relacja zaleznosSci Swiata od Stworcy. Ojcowie Kosciota podkreslaja,
ze wszelkie byty stworzone sa zjednoczone ze Stwdrca w sposéb, ktory
nazywaja ,perychoreza™’. Jaka jest intensywno$¢ tej wiezi, na czym ona
polega, jak zmienia sig¢ owa wigZz, gdy Bég zaczyna w zbawczy sposéb udzielaé
si¢ Swiatu? Z pewnoscia ,perychoreza” pomigdzy §wiatem a Bogiem jest
ontologicznie inna niz perychoreza wewnatrztrynitarna. Jest to jakis stopient
zwiazania, ktory co do intensywnosci znajduje si¢ pomig¢dzy nig a zwyczajna
wigzia, jaka istnieje pomigdzy Stworca a Swiatem. Wiadomo tez z Objawienia,
ze w wydarzeniu paruzji nastapi maksymalizacja natgzenia wiezi $wiata
z Bogiem.

®Por. éw. Atanaz y, List do Serapiona, 28 (PG 26, 594.599); $w. J-an
Damasce sk i, De fide orthodoxa, 1, 14 (PG 94, 860).

% Zob. Trinidad y mision Compencias del XV simposio del Teologia Trinitaria, Salamanca
1981; B. F o r t €, La Chiesa, icona della Trinita, Brescia 1983.

% Zob.H.U.von Balthasar, Dieu et la Révélation de la Trinité, Paris 1970.

*Grzegorz z Nyssy, Epistulae, 106, 6 (VPG 37, 181); Maksym
Wy z n awc a, Disputatio cum Pyrrho, PG 91, 337 C.
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Obserwacja dzialania trynitarnego w $wiecie tylko analogicznie moze by¢
przenoszona na plaszczyzng wewnatrztrynitarng. Z cala pewnoscig natomiast
wolno stwierdzi¢, ze tajemnica stworzenia posiada trynitarng strukture.
Stworca nie jest jedna osoba, lecz trzy Osoby Boskie. Cokolwiek powiemy
o dziele stworzenia i o jego skutku, posiada ono strukture trynitarna.
Odwieczna perichoresis Boga stanowi wzor, jest zrodlowa ,,matryca” dla
relacji pomigdzy Swiatem a Stworzycielem. Dziatajaca w $wiecie Tréjca
Os6b — Trojca Ekonomiczna — dziata jako jednos¢. Dziatania przypisywane
poszczegdlnym Osobom sg faktycznie dzialaniami rowniez pozostalych.

Pojecie perychorezy kieruje uwage na jednoczaca role Boga, ktéry coraz
bardziej czyni $wiat jednoscig. Jednosé ta nie oznacza zaniku odrebnosci
poszczegdlnych bytéw, gdyz jest dokonywana na wzdér Boga, ktory jest
jednoscia Trzech. Jednoczenie $wiata posiadawigcstrukture personalistyczna.
Zachowujac odrebnosci poszczegdlnych bytéw powoduje ich otwieranie sig
na inne byty, zwlaszcza na inne osoby, ale tez na catos$¢ stworzen. Dzieje si¢
tak dlatego, ze perychoreza wenatrztrynitarna nie oznacza rozplynigcia sig
troistosci, lecz wynika z absolutnej otwartosci Osob Bozych. Boég, to
egzystencja dla innych?.

a) Syn rodzony przez Ojca

Wydarzenie stworzenia $wiata skorelowane jest w istotny sposéb z nurtem
odwiecznego czynu Ojca, ktory rodzac Syna wyraza swa nieograniczona
potege, gotowo$¢ do tego by mogla powsta¢ niezmierzona ilo$¢ bytow.
Odwieczny zamyst stworzenia jest wigc osadzony w istocie Ojca, aczkolwiek
wyrazniej zaznacza si¢ w Synu. Syn jest odwiecznie zrodzony. Zamyst
stworzenia $wiata, analogicznie, posiada cechg czego$ w jakis§ sposéb juz
dokonanego, nie tylko powstajacego, ale juz ,;zrodzonego”.

Zamysl stworzenia nie jest tylko czyms$ najbardziej ogdlnym. Jest matryca,
nie tylko odwieczna mozliwoscia, ale tez jakim§ wzorem dla wszelkich
ewentualnych bytéw. Plan Bozy zawiera w sobie caly dynamizm, nie tylko
statyczny obraz wszelkich bytoéw, ale wszelkie mozliwe procesy mogace
zachodzi¢ pomigdzy nimi. Zamyst Bozy jest peten ruchu, dynamizmu. Jest
odzwierciedleniem dynamizmu zycia migdzyosobowego.

Centralne miejsce w tym odwiecznym zamysle zajmuje czlowiek.
Stworzenie czlowieka objawia najpelniej dramat napigcia migdzy niekonie-
cznoscia stworczego aktu a otwarto$cia Oséb Bozych ku innym*. Centralne

¥ Zob. DS 534, 8000, 1330, 3814.
¥W.Hryniewicz Bdg cierpigcy? Rozwazania nad chrzescijariskim pojeciem Boga,
,»Collectanea Theologica”, 51(1981) f. 2, s. 19. '
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miejsce w zamysle struktury dziejow ludzkosci zajmuje wydarzenie wcielenia.
Jest to jakie§ ,miejsce” otwarto$ci Syna ku moznos$ci stworzenia $wiata
i cztowieka. Syn posiada w swej Osobie mozliwos¢ stania si¢ czlowiekiem,
wyjatkowego wejscia w strukture $wiata. Faktycznie zaistniale wydarzenie
wcielenia Syna w faktycznie istniejacy Swiat jest wigc ,,miejscem”, w ktorym
znajduje si¢ wyjaSnienie wszclkich tajemnic na temat zwigzku pomigdzy
swiatem a Bogiem. Wcielenie zawiera w sobie tajemnicg jednosci pomigdzy
swiatem a Bogiem w Trdjcy jedynym.

b) Odpowiedz Syna dana Ojcu

Unizenie si¢ Syna Bozego w misterium przyjecia czlowieczenstwa, znajduje
wyttumaczenie tylko w kontek$cie wewnatrztrynitarnej relacji Syna do Ojca.
Ojciec daje siebie Synowi catkowicie i otrzymuje taki sam dar ze strony Syna.
Dar ten ma charakter absolutny i nie potrzebuje zadnego dopelnienia. Tak
wigc nie jest konieczne stworzenie §wiata dla ,,dopetlienia” daru poprzez
wcielenie. Jezeli natomiast patrzymy od ,,naszej strony”, mozemy umiescié
kenoze Chrystusa — wcielenie i cale Zycie ziemskie az do $mierci — w nurcie
wewnatrztrynitarnego dawania siebie Ojcu. Jezus umierajac oddaje siebie bez
reszty. W béstwie — analogicznie — oddaje siebie bez reszty. Syn nie doznaje
jakiegokolwiek uszczerbku w swej boskiej naturze.

Smieré Jezusa Chrystusa jest pochyleniem si¢ az do granic bytowania, az
do nicosci. W ten sposob Jezus zagarnia wszelkie stworzenie i $mierc oznacza
absolutne zwycigstwo, panowanie nad S$wiatem. Wydarzenie Paschy
odzwierciedla sytuacje wewnatrztrynitarna, gdzie catkowite oddanie si¢ Syna
jest réwnoznaczne z otrzymaniem Ojca i Ducha Swictego.

¢) Duch Swiety jako tchnienie Ojca i Syna

Duch Swiqty otrzymuje dar Ojca i Syna, sam bgdac darem dla Nich. Jest
uosobieniem mocy, jaka istnieje w relacji rodzenia Syna przez Ojca.
Wzajemna mito$§¢ dwdch Osob jest tak wielka, ze wyraza si¢ w istnieniu
kogo$ trzeciego, Im rownego co do natury. Ojciec i Syn obdarowuja siebie
nawzajem nie tylko soba, lecz jeszcze Kim§ innym. Duch SWiQty jest dawany
jako dar”. Jego misja w $wiecie, zlecona przez Ojca i Syna znajduje si¢ na
linii oddzialywania wewnatrztrynitarnego tchnienia czynnego i biernego. Jest
postany na $wiat i prowadzi go ku Ojcu i Synowi. Zamysl stworzenia $wiata,
jak tez i faktyczne wydarzenie stworzenia znajduja si¢ w nurcie tego
tchnienia.

¥ Zob. DS 421-438 (Orzeczenie Soboru Konstantynopolitafiskiego IT); por.Ph.F e r 1 a y,
Pere et Fils dans IEsprit. Le mystere trinitaire de Dieu, Paris 1979.
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Duch Swicty jest uosobieniem Boskiego ,,My” — jednosci Ojca z Synem.
Wewnatrz historii to dziatanie odzwierciedla sie jako-wswiecenie, czyli
przyblizanie ludzi ku Bogu i do siebie nawzajem. Uosobienie jednosci speinia
w $wiecie funkcje jednoczaca®. Jednoczac w sobie, oddaje Duch Swiety
~ wszystko Ojcu i Synowi, gdyz w zyciu wewnatrztrynitarnym jako dar przebywa
caty w Ojcu i caly w Synu, bedac przez to ,,jedng Osoba w dwoch Osobach™.
Duch Swiety tworzy relacje mitosci pomiedzy poszczegdlnymi ludZmi i w ten
sposob jednoczy cala ludzko$¢ w jedng rodzing.

d) Wspalnota Tizech jako ostateczne zrodto historii.

Wszystkie trzy Osoby na zasadzie perychorezy tworza nierozerwalna
jednosé, zachowujac personalne odrebnosci. Tworza Wspélnote absolutna™®.
Zycie tej WspSlnoty dokonuje sie w sposéb absolutny, bez czasu i przestrzeni,
bez ,przedtem” i ,,pdZniej”, bez ,,tu” i ,tam”, dokonuje sie¢ wewnatrz trzech
Os6b, ktore bedac Osobami boskimi nie moga nie by¢ doskonala jednoscia.
Trwa w nich bezczasowa ,historia” jako odwieczne trwanie absolutnego
ruchu (Actus purus). Fundamentem tego przelewajacego si¢ obficie, pelnego
boskiego zycia, jest nie tyle boska natura, co raczej Trzy Osoby. Wszelkie
»dzianie sig¢” wyplywa z napigcia wynikajacego stad, Ze sa trzy Osoby, a nie
jedna i ze sg prawdziwie inne. Bedac Osobami boskimi s3 na siebie otwarte
w sposéb absolutny, tworzac doskonatg jednos¢. Ta tajemnica jednoSci
1 troisto$ci oznacza, ze trzy rozne Osoby nie sg obok siebie, ale misteryjnie
nawzajem ,,w sobie”. Darowanie siebie pozostalym nie jest alienacja, lecz
zyciem danej Osoby w sobie samej. W ten sposéb Bég jedyny, jedyna natura
boska 1 doskonata jedno$¢ Trzech Oséb zyje w sobie. Nie ma trzech Bogow,
tylko jeden, jako pelnia istnienia, zycia, mito$ci, B6g Ewangelii — persona-
listyczny, chrzes$cijanski. '

“Por.H.M i h | e n, Die Erneuerung des christlichen Glaubens. Charisma-Geist-Befreiung,

Miinchen 1974. ,

“Tenze, Der Heilige Geist als Person in der Trinitit bei der Inkarnation und im
Gnadebuch. Ich-Du-Wir, Miinster 1963, s. 164.

“ Por. X.P ik a z a, En comunidad. Como la Familia de Dios-Trinidad, ,,Vida religiosa”,
1(1989) 59; C. Folch Gomes, Deus e Comunhao, Roma 1978; Trinidad y vida
comunitaria, dz. zb., Salamanca 1980.



