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1. UWAGI WSTEPNE

25 marca 1995 roku, w uroczysto§¢ Zwiastowania Pariskiego, w siedem-
nastym roku swego pontyfikatu, Ojciec Swiety Jan Pawet II podpisat i pole-
cit oglosi¢ Swiatu swoja jedenasta encyklike, ktéra nosi tytul Evangelium
vitae. Teologowie jeszcze nie zdazyli dobrze ,,przetrawi¢” ostatniej, glosnej
1 doniostej dla nauki moralnej Kosciota, encykliki Veritatis splendor (z dnia
6 sierpnia 1993 r.), a juz $wiat otrzymal nowy, niezwykle wazny i przez
wielu oczekiwany dokument Najwyzszego Nauczyciela w Kosciele. Ojciec
Swiety chce nadazyé za wielkim tempem zmian i proceséw, ktére znamio-
nuja dzisiejszy S$wiat. Nie chce pozostawal ,nieczuly” na dramatyczne
problemy naszego czasu. Szuka ich oceny i rozwigzan w nauce Chrystusa.
Dlatego tez zabral glos w szczegélnie waznej sprawie dzisiejszego $wiata,
jaka jest zycie ludzkie.

Zadaniem niniejszego artykulu jest krdtka prezentacja zasadniczych idei
ogloszonej encykliki ze wskazaniem na jej cechy charakterystyczne na tle
encyklik poprzednich.

2. DLACZEGO EVANGELIUM VITAE?

Kazda encyklika papieska, kierowana do wszystkich ludzi dobrej woli czy
tez tylko do wiernych Kosciota Katolickiego, czy nawet tylko do jego
hierarchii, byta zawsze jaka$ odpowiedzia na problemy stawiane w konkret-
nej, historycznej sytuacji przez zycie; byla oficjalng reakcja Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota na konkretne poglady czy tez na praktyke¢ i konkretne
dziatania ludzi. Przypomnijmy, ze papiez Leon XIII poprzez encyklike
Rerum novarum zareagowal na palaca w XIX wieku kwestig robotnicza. Jan
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XXIII, papiez sprawujacy postuge Nastepey §w. Piotra w czasach ogromnego
wyscigu zbrojefi i zagrozenia wojng jadrowa, w encyklice Pacem in terris
przedtozyl Swiatu tezg: pokdj zamiast zbrojen i wojny. Jan Pawet II wota dzis
— w wieku niespotykanego dotad niszczenia zycia ludzkiego: zycie ludzkie
jest wielka warto$cia, jest nienaruszalne, dlatego nalezy je szanowaé, bronic,
mitowa¢ i mu shizy¢ (EV 5).

Z pewnoscia, zasadniczym powodem ogloszenia encykliki na temat
wartoSci ludzkiego zZycia jest fakt jego nagminnego niszczenia, szczegllnie
w pierwsze] fazie jego istnienia, a czgsto i wtedy, gdy dobiega ono ziems-
kiego kresu. Statystyki w tym wzgledzie sa przerazajace. Takze zycie ludzkie
w pelni rozkwitu, w wieku dojrzalym, bylo i jest niszczone w naszym stuleciu
na dotad niespotykang skalg. Jan Pawetl II jest tego swiadomy, gdy pisze
w encyklice: ,,Wiek XX zapisze si¢ jako epoka masowych atakéw na zycie,
jako niekoriczaca si¢ seria wojen i nieustanna masakra niewinnych istot
ludzkich. Falszywi prorocy i falszywi nauczyciele odniesli w tym stuleciu
najwigksze sukcesy ... Wlasnie w epoce, w ktorej uroczyscie proklamuje si¢
nienaruszalne prawa osoby i publicznie deklaruje si¢ warto$¢ zycia, samo
prawo do zycia jest w praktyce lamane i deptane, zwlaszcza w najbardziej
znaczacych dla czlowieka momentach jego istnienia, jakimi sa narodziny
1 Smier¢” (EV 17, 18). W tym rzeczywiScie Kainowym wieku musiatl zabrz-
mie¢ glos Najwyzszego Nauczyciela.

Oczywiscie, ze Jan Pawel 11, idac za prawie juz dwutysiacletnia tradycja
Kosciota, kontynuujac nauke Soboru Watykanskiego II i ostatnich papiezy,
juz wielokrotnie interweniowat w tej sprawie. Czynit to niemal przy kazdej
wazne] okazji. Jednakze powaga i rozmiar sprawy wymagaly tego, by zaga-
dnieniu warto$ci zycia, jego obrony i ochrony w kazdym czasie, poswieci¢
osobny dokument. Na taka potrzebe wskazali m.in. kardynalowie zgroma-
dzeni na Nadzwyczajnym Konsystorzu w Rzymie w kwietniu 1991 roku.
Wspomina o tym Jan Pawel II we Wprowadzeniu do encykliki: ,,Kardyna-
towie zwrécili si¢ do mnie z jednomyslnie wyrazong prosba, abym autory-
tetem Nastgpcy §w. Piotra potwierdzit warto$¢ ludzkiego zycia i jego
nienaruszalno$¢, nawiazujac do obecnej sytuacji i do zagrazajacych mu dzis
niebezpieczeistw” (EV 5). Tak wigc mozna powiedzie¢, iz encyklika
Evangelium vitae jest klarowna odpowiedzia Piotra naszych czaséw na to, co
czynia z zyciem ludzkim dzisiejsze narody i poszczegdlni ludzie.

3. RYSY CHARAKTERYSTYCZNE ENCYKLIKI

Kazda z dotychczasowych encyklik Jana Pawta II ma sobie wilasciwe
znamiona, tak najczesciej — pod wzgledem tresci, a niekiedy i pod wzgledem
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formy. Nietrudno jest wyszczegdlnic takie specyficzne cechy i tej ostatniej, tu
prezentowane] encykliki. Mozna by je sprowadzi¢ do trzech nastgpujacych:

a) Prosty, klarowny jezyk

Encyklika Evangelium vitae jest napisana bardzo prostym jezykiem.
W przeciwiefistwie np. do encykliki Veritatis splendor nie ma w niej jakich$
jezykowych zawiloSci, nie ma w zasadzie odwolywania si¢ do koncepcji
filozoficznych i antropologicznych. Niemal wszyscy do tej pory zabierajacy
glos komentatorzy wskazuja, ze encyklika jest zrozumiata dla prostych ludzi,
jako ze nie posiada zargonu filozoficznego czy teologicznego. Ma to nieba-
gatelne znaczenie dla kregéw czytelniczych, ktére w tym przypadku moga
by¢ wyraznie poszerzone. Okoliczno$¢ ta wplynie z pewnoScia takze na
zmniejszona ilo§¢ komentarzy, jako Ze percepcja tekstéw encykliki jest
mozliwa przy zwyklej jej lekturze.

b) Obfitosé tekstéw biblijnych

Encyklika Evangelium vitae jest przepeliona tekstami Pisma §w. Zadna
z poprzednich encyklik nie miata tak wielkiej iloSci tekstéw biblijnych, jak
wlasnie ta. Na terenie polskim zwrdcit na to uwage bp Kazimierz Romaniuk '
Cytaty biblijne znajdujemy nie tylko w tek$cie poszczegélnych czesci, ale sa
nimi takze tytuly wszystkich rozdziatéw jak i paragraféw (kazdy, dostownie
kazdy z tych tytuléw jest formalnym cytatem biblijnym). Teksty Pisma $w.
pojawiaja si¢ w stwierdzeniach wyjSciowych, w czg$ci argumentacyjnej,
a takze w formulowaniu koficowych wnioskéw. Ponadto nalezy zauwazy¢, iz
niektére fragmenty encykliki prawie w catosci sa zredagowane przy pomocy
odpowiednio laczonych cytatéw biblijnych (np. punkty: 32-34, 78-80, 103).
Dla czytelnikéw dotychczasowych encyklik Jana Pawla II moze to by¢ zasko-
czeniem. W poprzednich bowiem encyklikach, chociazby w Veritatis splendor,
ktéra tez juz ma sporo cytatéw z Biblii, natrafialiSmy na passusy wyraZnie
filozoficzne. Czgsto zdarzalo si¢, ze argumentacja za ogloszong teza miata
charakter na wskro$ filozoficzny. W tej ostatniej encyklice — cala argumen-
tacja sprowadza si¢ do argumentacji biblijnej. Co wigcej, wsrdd tekstow
biblijnych znajdujemy bardzo duzo tekstéw ze Starego Testamentu. Jest to
takze pewne novum, gdyz dotychczas wigkszo$¢ cytatéw biblijnych w doku-
mentach papieskich pochodzila z Nowego Testamentu. Widocznie Jan
Pawet II pragnie dowartosciowa¢ Stary Testament i podkresli¢ jego jednos¢
i Sciste powiazanie z pismami Nowego Przymierza. Inng, wyrazng osobli-

! Por. bp K. R o m a n i u k, Biblia w encyklice ,, Evangelium vitae”, , Przeglad Katolicki”,
83(1995), nr 19(483), ss. 1, 5.
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woscia, zwigzang ze stosowalnoscig tekstéw biblijnych w encyklice, jest ich
aktualizacja. Papiez w wielu przypadkach wypowiedzi biblijne odnosi do
obecnego czasu, uwydatniajagc w ten spos6b prawde o ciaglej aktualnosci
1 ponadczasowo$ci Bozego Stowa (por. np. EV 10, 35). Fakt wigkszego
zastosowania w obecnej encyklice argumentacji biblijnej na niekorzysé
antropologicznej (filozoficznej), moze mie¢ z pewnosciag duze znaczenie
ekumeniczne. Zwigksza si¢ tu plaszczyzna dialogu z koSciolami uznajacymi
Pismo $w. za jedyne Zrédlo objawienia.

¢) Obecnosé¢ orzeczenn magistralnych — wypowiedzi ,,ex auctoritate”

Innym charakterystycznym rysem encykliki Evangelium vitae sa orzeczenia
z powolaniem si¢ na najwyzszy, koscielny autorytet biskupa Rzymu jako
nastepcy §w. Piotra. Ojciec Swiety oznajmia tym samym, ze nauka, ktéra
oglasza (formutuje, przypomina), jest nauka objawiong i powinna by¢ przez
wszystkich ludzi KoSciota przyjeta i zaakceptowana. Takich orzeczen z po-
wolaniem si¢ na swoj autorytet Najwyzszego Nauczyciela znajdujemy w ency-
klice trzy. Sa to orzeczenia dotyczace bezposredniego i umyslnego zabdjstwa
niewinnej istoty ludzkiej (EV 57), bezposredniego, zamierzonego (jako cel
czy jako Srodek) przerwania ciazy (EV 62) oraz eutanazji (EV 65). Uzywajac
tego typu sformulowan Jan Pawet II oznajmia, iz wyplywaja one z Pisma §w.
i Tradycji KoSciota i sa podawane w jednosci doktrynalnej ze wszystkimi
episkopatami §wiata.

4. IDEE PRZEWODNIE POSZCZEGOLNYCH CZESCI ENCYKLIKI

Encyklika Evangelium vitae oprocz wprowadzenia i zakoniczenia, zawiera
cztery rozdzialy. Kazdy z nich posiada swdj podstawowy temat, ktory wiaze
si¢ z jakim§ wydarzeniem biblijnym. Spréobujmy tu w telegraficznym skrocie
uwydatni¢ podstawowe przestanie tych rozdziatow.

a) Aktualne zagrozenia zZycia ludzkiego

Pierwszy rozdzial encykliki (p. 7-48) ma charakter empiryczny. Ojciec
Swiety stawia tu diagnoze wspétczesnych czaséw gdy idzie o stosunek dzi-
siejszego cztowieka do wartosci zycia ludzkiego. Diagnoza ta wyglada dos¢
negatywnie. Jan Pawet II nie chce tu niczego ukrywaé. Nie udaje, ze czegos
nie widzi, czy nie chce widzie¢. Sprawy nawet najbolesniejsze nazywa po
imieniu. Caly rozdzial rozpoczyna analiza zbrodni Kainowej, opisanej
w Ksiedze Rodzaju (4, 2-16). Kainowy, zbrodniczy czyn powtarza si¢ na-
gminnie w dzisiejszym $wiecie. Trwa wielki zamach na Zycie, szczegdlnie na
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zycie poczete i dobiegajace konica. Bolesne jest to, iz w §wiadomosci zbio-
rowej zamachy te traca stopniowo charakter ,przestgpstwa” i w paradok-
salny spos6b zyskuja status ,,prawa”, do tego stopnia, ze zada si¢ uznania ich
peinej legalnoSci przez pafistwo, a nast¢pnie wykonywania ich bezplatnie
przez pracownikow stuzby zdrowia (EV 11). Sytuacje t¢ nazywa Jan Pawet I1
swoistym ,,spiskiem przeciw zyciu”, ,,wojna silnych przeciw bezsilnym” (EV
12). Po ukazaniu réznych odmian i form tego spisku, Papiez odstania
przyczyny tak negatywnego nastawienia do zycia. Jedna z nich jest falszywe
i indywidualistyczne pojmowanie wolnos$ci, w ktérym absolutyzuje sie
jednostke, odcinajac ja od braterskiej facznosci z drugimi. Tak pojmowana
wolnos$¢, staje si¢ ostatecznie — wedtug Jana Pawla II — ,,wolno$cig silniej-
szych, wymierzong przeciw slabszym, skazanym na zagtade” (EV 19).

Inng przyczyna dzisiejszej walki miedzy ,kulturg zycia” a ,kultura
Smierci” jest zdaniem Jana Pawla II oslabienie wrazliwosci na Boga
i cztowieka. Zachodzi tu pewien rodzaj sprz¢zenia zwrotnego, ktoére Papiez
okresla nastgpujaco: ,tracac wrazliwo$¢ na Boga, traci si¢ takze wrazliwos¢
na cztowieka, jego godnos$€ i zycie; z drugiej strony, systematyczne famanie
prawa moralnego, zwlaszcza w powaznej materii poszanowania zycia
ludzkiego i jego godnosci, prowadzi stopniowo do swoistego ostabienia
zdolnoSci odczuwania ozywczej i zbawczej obecnosci Boga” (EV 21).
Ostabienie wrazliwosci na Boga i cztowieka prowadzi z kolei nieuchronnie
do materializmu praktycznego, co sprzyja rozpowszechnianiu si¢ indywidu-
alizmu, utylitaryzmu i hedonizmu. ,, Kryterium szacunku, bezinteresownosci
1 stuzby — pisze Jan Pawel II — zostaje tu zastapione przez kryterium
wydajnosci, funkcjonalnosci i przydatnosci: drugi cztowiek jest ceniony nie za
to, kim «jest», ale za to, co «posiada», czego dokonuje i jakie przynosi
korzysci” (EV 23).

Diagnozeg sytuacji koficzy Jan Pawet II w rozdziale pierwszym wskazaniem
na niektdére znaki pozytywne. Do nich zalicza: powstawanie stosunkowo
duzej liczby oS§rodkéw opieki nad zyciem, wzrost grup wolontariuszy, ktére
roztaczaja opieke nad osobami pozbawionymi rodziny, rozwdj ruchdéw
i inicjatyw, ktérych celem jest obrona zycia, wzrost nowej wrazliwosci
przeciw wojnie i karze $mierci, wzrost zainteresowan ekologia i bioetyka
(EV 26-27).

b) Chrzescijariskie oredzie o zyciu

W rozdziale drugim prezentowanej encykliki (p. 29-51) Jan Pawet II
wyklada podstawowe elementy chrzescijaniskiej nauki o Zyciu. Zrédlem tej
nauki sa dla niego stowa, czyny i sama osoba Jezusa. W zwigzku z tym
Ojciec Swiety pisze: ,,W Chrystusie bowiem zostata ostatecznie ogloszona
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i w pelni ofiarowana czlowiekowi owa «Ewangelia zycia», ktéra — darowana
juz w Objawieniu Starego Testamentu, wigcej, wpisana w jaki§ sposob
w serce kazdego mezczyzny i kobiety — rozbrzmiewa w kazdym sumieniu «od
poczatku», to znaczy od chwili stworzenia, tak Zze mimo negatywnych
wplywéw grzechu moze by¢ poznana w swej istotnej tresci rowniez przez
ludzki rozum” (EV 29).

Patrzac na osobe Jezusa, wshuchujac sie¢ w gloszong przez Niego
,2Ewangeli¢ zycia”, majac takze na uwadze glos Boga rozlegajacy si¢
w czasach Starego Przymierza, Jan Pawet II rozwija nastepujace watki
oredzia o zyciu: zycie ludzkie jest dobrem (EV 34-36); zycie czlowieka na
ziemi jest przygotowaniem do zycia wiecznego i w nim znajduje swoje
dopetienie (EV 37-38); zycie cztowieka pochodzi od Boga, jest Jego
darem, dlatego Bég jest jedynym Panem tego zycia (EV 39); zycie ludzkie
jest nienaruszalne, dlatego winno by¢ chronione i mitowane (EV 40-42);
cztowiek uczestniczy w Bozym procesie dawania zycia w akcie prokreacji
(EV 43); zycie ziemskie nie jest dobrem absolutnym (EV 47); zycie osiaga
swoj szczyt, swoj sens 1 swoja pelnig, kiedy zostaje zlozone w darze (EV 50-
51). Wszystkie te watki s3 bardzo mocno osadzone w tradycji biblijnej
i tradycji Kosciola. Trzeba tu jeszcze doda¢, iz Jan Pawel II w tym
rozdziale ttumaczy takze dlaczego w Biblii nie ma bezposrednich i jedno-
znacznych wezwan do ochrony zycia u jego poczatkéw, zwlaszcza przed
narodzeniem i u jego kresu (EV 44-46). W tym tez rozdziale przytoczone
zostalo slynne powiedzenie §w. Ireneusza: ,,Chwala Boza jest czlowiek
zyjacy”®. Wydaje sie, ze streszcza ono doskonale cate przestanie obecnej
encykliki, calg chrzescijanska nauke o zyciu ludzkim.

¢) Swiete Prawo Boze — przykazanie ,,Nie zabijaj”

Rozdzial trzeci Evangelium vitae koncentruje si¢ na wykladni piatego
przykazania Dekalogu ,Nie zabijaj”. To tu wlasnie znajdujemy oficjalne,
jednoznaczne potgpienie réznych rodzajow zabdjstwa. W rozwazaniach Jana
Pawtla II zawartych w tym rozdziale dadza si¢ wyrdznic trzy cz¢Sci. Najpierw
Ojciec Swicty analizuje ogélnie tresé przykazania ,,Nie zabijaj”. Przypomina
na nowo, ze zycie ludzkie jest Swigte i nienaruszalne, ze jego jedynym panem
jest Bog i to od jego poczatku az do konica. Rozwaza — dyskutowana w tym
kontekScie ~ sprawe prawa do obrony wilasnej i problem karv $mierci.
Dowiadujemy si¢ tu, ze Jan Pawetl II nie odrzuca dctin:vwnie kary smierci,
ale ,,wyostrza” do maksimum warunki jej stosowalnosci (przypadki absolut-

- nej koniecznosci). W koricu, powotujac sie na wiladze udzielong przez

?  Gloria Dei vivens homo”, Adversus haereses, IV, 20, 7: SCh 100/2, 648-649.
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Chrystusa Piotrowi i jego Nastgpcom, stwierdza, ,,ze bezposrednie i umyslne
zabdjstwo niewinne;j istoty ludzkiej jest zawsze aktem gleboko niemoralnym”
(EV 57).

Po tym orzeczeniu Papiez przechodzi do rozwazenia szczegdlnych przy-
padkéw pozbawiania zZycia ludzkiego, jakimi s3: przerywanie ciazy i euta-
nazja (EV 58-65). Znajdujemy tu wieloaspektowe omoéwienie tych form
zabijania czlowieka. Argumentacja stosowana w tej czg$ci czerpana jest
przede wszystkim z prawa naturalnego i tradycji Kosciola (w szczegdlnosci
z ostatnich orzeczen Stolicy Apostolskiej). W czesci tej duzo uwagi poSwigca
takze Jan Pawel II sprawie glo$nych dzi§ w §wiecie doswiadczen i ekspery-
mentéw na embrionach ludzkich. Po mozliwie wszechstronnym przedsta-
wieniu sprawy aborcji i eutanazji, Ojciec Swiety moca swego autorytetu —
odrzuca . obydwie powyzsze praktyki, jako czyny sprzeczne z prawem
naturalnym, nauka Pisma $w. i Tradycja Kosciota.

W koricowej czesci rozdziatu Jan Pawet II ustosunkowuje si¢ do prawo-
dawstwa, dotyczacego dopuszczalnoSci aborcji i eutanazji. Przy okazji Papiez
demaskuje tu tendencje nowoczesnych demokracji, w ktérych lansuje si¢
poglad, ze porzadek prawny spoleczefistwa powinien ograniczaé¢ si¢ do
utrwalania i przyswajania sobie przekonan wigkszosci i w konsekwencji
winien by¢ zbudowany wylacznie na tym, co wigkszo$¢ obywateli stosuje
i uznaje za moralne. Tendencje te maja swoje Zrédlo w relatywizmie
etycznym, ktéry znamionuje znaczna czgs$¢ wspélczesnej kultury. W zwiazku
z powyzszym Jan Pawel II przypomina na czym polega wlasciwa demokracja.
W punkcie 70. encykliki czytamy m.in.: ,,Charakter «moralny» demokracji
nie ujawnia si¢ samoczynnie, ale zalezy od jej zgodnoSci z prawem
moralnym, ktéremu musi by¢ podporzadkowana podobnie jak kazda inna
dziatalno$¢ ludzka: zalezy zatem od moralnoSci, celéw, do ktdrych zmierza,
i §rodkéw, jakimi si¢ postuguje... warto§¢ demokracji rodzi si¢ albo zanika
wraz z wartoSciami, ktore ona wyraza i popiera: do wartosci podstawowych
i koniecznych nalezy z pewnoscia godno$¢ kazdej ludzkiej osoby, poszano-
wanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw, a takze uznanie «dobra
wspOlnego» za cel i kryterium rzadzace zyciem politycznym”.

Papiez przeto opowiada si¢ za koniecznoscia odkrycia istnienia podsta-
wowych wartoéci ludzkich i moralnych, wyrastajacych z natury czlowieka.
Wartosci tych nie ma prawa zmienia¢ ani niszczy¢ zadna jednostka czy
spoteczno$¢. Wartosci tych si¢ nie kreuje, ale jedynie odczytuje z natury
ludzkiej. Winno si¢ je uznaé, szanowaé i umacnia¢. Na kanwie tych
stwierdzef Jan Pawel II przypomina nauke Kosciota o koniecznej zgodnosci
prawa’cywilnego z prawem moralnym. Przytacza w tym wzgledzie stanowisko
$w. Tomasza z Akwinu, ktéry uczyl m.in., ze prawo ludzkie jest prawem
w takiej mierze, w jakiej jest zgodne z prawym rozumem, a tym samym
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wyplywa z prawa wiecznego. Kiedy za$ jakie§S prawo jest sprzeczne z ro-
zumem, nazywane jest prawem niegodziwym; w takim przypadku jednak
przestaje byé prawem i staje sie raczej aktem przemocy’. Takg range —
zdaniem Jana Pawla II — maja ustalenia prawne, pozwalajace na zabijanie
zycia poczgtego (aborcja), czy tez gasnacego (eutanazja). Tego typu prawo
nie obowigzuje w sumieniu.

d) O nowgq kulture zZycia ludzkiego

Ostatni rozdziat papieskiej encykliki zawiera dyrektywy odnoszace si¢ do
gloszenia, wystawiania i stuzenia Ewangelii zycia (p. 78-101). W sektorach
niniejszych odnajdujemy potrdjny wymiar misji Chrystusa i Kosciota. W glo-
szeniu Ewangelii zycia wazna jest nie tylko tres¢, ale takze formy tego
gloszenia. Dobra nowina o zyciu winna obejmowa¢ katechezg, rézne formy
przepowiadania, dialog osobowy i wszelkie dzialania wychowawcze. Jan
Pawet II poucza, ze ,,wychowawcy, nauczyciele, katecheci i teolodzy winni
podkreslaé racje antropologiczne, ktére uzasadniaja i umacniaja szacunek
dla kazdego zycia ludzkiego” (EV 82). Wymienia takze gremia osob, ktére
w szczegblny sposoéb odpowiedzialne sa za przekaz Ewangelii Zycia. Sa to
przede wszystkim biskupi. Papiez przypomina im, iz maja ,czuwac¢ nad
integralnym i wiernym przekazem nauczania na nowo ujetego w tej
Encyklice oraz stosowac¢ wszelkie odpowiednie §rodki, aby chronié¢ wiernych
przed kazda doktryna sprzeczna z tym nauczaniem” (EV 82). Winni oni tez
zadbaé, ,,aby na uczelniach teologicznych, w seminariach i w réznych
instytucjach Kkatolickich gloszono, wyjas$niano i poglebiano znajomos¢
zdrowej nauki” (EV 82).

Drugie zadanie w stosunku do Ewangelii Zycia to jej wyslawianie, jakby
jej celebracja. Winno si¢ to dokonywac w postawie kontemplacji, w zadumie
1 zachwycie nad tajemnica zycia (EV 83), w codziennej modlitwie osobistej
1 wspolnotowej (EV 84), w celebracji roku liturgicznego, a przede wszystkim
winno si¢ wyraza¢ w samym skladaniu siebie w darze drugim (jak to czyni
wiele heroicznych matek) (EV 86).

Uczestniczenie w misji krélewskiej Chrystusa w dziedzinie obrony i pro-
mocji zycia ludzkiego wyraza si¢ w pelnieniu postugi mitosci, czyli w shuzeniu
zyciu. Stuzba ta obejmuje $wiadectwo osobiste, rozne formy wolontariatu,
dziatalnoSci spolecznej i zaangazowania politycznego (EV 87-91).

Ostatnia czg§¢ czwartego rozdzialu poswieca Jan Pawet II rodzinie jako
»sanktuarium zycia” (EV 92-94) i potrzebie glgbokiej odnowy kultury (EV
95-100). Rodzina jako Kosciét domowy jest powotana do gloszenia,

*Por. S. Th. 11, q. 93, a. 3, ad 2.
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wystawiania i shuzenia Ewangelii zZycia. Na jej terenie zycie ludzkie winno
znajdowacé szczegdlng obrong i promocje. Stad tez rodzing nalezy objaé
szczegblnag troska religijna i spoleczna.

5. REFLEKSJE KONCOWE

Uwagi powyzsze na temat jedenastej z rzedu encykliki Jana Pawta II
mialy na celu zaprezentowaé — w sposéb bardzo zwigzly — charakterystyczne
rysy i istotne przestanie tego niezwykle waznego dokumentu. Juz ten bardzo
pobiezny przeglad gléwnych idei encykliki wskazuje, jak bardzo bogata
i wazna dla dzisiejszego Swiata jest jej tres¢. Moze si¢ w przyszloSci okazac,
ze ta wlasnie encyklika bedzie najbardziej znamionowac caly pontyfikat
Jana Pawla II. Jest to bowiem wielkie wolanie Piotra naszych czaséw
o opamiegtanie si¢ ludzkosci w dziedzinie traktowania zycia ludzkiego,
szczegOlnie tego najstabszego 1 bezbronnego. Ojciec Swiety odwaznie zabral
glos w tej sprawie, mimo iz wiedzial, ze jego przeslanie nie wszystkim si¢
spodoba, ze wywola u niektorych ostre oburzenie 1 protesty. W tym
wzgledzie dokladnie nasladuje pierwszego chronologicznie na urzedzie
rzymskim str6za prawdy i dobra — §w. Piotra Apostola, ktéry przed
Sanhedrynem zydowskim — na stawiane zarzuty — zdecydowanie wyznak:
»Irzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5, 29).
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- Zycie — dar nienaruszalny

Wokot encykliki ,,Evangelium vitae”

Pod redakcja ks. A. Miotka i ks. T. Reronia

Na calos¢ dzieta skladajg sie dwie czesci. Pierwsza z nich jest zbiorem referatéw
i dyskusji, ktére mialy miejsce na sympozjum poswicconym nowej encyklice
papieskiej Evangelium vitae. Druga cze$¢ ksigzki stanowia przedlozenia specjalistéw
z zakresu tematyki poruszanej przez encyklikg. Dzielo przeznaczone jest dla
duchownych i §wieckich, studentéw teologii i medycyny, katechetéw i duszpasterzy,
pracownikéw stuzby zdrowia i poradni rodzinnych, a takze dla wszystkich zain-
teresowanych ochrona i promocja zycia. '

Czesé¢ 1. Sympozjum poSwiecone encyklice ,Evangelium vitae”: ks. I. Dec,
Encyklika dwudziestego stulecia. Wprowadzenie do sympozjum; ks. J. Kowalski,
Kontekst powstania encykliki , Evangelium vitae” i jej istotne tresci; ks. T. Slipko SJ,
Moralno$¢ zycia w encyklice ,,Evangelium vitae” a filozoficzna etyka chrzescijariska,
ks. J. Krucina, Warto§¢ zZycia drogg demokracji poprawionej; Dyskusja panelowa:
Chrzescijaniskie oredzie o zyciu (ks. J. Kowalski, ,, Evangelium vitae” — opinie i ko-
mentarze w prasie zachodniej; ks. M. Chlopowicc, Przyjecie encykliki w uwarunko-
waniach polskich; ks. A. Miotek, Zycie ludzkie — cenny dar Bozy; ks. T. Slipko SJ,
Moralna dopuszczalno$¢ transplantacji; ks. E. Janiak, Rodzina jako ,sanktuarium
Zycia”; ks. T. Rerof, Udziat srodkéw spolecznego przekazu w szerzeniu , kultury
Zycia”)

Czesé 1I. Komentarze do encykliki ,,Evangelium vitae”: ks. M. Biskup, Eutanazja
dramatem czowieka; W.S. Chomik OFM, Ekologiczna wymowa ,, Evangelium vitae”,
ks. I. Dec, Zycie czy §mieré — dramat naszego czasu; W. Fijatkowski, Prokreacja w
Swietle encykliki , Evagelium vitae”; ks. W. Irek, ,, Evangelium vitae” o etyce, polityce
i demokracji; ks. S. Kornas, Wspotczesne badania prenatalne a encyklika ,,Evagelium
vitae”; ks. J. Kowalski, ,,Evangelium vitae” i etyka katolicka o zaplodnieniu poza-
ustrojowym; ks. A. Mlotek, Stuzba zdrowia — stuzbg Ewangelii zycia; ks. J. Nag6rny,
~Ewangelia zycia” wobec ,kultury Smierci”; P. Nitecki, Problematyka kary Smierci
w Swietle encykliki , Evangelium vitae”; R. Otowicz SJ, Ideologiczne zagrozenia daru
Zycia w centrum uwagi wspdlczesngj kwestii spotecznej; ks. T. Rerofi, Samobéjstwo
w ocenie moralnosci chrzescijariskiej; ks. A. Siemieniewski, Ewangelia Zycia -
Ewangelig chwaly; ks. T. Sikorski, ,, Straszliwy wir...” (EV 21). Esej teologiczny

\ Zamoéwienia: ks. Antoni Mlotek, pl. Katedralny 14, 50-329 Wroclaw J




