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WSTEP

O antropologii (filozofii) kard. Karola Wojtyly napisano juz wicle. Bogata jest
takze w tym wzgledzie polska literatura filozoficzno-teologiczna. Wbrew opinii
niektdrych postgpowych teologow, polskie osrodki teologiczne, zwlaszcza krakow-
ski 1 lubelski, opublikowaly wiele wartosciowych prac z zakresu filozofii, etyki
1 teologii kard. Karola Wojtyly 1 Jana Pawla II. Mysl obecnego Papieza wywarla
ogromny wplyw na kierunek zmian w dzisiejszym Kosciele 1 swiecie. Upadek
komunizmu, jednoczenie si¢ Kosciola, Europy 1 swiata zawdzigcza wiele nauce
1 postawie obecnego Biskupa Rzymu.

U podstaw dzialalnosci Papieza lezy na pewno jego glebokie zycie wewnetrz-
ne, jego szczegodlna wiez z Bogiem, ale takze ogromna milo$¢ do prawdy, przede
wszystkim do prawdy o czlowieku. Ta prawda u Papieza wyrasta zarowno ze zré-
del objawionych, nadprzyrodzonych, jak i z doswiadczenia czlowieka, ze zdumie-
nia nad osoba ludzka. Prawda ta jest tak wazna 1 tak bogata, ze winna si¢ stawac
ciagle na nowo przedmiotem medytacji, refleksji. Nie mozna zachwycac si¢ jedy-
nie wyjatkowa osobowoscia, przymiotami serca i umyshu obecnego Papieza, ale
zachodzi potrzeba ciaglego powracania do jego mysli antropologicznej, filozo-
ficznej, wyrastajacej z szeroko rozumianego doswiadczenia czlowieka.

W niniejszym przedlozeniu bedzie podjeta proba uwydatnienia specyfiki an-
tropologii kard. Wojtyly, obecnego Papieza. Oczywiscie, artykul nie rosci sobie
pretensji do zaprezentowania wyczerpujacej wizji czlowieka, ukazanej przez by-
fego Krakowskiego Kardynala, ale jego zadaniem jest wskazac na glowne watki
antropologii kard. Karola Wojtyly.
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Rozwazania saulozone w trzy czgs$ci. W pierwszej bgda ukazane zrédla forma-
¢ji filozoficznej kard. Karola Wojtyly. W drugicj zostang uwydatnione rysy czlo-
wicka odkryte w refleks;ji filozoficznej. W trzecim etapie bgdzie naszkicowany
wymiar teologiczny bytu ludzkiego. Autor raz jeszcze podkresla, ze bgdzie to je-
dynie bardzo skondensowany zarys, a nie rozwinigta prezentacja antropologii obec-
nego Papieza.

1. ZRODLA FORMACJI ANTROPOLOGICZNEJ KARD. KAROLA WOJTYLY

Jan Pawel I1, jak kazdy czlowiek, jest dzieckiem konkretnej epoki, okreslonego
srodowiska rodzinnego, szkolnego, uniwersyteckiego. Na uksztaltowanie jego
pogladow 1 osobowosci wywarly wplyw osoby, wydarzenia losowe 1 dziejowe,
kulturowe 1 polityczne, wsrdd ktorych wypadlo mu zy¢. Czas jego formacji filozo-
ficzno-teologicznej przypadl na okres drugiej wojny swiatowej 1 lata powojenne.
Spotkal si¢ zatem z dwoma totalitaryzmami, systemami, ktére bazowaly na klam-
stwie 1 nienawisci. Mlody student a potem ksigdz Wojtyla zauwazyl, ze u zrodel
niszczycielskich systemow ideologicznych lezala zafalszowana wizja czlowieka.
Stad tez odkrywanie prawdy o cztowieku stalo si¢ dla niego szczegolna pasja i mi-
sja zycia. Arcybiskup Marian Jaworski, przyjaciel papicza, tak o tym napisal:
,Mozna powiedzie¢, ze obecny Jan Pawel Il stawal w pierwszym szeregu trudne-
20 boju o prawdg o czlowieku dzisiaj. Czym si¢ kierowal? Sadze, Ze prawdziwa
pasja badawcza, dewizg: prawda ponad wszystko!™. Gdzie szukal mlody Karol
Wojtylatej prawdy? Jakie kierunki uksztaltowaly jego widzenie czlowieka w praw-
dzie? Mozna krétko powiedziec, iz dzisiejszego Jana Pawla Il widzenie czlowicka
uksztaltowalo si¢ w jego mlodosci glownie pod wplywem trzech kierunkow my-
slowych: mistyki sw. Jana od Krzyza, metafizyki sw. Tomasza z Akwinu i fenome-
nologii Maxa Schelera®. Spotkanie z mistyka $w. Jana od Krzyza i tomizmem mia-
lo miejsce w czasie studiow filozoficzno-teologicznych w seminarium duchownym
w Krakowie 1 na ,,Angelicum” w Rzymie. Z zakresu mistyki $w. Jana od Krzyza
napisal autor prac¢ magisterska i doktorska. Studium nad filozofiag Maxa Schelera
wigzalo si¢ z przygotowywaniem rozprawy habilitacyjnej. Spotkanie z Janowa
mistyka 1 Tomaszowa metafizykg mialo charakter w zasadzie afirmujacy, nato-
miast studia nad filozofia Schelera wypelnione byly polemika?.

'M. Jawor sk i, Wokdl filozofii czlowieka, ,,Tygodnik Powszechny” 44(1978), s. 4.

Por.J.Galar o wic z Imie wlasne czlowieka, Krakow 1996, s. 55. Wsrod trzech kierunkow
myslowych, ktore wywarly wplyw na filozofi¢ kard. Karola Wojtyly wymienia autor tomizm. Nale-
zaloby raczej uznac, ze nie tyle tomizm ile filozofia, a zwlaszcza metafizyka samego sw. Tomasza.
Tomisci bowiem znieksztalcili nieco pierwotng mys$l Akwinaty.

3 Por. tamze, s. 79.
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a) Mistyka $w. Jana od Krzyza

Studium mysli $w. Jana od Krzyza podjal mlody Karol Wojtyla pod wplywem
Jana Tyranowskiego. Wprowadzilo go ono w rzeczywisto$¢ wnetrza ludzkiego,
w doswiadczenie zycia wewngtrznego. Studium temu towarzyszyly dwa pytania:
kim jest czlowiek 1 kim moze i powinien si¢ stawac? Pytanie drugie wydluzalo si¢
w nast¢gpne: na jakiej drodze czlowiek moze stawac si¢ pelniejszy, doskonalszy?
To, co zafascynowalo mlodego Wojtyle u sw. Jana od Krzyza, to przede wszyst-
kim doswiadczalna droga do odkrycia wngtrza czlowieka. Idac tropem doswiad-
czenia za $w. Janem od Krzyza, Wojtyla odkrywa w czlowicku dwie wartstwy:
zewngtrzng, cielesna, przyrodnicza, biologiczna 1 wewngtrzna, duchowa. Osnowa
bytu ludzkiego, tym, co wyrdznia go w przyrodzie, jest warstwa duchowa, ludzkie
wngtrze. Ona wlasnie stanowi o tym, ze czlowiek jest osoba. Analizujac za $w.
Janem od Krzyza 6w ,.zywiol ludzkiego wngtrza”, ks. Karol Wojtyla dostrzega
w nim z jednej strony — splot duchowych sil, energii, uzdolnien, a z drugiej — sfere,
ktora ma wprawdzie charakter podmiotowy, nalezy bowiem do czlowicka 1 jest
w nim zakorzeniona, ale nie jest jednak dzielem czlowieka. Jest ona doswiadczana
jako to, co przerasta jego mozliwosci, wykracza poza nie i ma charakter daru. Ten
doswiadczany dar to rzeczywistos¢ wzigta z Boga, to po prostu laska Boza. Jest to
tajemnicze, ale — dodajmy — w cz¢séci doswiadczalne zakorzenie czlowicka w Bogu.

b) Metafizyka sw. Tomasza z Akwinu

Czym urzekl z kolei ks. Wojtyle sw. Tomasz z Akwinu? W oparciu o wypowie-
dzi samego papieza udzielone dziennikarzowi A. Frossardowi oraz na bazie lektu-
1y jego filozoficznych i teologicznych pism, mozna powiedzie¢, iz od $w. Tomasza
przejal papiez postawg realizmu, racjonalizmu i obiektywizmu poznawczego 1 me-
tafizycznego®. Idac za $w. Tomaszem kard. Wojtyla pochyla si¢ nad istnieniem
konkretnego bytu. Jest myslicielem kontemplujacym istnicjaca, konkretng rzeczy-
wistos¢. Stoi na stanowisku, ze dana w podstawowym doswiadczeniu rzeczywistos¢
ni¢ jest redukowalna do swiadomosci 1 nie jest przez nig konstytuowana, nie jest jej
wytworem. Autor odcina si¢ przez to od idealizmu 1 subicktywizmu, od myslicieli,
ktorzy nic zajmuja si¢ obicktywna rzeczywistoscia, ale swiadomoscia i jej wytwora-
mi, czyli ideami, poj¢ciami. Wojtyla wige nie chee uprawiaé filozofii pojec, idei, ale
filozofi¢ konkretnego bytu. Ta postawa realistyczna, liczaca si¢ z bytem, kontemplu-
jaca byt, ujawnia si¢ dzi§ w spotkaniach papicza z ludzmi. Jest w nich zawsze na
pierwszym planie ten oto, konkretny, jedyny 1 niepowtarzalny czlowiek.

Innym rysem przejetym od Akwinaty jest ogromny szacunek dla rozumu. Pa-
piez cytuje dzi$ czgsto, zwlaszcza na spotkaniach z ludzmi nauki 1 kultury, Toma-
szowe zdanie: ,,Genus humanum arte et ratione vivit”. Fascynuje go zatem rozum.
Idac za Tomaszem, kard. Wojtyla, obecny papiez, podziela poglad, ze rozum ludzki,

4 Por. tamze, s. 69-76.
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aczkolwick ograniczony, zdolny jest jednak odsloni¢ prawdg o rzeczywistosci,
w tym takze o czlowieku. Z filozofii tomistycznej przejal kard. Wojtyla przekona-
nie, ze prawda jest jedna z naczelnych wartosci. Wiaza si¢ z nig Scisle inne warto-
sci takie jak: wolnos¢, dobro, milos¢. To przeswiadczenie towarzyszy mu przez
cale postugiwanie, kaplanskie, biskupie, kardynalskie 1 papieskie. Stad papiez dzi-
siaj tak czgsto przypomina, Ze nic ma prawdziwe] wolnosci bez prawdy, nie ma
prawdziwe] milosci bez prawdy. Cickawe jest takzZe to, ze encykliki moralne: ,,Ve-
ritatis splendor” 1 ,,Evangelium vitae” sa wlasciwie encyklikami poswigconymi
nie tyle dobru, ile prawdzie. Dlatego zapytany kiedys przez Frossarda: ,,Ojcze
swiety, gdyby trzeba bylo wybrac jedno jedyne zdanie z Ewangelii, ktore Ojciec
sw. wybralby?” | Myslalem — wyznaje Frossard — ze papiez powie zdanie: «To
wam przykazuj¢, abyscie si¢ wzajemnie milowali» (J 15,17), ale papiez wypowie-
dzial inne zdanie, wlasnie to dotyczace prawdy: «Poznacie prawdg a prawda uczy-
ni was wolnymi» (J 8,32)”. Ten szacunek dla rozumu i prawdy zostal wzigty z nur-
tu filozofii klasycznej, szczegodlnie od $w. Tomasza.

Z filozofii tomistycznej przejal takze obecny papiez dyrektywe, ze zadaniem
filozofii jest nie tylko opisywanie danych doswiadczenia, ale takze wyjasnianie
danych tego doswiadczenia. Stad kard. Wojtyla uprawia nie tylko fenomenologie,
ale takze metafizyke czlowieka. Nie zatrzymuje si¢ zatem na plaszczyznie doswiad-
czanych faktow, ale szuka dla nich racji, przyczyny, ktore je usprawiedliwiaja.

¢) Fenomenologia Maxa Schelera

Trzecim kierunkiem myslowym, do ktdérego ma odniesienie spojrzenie na czlo-
wicka kard. Karola Wojtyly, jest fenomenologia Maxa Schelera. W spotkaniu z ta
filozofia kard. Wojtyla ugruntowal metode¢ fenomenologiczna, ktéra w pierwotne;j
wersji stosowal juz przy studium pism $w. Jana od Krzyza. Metodg t¢ sprowadzil
do opisywania i analizy danych ujawniajacych si¢ w doswiadczeniu. Za Schele-
rem dowartosciowal jeszcze bardziej doswiadczenie podmiotowo-przezyciowe,
czyli doswiadczenie wewngtrzne.

Po ukazaniu zrédel inspiracji myslowych antropologii kard. Wojtyly, przejdz-
my do uwydatnienia glownych rysow tejze antropologii.

2. GLOWNE ZNAMIONA ANTROPOLOGII FILOZOFICZNE]J
KARD. KAROLA WOJTYLY

Powiedziane zostalo juz wyzej, ze koncepcja czlowieka kard. Wojtyly zostala
zbudowana na bazie doswiadczenia. Ponizej bgdzie przypomniane, jak Kardynal
Krakowski rozumie to doswiadczenie 1 do jakiego odkrycia doprowadzilo go to
doswiadczenie.

a) Doswiadczenie droga do odkrywania prawdy o czlowieku

Spojrzenie na czlowicka wlasciwe obecnemu papiezowi to spojrzenie z jedne;j
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strony — oczyma objawienia. W zwiazku z tym papiez czgsto powtarza, Zze bez
Chrystusa nie mozna do konca zrozumie¢ czlowicka®. Z drugiej zas strony propo-
nuje nam Jan Pawel II szeroko rozumiane doswiadczenie jako drogg do odkrywa-
nia prawdy o czlowieku. Juz w pierwszym zdaniu glownego dziela filozoficznego:
,,0Osoba 1 czyn” pisal autor: ,,Studium niniejsze powstaje z potrzeby obicktywiza-
¢ji w dziedzinie tego wielkiego procesu poznawczego, ktéry mozna okresli¢ jako
doswiadczenie czlowieka™.

Swoja koncepcje doswiadczenia autor wypracowal w polemice z aprioryzmem
Kanta i ze wspolczesnym fenomenalizmem’. Kant grzeszyl nieliczeniem si¢ z czyn-
nikiem empirycznym, natomiast fenomenalisci cale doswiadczenie czlowieka za-
wezili do percepcji zmyslowej, usuwajac z doswiadczenia czynnik intelektualny.
Kard. Wojtyla wybral droge srodkowa. Polaczyl postawe empiryczng z intelektu-
alna. W swoich pismach filozoficznych wyrdznia doswiadczenie zewngtrzne 1 we-
wngtrzne. Doswiadczenie zewngtrzne, zmystowe odslania nam jedynie sfere cie-
lesna ludzkiego bytu, jego wymiar biologiczny, przyrodniczy. Z tego doswiadczenia
korzystaja przede wszystkim nauki przyrodnicze. Jednakze doswiadczenie to nie
odslania nam istoty czlowicka, nie informuje nas, kim naprawd¢ jestesmy. Droga
do pelniejszej prawdy o czlowieku prowadzi przez doswiadczenie wewngtrzne.
Owo doswiadczenie jest wlasciwe jedynie czlowieckowi. Tylko bowiem czlowick
ma moznos¢ doswiadczac bezposrednio samego siebiec od wewnatrz. Jest to do-
swiadczenie jedyne, wyjatkowe, niec majace odpowiednika w $wiecie przyrody.
Czlowiek jest jedynie tym, kto doswiadcza i zarazem tym, kogo si¢ doswiadcza.
Jest wige rownoczesnie podmiotem i przedmiotem doswiadczenia®.

Niniejszy typ doswiadczenia otworzyl droge dla filozofii podmiotu 1 filozofii
swiadomosci®. Filozofia bytu, uprawiana m. in. przez $w. Tomasza bazowala glownie
na doswiadczeniu zewngtrznym, chociaz nie bylo jej obce takze doswiadczenie
wewnetrzne'®,

U kard. Wojtyly, dzisiejszego papicza, te dwa typy doswiadczenia zostaly sca-
lone. Stad teZ jego antropologia, noszaca nazwe adekwatnej, scala filozofi¢ bytu
z filozofia $wiadomosci.

Referujac dalej pojmowanic doswiadczenia przez kard. Wojtyle, nalezy jesz-
cze dodag, 1z akt doswiadczenia pojmuje on jako zjednoczenie pierwiastka zmy-
slowego 1 umystowego. Doswiadczenie jest ogladem przedmiotu, w ktorym jest

5 Por. np. Redemptor hominis, 8.

¢ Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 5

"Por. ks. 1. D e ¢, Transcendencja czlowieka w przyrodzie, Wroclaw 1994, s. 42-47.

8 Por. kard. K. Wo jtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,Roczniki Filozoficzne” 24(1976),
z.2,s8. 7.

°Por. J. Galk o wski, Pozycja filozoficzna kard. Karola Wojtyly, ,Roczniki Filozoficzne”

29(1981),z.2,s. 77 in.
WPor. M. A. Krapiec,Ja— czlowiek, Lublin 1974, s. 108.
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zawarty oglad zmystowy oraz intelektualne zrozumienie tego, co dane ogladowo.
Doswiadczenie ma wigc wymiar zarazem empiryczny 1 intelektualny. Czynnik in-
telektualny nie jest tylko czyms transcendentnym w stosunku do czynnika empi-
rycznego, ale jest takze w relacji do niego czyms$ immanentnym. Zachodzi wige
wzajemne przenikanie czynnika zmyslowego 1 intelektualnego. Tak integralnie
widziane do$wiadczenie nazywa autor doswiadczeniem rozumiejacym''.

b) Przedmiot doswiadczenia czlowieka — czyn

Nie wchodzac w dalszg precyzacj¢ rozumienia doswiadczenia, wskazmy, ze
kard. Wojtyla w centrum doswiadczenia stawia czyn czlowicka. Doswiadczenie
czlowieka to przede wszystkim doswiadczenie czynu. Wprawdzie czlowiek do-
swiadcza w sobie takze tzw. uczynnien, doswiadcza dynamizmu somatycznego,
czynnosci biologicznych, dla ktérych jest podmiotem, ktore si¢ w nim rozgrywaja,
ktore moze obserwowac 1 tym samym doswiadczac, ale nad ktorym to dynami-
zmem nie moze w pelni panowac, gdyz dzieje si¢ poza jego wola (np. krazenie
krwi, bicie serca, inne procesy wegetatywne). Jest wige dla tego dynamizmu pod-
miotem 1 obserwatorem, ale nie sprawca w $cistym sensic. Natomiast doswiadcza-
jac spelnianego czynu, czlowick doswiadcza, ze jest dla niego nie tylko podmio-
tem 1 obserwatorem, ale i sprawca. Czyn rodzi si¢ w klimacie $wiadomego wyboru.

Doswiadczenie czynu laczy si¢ nierozerwalnie z doswiadczeniem wolnosci i mo-
ralnosci. W spelnianiu czynu doswiadczam, ze jestem wolny 1 ze spelniany czyn
pozostaje w relacji do dobra i zla. Analiza czynu prowadzi nas do wykrycia byto-
wych struktur w cztowieku, pozwala nam zbudowac teori¢ osoby ludzkiej. Anali-
zujac czyn, dowiaduj¢ si¢ kim jestem. Czyn jest jakby oknem, przez ktore mamy
wglad w osobg.

Zwroémy przeto uwagg, na jaka rzeczywistos¢ naprowadza nas doswiadczenie
czynu, czyli jak jest widziany czlowiek poprzez pryzmat jawiacego si¢ w doswiad-
czeniu, czynu.

¢) Doswiadczenie wolnosci 1 moralnosci

Doswiadczenie czynu, jego doglgbna analiza, refleksja nad nim, prowadzi nas
do odkrycia podstawowych rysow, przymiotow bytu ludzkiego. Dane doswiadcze-
nia antropologicznego wskazuja, ze czlowiek jest bytem wolnym, ze jego czyny
maja kwalifikacj¢ moralna, ze moze doj$¢ do spelnienia siebie przez bycie 1 wspol-
dzialanie z drugimi.

Wolnos¢ najczytelniej unaocznia si¢ kazdemu czlowiekowi w przezyciu, ktore
mozna wyrazi¢ w stowach: ,,mog¢ —nie musz¢”. Migdzy tym ,,mogg¢ — nie musz¢”
jest obecne doswiadczane ,,cheg”. Analiza tego doswiadczenia prowadzi nas do
konstatacji, Ze wolnos¢ jest ontyczng wlasciwoscia czlowieka. Jest wpisana w ludz-
ka natur¢. Czlowiek jej nie ustanawia, ale odkrywa ja jako dar, jako dobro, ktore

1 Por. Osoba i czyn, 5.6-13.
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czlowickowi zostalo podarowane. Wolnos¢ t¢ nazywa samostanowieniem, auto-
determinizmem. Jest to wolno$¢ w znaczeniu podstawowym. Wolnos¢ tu znaczy
tyle, co samozaleznos¢. Wolno$¢ jest stanowieniem o sobie samym. By¢ wolnym,
to nie znaczy by¢ niezaleznym od wszystkiego, ale najpierw i przede wszystkim —
by¢ zaleznym od siebie samego. W tej podstawowej strukturze jest zakorzeniona
wolnos¢ jako moc rozstrzygania i wybierania. Owo wybieranie dokonuje si¢ ze
wzgledu na wartosci, poznane przez rozum. Ujawnia si¢ tu zaleznos¢ wybierania
od prawdy. W tym drugim znaczeniu wolnos¢ moze by¢ rozwijana. Staje si¢ wigk-
sza, im pelniejsza jest prawda o dobru.

W analizie wolnosci kard. Wojtyla wyrdznia wolno$¢ zewngtrzng i wolnosé
wewnetrzng, wolnos¢ ,,od” (Freiheit von) 1 wolnos¢ ,.do” (Freiheit zu). Szczegdl-
ne znaczenie dla czlowicka ma wolnosc¢ ,.do”. Przestrzen tej wolnosci zwigksza si¢
przez wzrastanic w prawdzie 1 milosci. Stad tez wolnos¢ t¢ ksztaltujemy przez
poznawanie prawdy i stawanie si¢ darem bezinteresownym dla drugiego'.

Czlowiek doswiadczajac czynu, doswiadcza jego wartosci moralnej. W czynie
tkwi warto$¢ moralna, zlaczona z jego przyporzadkowaniem do normy moralnej.
Zdaniem Jana Pawla II przezycie wartosci wigze si¢ z przezyciem powinnosci.
Wartos$¢ przezywana wyzwala w nas chcenie. Wartosé, jako norma, ma dla czlo-
wicka moc wiazaca. Pod jej wplywem rodzi si¢ w czlowicku powinnos¢. Ogolng
powinnos¢, odnoszaca si¢ do ludzi w ogdle, przetwarza na powinnos¢ konkret-
na, powinnos¢ dla mnie, moje sumienie. Jednakze sumienie nie tworzy normy,
ale ja odkrywa 1 aplikuje do konkretnej sytuacji. Przypomniat o tym ostatnio Jan
Pawel II w encyklice ,,Veritatis splendor”, gdy demaskowal bledy myslicieli li-
beralistycznych'.

d) Doswiadczenie wspolnoty

Wolne dzialanie czlowicka odnosi si¢ przede wszystkim do drugiej osoby. Jan
Pawel 11, jesczcze jako Kardynal Krakowski, wprowadzil w sektor odniesien czlo-
wicka do czlowicka kategori¢ uczestnictwa. Stalo si¢ to odpowiedzia na dwie skrajne
tendencje, jakie wystapily w dzisiejszej kulturze, w dzisiejszym zZyciu spolecz-
nym: indywidualizmie i kolektywizmie. W kierunku pierwszym czlowiek trakto-
wany jest jako rzeczywistos¢ monadyczna, zamknigta w sobie 1 samowystarczal-
na, dla ktorej drugi czlowick 1 wspolnota stanowia zagrozenie. Drugi kierunek
widzi czlowieka jako malo znaczace ogniwo wigkszej calosci, kolektywu. Jed-
nostka jest tu traktowana jako zagrozenie dla wspolnoty.

Jan Pawel Il rozwiazuje te dwie skrajnosci wezwaniem do uczestnictwa'®, Je-
dynie przez personalne uczestnictwo mozna zmierza¢ do ugruntowywania wspol-

12 Por ks. I. D e ¢, Czlowiek odkupiony — czlowiekiem wyzwolonym, w. W blasku Eucharystii,
red. ks. I. D e ¢, Wroctaw 1996 s. 333-337.

13 Por. Veritatis Splendor, 35-36.

14 Teorie uczestnictwa zarysowat kard. Wojtyla juz w Osobie i czynie w czgsci czwartej tegoz dziela.
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noty mig¢dzyludzkiej, mozna przyczynia¢ si¢ do budowania cywilizacji milosci'®.
Te cywilizacjg, kulturg milosci przeciwstawia papiez szerzonej dzis cywilizacji,
kulturze $mierci'®.

3. GLOWNE RYSY ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ JANA PAWLA I

W biblijno-teologicznym obrazie czlowicka, ktory jest prezentowany w papie-
skim nauczaniu, Jan Pawel Il uwydatnia dwie podstawowe prawdy: prawdg¢ o god-
nosci czlowieka, jego powolaniu 1 upadku oraz prawd¢ o zwigzku czlowicka z Chry-
stusem. Ta ostatnia obejmuje czlowicka widzianego w dziele Wciclenia Syna
Bozego 1 w dziele dokonanego przez Niego Odkupienia!’. , Przedmiotem troski
Kosciola — pisze Jan Pawel II — jest czlowiek w swej jedynej 1 niepowtarzalnej
rzeczywistosci czlowieczej, w ktorej trwa niczym nienaruszony «obraz i podo-
bienstwo Bogay... to Chrystus przywrocil synom Adama podobienstwo Boze, znie-
ksztalcone od czasu pierwszego grzechu. Albowiem On, Syn Bozy, przez wciele-
nie swoje zjednoczyl si¢ jakos z kazdym czlowiekiem™®.

a) Czlowiek w dziele stworzenia

Podstawowym zrédlem biblijnej prawdy o cztowieku sa dla Jana Pawla Il dwa
opisy stworzenia $wiata i czlowieka, zamieszczone na pierwszych stronicach Ksiggi
Rodzaju. Ukazuja one szczegodlne miejsce czlowicka wérod innych stworzen.
W oparciu o te dwa opisy Papicz uwydatnia nastepujace rysy czlowicka.

aa) Czlowiek obrazem Boga

Czlowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo samego Boga: ,,Stworzyl
wiec Bog czlowicka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl; stworzyl mezezy-
zng¢ 1 niewiaste¢” (Rdz 1, 27). Czlowicek jest ostatnim stworzeniem Bozym. Wszyst-
ko, co stworzone przed nim, zostalo powolane do istnienia ze wzglgdu na niego.
Obraz Bozy w czlowicku zasadza si¢ na nast¢pujacych uzdolnieniach czlowicka:
zdolnosci poznania sicbie samego, doswiadczeniu wlasnego bytu w swiecie, w prze-
zywaniu zaleznosci od Boga!®. Owe uzdolnienia sa zawarte w opisie nadawania
nazwy zwierzg¢tom i ptakom (Rdz 2, 19-20). W jahwistycznym opisie stworzenia
Jan Pawel II odnajduje takze podstawe do uwydatnienia zdolnosci czlowieka do

15 Zob. szerzej na ten temat: ks. J. C z a r n y, Jana Pawla Il wizja cywilizacji milosci, Wroclaw
1994. W teorii cywilizacji mitosci funkcjonuje stynny czwormian: prymat osoby przed rzecza, etyki
przed technika, ,.by¢” przed ,;mie¢” i milosci przed sprawiedliwoscia.

16 Por. np. Evangelium vitae, 95.

7Por. ks. J. K u p n y, Antropologiczne podstawy nauczania spolecznego Jana Pawla II, Opole
1994, s. 17.

BTan Paw e!lll, Redemptor hominis, nr 131 8.

YPor.Jan Pawelll, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Libreria Editrice Vaticana 1987,
s. 258-259.
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samostanowienia, czyli zdolnosci do wolnego wyboru (Rdz 2, 16b-17)%. Innym
jeszeze rysem podobienstwa do Boga jest to, iz czlowiek zyje zyciem podobnym
do zycia Boga. Owo podobienstwo wyraza si¢ w mi¢dzyosobowym, komunijnym
sposobic bycia. Wzajemne, osobowe odniesienic m¢zezyzny 1 kobiety odzwier-
ciedla w jakis sposob zycie trynitarne Osob Boskich?!.

bb) Czlowick istota cielesno-duchowg

W swojej antropologii teologicznej, budowanej przede wszystkim na przesla-
niu Biblii, Jan Pawel Il rozwija takze nauke o duszy i ciele, jako istotnych elemen-
tach, tkwiacych w strukturze czlowicka. Uwydatnia tu z jednej strony osobowa
jednos¢ czlowieka a zarazem jego dwoistos¢: duszy 1 ciala. Owa wizj¢ struktural-
nej jednoscei duszy i ciala funduje Jan Pawel II na jahwistycznym opisie stworze-
nia. To wlasnie tam jest mowa o ,,prochu ziemi” i o ,tchnieniu zycia” (Rdz 2,7).
Ojciec $w. zauwaza, ze to wlasnie dzigki ,,tchnieniu zycia” czlowiek byl zdolny do
poznawania 1 nadania nazw zwierz¢tom, a takze mogl odkry¢ swoja odrebnosc.
Papiez jednakze nie zatrzymuje si¢ na samej duchowe;j stronie bytu ludzkiego, ale
rozwija szeroko swoje refleksje nad znaczeniem ludzkiego ciala. Rozwija bardzo
oryginalnie teologig¢ ciala jako daru®.

cc) Czlowiek zraniony przez swoj grzech

Biblijne opisy stworzenia $wiata i czlowieka, nazywane ,,wielka karta czlowie-
ka”?, stanowia dla Jana Pawla Il takze zrédlo do odczytania tajemnicy zla i grzechu.
Analizujac biblijny opis upadku czlowieka, papiez zauwaza, ze grzech wyrasta
z dwoch zrodel: ze zrodla zewngtrznego, czyli pokusy i1 ze zroédla wewngtrznego,
z serca, z woli czlowicka. Przewrotnos¢ pokusy ujawnia si¢ w zafalszowaniu celu
ludzkiego poznania i wolnosci. Kryje si¢ w niej takze zaklamany obraz Boga. Kusi-
ciel ukazuje Boga jako tego, kto ogranicza czlowieka, a nie jako zrodlo wyzwolenia
1 pelni¢ najwyzszego dobra. W relacji do zrodla wewnetrznego grzech jawi si¢ jako
akt niepostuszenstwa wobec Bozego prawa, jako przekroczenie Bozego zakazu, jako
skorzystanie z daru wolnosci odcigtej od prawdy. W uczynku grzechowym ujawnilo
si¢ usilowanie przywlaszczenia sobie prawa do rozstrzygania o dobru i zhu*'.

W biblijnym opisie pierwotnego grzechu sa takze ukazane skutki grzesznego
czynu czlowieka. Niepostuszenstwo Bogu narusza rownowage wewngtrzna w czlo-
wieku 1 powoduje takze zachwianie relacji czlowieka do Boga, do czlowieka i do

2 Por. Ks. J. K u p n y, Antropologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 20-21.

APor.Jan Pawelll, Wierze w Boga..., dz. cyt. s. 270.

22 70b. szerzej na ten temat: Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje
si¢ do ,,poczqtku”’, Lublin 1981 oraz tenze, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje si¢
do ,,serca”, Lublin 1987.

BPor.Ks. I.F rank o w sk i, Czlowiek w dniu stworzenia, ,,Tygodnik Powszechny” 38:1984,
nr 8 z dnia 19 02 1984.

#Por. Jan Paweltll, Dominum et Vivificantem, nr 36-37.
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swiata®. Naprawa tego zniszczenia nie moze si¢ juz dokona¢ sitami samego czlo-
wicka. Sam Bog obiecuje pomoc czlowickowi wyjs¢ z tej beznadziejnej sytuacji,
zapowiadajac Odkupicicla swiata i czlowieka (Rdz 3,15).

b) Czlowick w tajemnicy Wcielenia 1 Odkupienia

Prawda o czlowicku objawiona w dziele stworzenia zostala potwierdzona i jak-
by ,,dopowiedziana” w dziele odkupienia. Zdaniem Jana Pawla II, dopiero fakt
weielenia 1 odkupienia pozwala na glgbsze zrozumienie czlowieka. W Chrystusie
bowiem ,,objawila si¢ nicjako na nowo ta podstawowa prawda o stworzeniu, ktora
Ksigga Rodzaju wyznaje™®. Stad tez Jan Pawel II powiedzial 2 czerwca 1979 .
w homilii na Placu Zwycigstwa w Warszawie: ,,Czlowicka bowiem nic mozna do
konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej — czlowiek nie moze siebie do konca
zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego
wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego powolanie 1 ostateczne przeznaczenie. Nie
moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa”. Mowiac te stowa papiez mial
namysli zarowno tajemnic¢ Weielenia jak i $cisle z nig zwigzana tajemnicg Odku-
pienia. Patrzac na czlowieka przez pryzmat wcielenia, Jan Pawel Il zauwaza, ze
poprzez wcielenie ludzkie cialo dostapilo nadprzyrodzonego wyniesienia, a po-
przez nie cala osoba ludzka zostala potwierdzona w swojej godnosci, jako ze cialo
stanowi jej integralng cze¢$¢. Podobnie 1 zbawcezy czyn Chrystusa, jego meka smieré
1 zmartwychwstanie, stanowi potwierdzenie godnosci czlowicka. Chrystus doko-
nuje wyzwolenia czlowicka ze zla. Wyzwolenie to jawi si¢ jako wiclkie dobro
ofiarowane czlowiekowi. Papiez ponadto zauwaza, ze czlowiek wyzwolony nie
tylko dostepuje odpuszczenia grzechow, ale rownoczesnie zostaje wyniesiony do
Lhowego Zycia”, staje si¢ nowym stworzeniem. Jan Pawel Il powie, ze w tajemni-
cy Odkupienia czlowiek zostaje ,,na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany
na nowo. Stworzony na nowo!”?’. Ujawnia tu si¢ na nowo jego wartos$¢ i godnosc.
,Jakaz wartos¢ musi mie¢ w oczach Stworcy czlowiek — pisze Jan Pawel Il - skoro
zastuzyl sobie na takiego i tak potgznego Odkupiciela, skoro Bog «Syna swego
Jednorodzonego daly», azeby on, czlowiek, «nie zginal, ale mial zycie wieczne™.
Te ostatnie slowa z zapisu Janowej Ewangelii stanowia, zdaniem Papieza, rdzen
rozwijanej pozniej przez sw. Piotra 1 Pawla nauki o przeznaczeniu, o ostatecznym
powolaniu czlowicka.. Przypominajac te nauke, Jan Pawel Il powie, iz ,,stan czlo-
wicka w «$wiecie przyszlym» bedzie nie tylko stanem doskonalego uduchowie-
nia, ale takze stanem gruntownego «przebostwienia» jego czlowieczenstwa ™.

3 Por. Ks. I. K u p n y, Antropologiczne podstawy..., dz. cyt., s. 33-34.
%Jan P aw elll, Redemptor hominis, nr 8.

2 Tamze, nr 10.

2 Tamze.
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ZAKONCZENIE

Czlowiek w oczach kard. Karola Wojtyly, obecnego papieza, jest najwyzszym
stworzeniem Bozym tu na ziemi. Nie mozna go ubostwiac, jak czyni to liberalizm
1 indywidualizm, ale nie mozna go tez myli¢ ze zwierzgciem, jak uczynil to mark-
sizm. Czlowiek zachowuje szczego6lna godnosé, gdyz posiada w sobie zdolnos¢ do
intelektualnego poznania i do duchowego milowania. Jest tu na ziemi jedyna isto-
ta, ktora moze sama determinowac si¢ do dzialania. Stad mozna powiedzie¢, iZ
intelektualne poznanie, milo$¢ 1 wolnos¢ sa miarg naturalnej godnosci czlowicka
1 stanowia w jakims stopniu racj¢ do owego zdumienia nad samym soba, o ktérym
Jan Pawel Il napisal w pierwszej swojej Encyklice Redemptor hominis, ukazujac
wizje integralnej godnosci ludzkiej: , Jesli dokona si¢ w czlowieku 6w doglebny
proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glgbokim
zdumieniem nad sobg samym.... Wlasnie owo glgbokie zdumienie wobec wartosci
1 godnosci czlowicka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobra Nowing. Nazywa si¢
chrzescijanstwem™°.

¥ Przemoéwienie na audiencji generalne; 9 XII 1981, w: Tan P a w e 111, Nauczanie papie-
skie, t. IV, cz. 11, s. 398.
Jan P aw elll, Redemptor hominis, nr 10.



