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ROLA FILOZOFII W DOCHODZENIU DO PRAWDY

(Encyklika Fides et ratio — o potrzebie formaciji filozoficznej
w seminariach duchownych)

WPROWADZENIE

Kosciol Chrystusowy, zgodnie z misja otrzymang od swego Zalozycicla, stara
si¢ piclggnowac refleksj¢ teologiczna nad depozytem Objawienia'. Dlatego tez,
od samego poczatku, popieral osrodki teologiczne, w ktorych podejmowano re-
fleksje naukowa nad Objawieniem i docenial tych, ktdrzy poswigcali swe zycie
studiowaniu Ksiag Swietych. Wyrazem owego zatroskania o studium wiedzy ob-
jawionej bylo wprowadzanie teologii na powstajace w sredniowieczu uniwersyte-
ty. Uczynienie z teologii dyscypliny akademickiej, uprawianej na uniwersytetach,
pociagnglo za soba koniecznosé korzystania przez nia z narz¢dzi naukowych, wy-
pracowywanych przez filozofie. Mozna powiedzie¢, ze teologia stala si¢ partnerka
innych nauk, dzigki wsparciu metodologicznemu i pojeciowemu ze strony filozo-
fii. Stad tez Kosciot w dziejach zywit duzy szacunek dla studium zdrowej filozofii
w swoich instytucjach formacyjnych i opowiadal si¢ za wykorzystywaniem jej na
terenie teologii. Stolica Apostolska wydala w ciagu wiekéw, zwlaszcza w ostat-
nich dziesiatkach lat, wiele dokumentow, postulujacych dobra wspolpracg teologii
z filozofia. Ostatnim z nich jest Encyklika Jana Pawla II Fides et ratio.

Niniejszy artykul ma stanowi¢ maly przyczynek do wspolczesnych dyskusji
nad potrzeba $cislej wspolpracy teologii z filozofig w ramach studium w polskich
seminariach duchownych. Wyeksponowane b¢da w tym wzgledzie wypowiedzi
magistralne Kosciola, zwlaszcza wskazania Ojca Swigtego Jana Pawla II zawarte
w encyklice Fides et ratio.

! Artykut niniejszy stanowi nieco zmieniona wersj¢ wykladu wygloszonego do alumnéw semi-
nariéw duchownych w czasie ich pielgrzymki do Czestochowy w dniu 29 kwietnia 1999 r.
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1. FILOZOFIA DROGA DO PRAWDY

Chcac mowic o roli filozofii w dochodzeniu do prawdy, trzeba najpierw zapy-
taé, do jakiej prawdy? A dokladniej — do prawdy o czym? Zwyklo si¢ wyrdzniaé
prawde o Bogu, o cztowieku i o $wiecie. Do prawdy o Bogu prowadzi nas przede
wszystkim teologia, a po czgsci i filozofia, zwlaszcza klasyczna. Prawdg o czlo-
wieku przyblizaja nam: teologia, filozofia i tzw. nauki humanistyczne (antropolo-
gia przyrodnicza, spoleczna, psychologiczna). Natomiast, do uzyskiwania prawdy
o $wiecie prowadza nas przede wszystkim nauki szczegolowe, glownie przyrodni-
cze. Nie mozna nie zauwazy¢, ze pewne, zwykle najogolniejsze, aspekty prawdy
o $wiecie ukazuje nam takze filozofia i teologia. Filozofia bowiem ukazuje nam
ontyczng strukturg rzeczywistosci i jej ostateczne przyczyny, zas teologia przed-
stawia nam $wiat jako Boze stworzenie i miejsce, gdzie czlowiek wypetnia otrzy-
mane od Boga, swoje zyciowe powolanie.

Z powyzszego przypomnienia wynika, ze najszersze pole badawcze w gronie
wszystkich nauk posiada filozofia, gdyz zajmuje si¢ §wiatem, cztowiekiem i Bo-
giem, czyli cala rzeczywistoscia. Bada t¢ rzeczywisto$¢ w aspekcie najbardziej
ogblnym i zarazem najbardziej podstawowym, szukajac jej istoty i ostatecznych
racji istnienia. Zatem, mozna $mialo powiedziec, iz filozofia jest poznaniem pro-
wadzacym nas do odkrywania najbardziej podstawowej prawdy o rzeczywistosci.
Z tego tez wzgledu, jako wiedza przyrodzona oparta na naturalnych zdolnosciach
poznawczych ludzkiego rozumu, powinna by¢ doceniana, w tym takze w ramach
studioéw teologicznych. Zwraca na to uwagg posrednio sam Jan Pawel II juz w pierw-
szym zdaniu encykliki Fides et ratio: ,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa
skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”.

W takim kontekscie warto si¢ zastanowic, w jakiej kondycji znajduje si¢ dzi$
filozofia w ramach studiow filozoficzno-teologicznych w naszych seminariach
duchownych.

2. SYTUACJA STUDIUM FILOZOFII
W POLSKICH SEMINARIACH DUCHOWNYCH

Ogodlnie rzecz biorac, klimat umyslowy obecnego czasu, nie sprzyja uprawia-
niu filozofii>. Refleksja filozoficzna bywa niedoceniana, niekiedy jest rugowana
z kultury, nauki i religii. Umyslowos¢ wspolczesnego czlowieka zdaje si¢ kiero-
wac najch¢tniej ku $wiatu materialnemu, konkretnemu, ku opanowaniu przyrody
na drodze postgpu naukowego i technicznego. Duze sukcesy odnosza dzi$ nauki
technologiczne, politechniczne i ekonomiczne. W zyciu spolecznym licza si¢ glow-

2 Por. ks. I. Dec, Formacja filozoficzna w polskich seminariach duchownych, ,Colloqium Salu-
tis. Wroclawskie Studia Teologiczne™ 21-22(1989-1990), nr 21-22, s. 187-194.
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nie spektakulame sukcesy gospodarcze, polityczne. Refleksja filozoficzna wydaje
sie by¢ zbedna, a nawet szkodliwa. Kryteriow prawdy nie szuka si¢ w mocnych,
niedyskusyjnych zasadach metafizycznych, ale w chwilowym, najczg¢sciej gospo-
darczym, sukcesie. Stad tez notowany jest odwrét od filozofii jako wiedzy odrgb-
nej od nauk szczegdlowych. Ostatecznego wyjasnienia rzeczywistosci szuka si¢
nie tyle w klasycznych dyscyplinach filozoficznych, ile w naukach przyrodniczych
1 antropologicznych. Postawa tego typu przenika takze do naszych seminariow
duchownych. Nalezy zauwazy¢, ze do naszych seminariow przychodza na studia
filozoficzno-teologiczne w wigkszosci kandydaci z wyksztalceniem technicznym,
nastawieni na percepcje obrazu, a nie refleksj¢ czysto intelektualng. Trudno jest
taka umyslowos¢ o nastawieniu wyobrazeniowym, konkretnym, materialnym prze-
obrazi¢ w umystowosc refleksyjna, abstrakcyjna, operujaca w mysleniu kategoria-
mi filozoficznymi. Kandydatéw do kaptanstwa odstrecza czg¢sto od filozofii mno-
20s¢ sprzecznych pogladdw filozoficznych, archaiczna, oderwana od Zycia aparatura
pojeciowa, obiegowe, tanie przeswiadczenie, ze filozofia jest nieprzydatna dla teo-
logii, nie mowiac juz o jej nieprzydatnosci dla duszpasterstwa, dla pézniejsze) pra-
cy kaplanskiej. Zanik ducha kontemplacji filozoficznej zauwazalny w dzisiejszych
seminariach sprawia, ze mamy mniej myslicieli, ,,inzynieréw intelektualnych”,
a wigcej technikow, praktykow duszpasterskich.

Nastawienie antyfilozoficzne, antymetafizyczne uwidacznia si¢ takze we wspol-
czesnej teologii, jako dyscyplinie naukowej. Sporo wykladowcodw w naszych semi-
nariach mniema, Ze czystos¢ ewangelicznego przekazu zostala skazona w ciagu wie-
kow przez wprowadzenie greckiej filozofii do nauk teologicznych. Wielu uwaza, ze
filozofia scholastyczna obciazyla teologi¢ spekulatywna mnostwem problemow po-
zomych. Postuluje si¢ dzis uprawia¢ nauki teologiczne metoda historyczng. Teolo-
gia przysztosci ma by¢ domeng historykow i filologow, a nie filozofow.

Inne jeszcze powody negatywnego stosunku do filozofii tkwia w same;j filozo-
fii. Otdz, filozofia wspolczesna staje si¢ dzi§ wiedza ezoteryczna, nieprzystgpna
dla wigkszosci kandydatow do kaplanstwa ze wzgledu na specyficznos¢ nowych
pojec i niemozliwos¢ stworzenia jakiej$ syntezy. Z kolei, nalezy zauwazy¢ to, iz
w naszych seminariach nie dysponujemy kadra specjalistyczna wyksztalcona grun-
townie w filozofii. Stosunkowo maly procent wykladowcoéw filozofii w polskich
seminariach posiada habilitacj¢ i whacza si¢ czynnie w dyskusje filozoficzne. Bywa
i tak, ze jeden wykladowca filozofii prowadzi wyklady ze wszystkich dyscyplin
filozoficznych, przepisanych przez Ratio studiorum. Jesli si¢ uwzgledni rowniez
to, iz prawie kazdy wykladowca filozofii jest obarczony dodatkowymi funkcjami
w Kosciele lokalnym, to faktycznie trzeba z niepokojem stwierdzi¢, iz nasi wykla-
dowcy przedmiotow filozoficznych nie sa w stanie zapozna¢ si¢ wnikliwie z wiel-
ka ilo$cia nowych poj¢c i teorii, bedacych pochodna mnogosci kierunkow filozofii
wspolczesnej. W swojej dziatalnosci naukowo-dydaktycznej ograniczajq si¢ nie-
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kiedy jedynie do przekazu podstawowej, utartej wiedzy podrgcznikowej, stronigc
od wlasnych badan w dziedzinie filozofii.

Po tym spojrzeniu na stan faktyczny, trzeba przypomnie¢, jakim tonem brzmi
w tej waznej sprawie glos nauczajacego Kosciola.

3. OSTATNIE DOKUMENTY KOSCIOLA O FORMACJI FILOZOFICZNE]
W SEMINARIACH DUCHOWNYCH

Urzad Nauczycielski Kosciola wydal w ostatnich dziesiatkach lat kilka waz-
nych dokumentdw, wskazujacych na potrzebg zdrowej formacji filozoficznej w ra-
mach studiéw teologicznych w seminariach duchownych, na uniwersytetach ka-
tolickich i na wydzialach koscielnych. Do tych dokumentéw naleza przede
wszystkim:

— Dokumenty Soboru Watykanskiego II : Dekret o formacji kaplanskiej (Optatam
totius), nr 15; Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym (Gau-
dium et spes), nr 44, 59, 62, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola (Ad gentes),
nr 16.

— List Kongregacji Wychowania Katolickiego do biskupdéw o nauczaniu filozofii
w seminariach z dnia 20 stycznia 1972 r.

— Kodeks Prawa Kanonicznego z r. 1983, kanon 251.

— Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis z r. 1985, nr 50-61 1 70-72.

— Posynodalna Adhortacja Apostolska Pastores dabo vobis z 25 marca 1992 r.nr 52.
W powyzszych dokumentach przewijaja si¢ nast¢pujace idee:

— Studium filozofii i nauk pokrewnych nalezy do istotnych elementéw formacji
alumnéw w seminariach duchownych. Winno ono trwac pelne dwa lata (KPK kan.
250. RFIS 70, PDV 52).

— Filozofi¢ nalezy wyklada¢ w formie odr¢bnych dyscyplin i wlasciwa dla niej
metoda, a nie sprowadza¢ studium filozofii do luznego i1 fragmentarycznego wy-
kladu problemoéw z okazji omawiania zagadnien teologicznych (RFIS 60, List Kon-
gregacji Wychowania Katolickiego 2).

— Zadaniem studium filozofii jest udoskonalenie formacji humanistycznej, pogle-
bienie ,kultu wobec prawdy”, glebsze rozumienie osoby, jej wolnosci, jej relacji
ze $wiatem 1 Bogiem (DFK 15, PDV 52), przygotowanie do podj¢cia studiow teo-
logicznych (KPK, kan. 251 i RFIS 70).

— Szczegoblne znaczenie w formagcji filozoficznej nalezy przypisac filozofii syste-
matycznej, na czele z metafizyka. Filozofia tego typu prowadzi do odkrycia warto-
sci absolutnych, przyczynia si¢ do lepszego poznania czlowicka, $wiata i Boga,
pozostaje w zgodnosci z prawdami Objawienia (DFK 15, RFIS 71, List Kongrega-
cji Wychowania Katolickiego I).
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— Studium filozofii winno opiera¢ si¢ na zawsze zywym dziedzictwie filozoficz-
nym. Winno nawiazywa¢ do mistrzéw myslenia filozoficznego. Powinno jednak-
ze siggac do kierunkow najnowszych, zwlaszcza tych, ktore we wspolczesnej kul-
turze wyciskaja szczegolne pigtno (DFK 15, RFIS 71, List Kongregacji Wychowania
Katolickiego 1I). Kontakt ze wspolczesng mysla ulatwia prowadzenie dialogu z dzi-
siejszym czlowickiem.

Ostatnie dokumenty Kosciola postuluja tez studiowanie tzw. nauk o czlowieku,
takich jak: socjologia, psychologia, pedagogika, nauki ekonomiczne i polityczne,
nauki o srodkach spolecznego przekazu (RFIS 73, PDV 52). Studiowanie tych
nauk przyczynia si¢ do poglebienia wiedzy o czlowieku i prowadzi do zywszej
wigzi studentow teologii ze wspolczesnoscia.

4. JAN PAWEL I O POTRZEBIE FORMACII FILOZOFICZNEJ
STUDENTOW TEOLOGII

Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio opowiada si¢ bardzo wyraznie za nie-
zbednoscia korzystania z filozofii w prowadzeniu refleksji nad wiara, czyli nad
potrzeba filozofii w teologii. Zajmujac takie stanowisko, Papiez przedluza nauke
Kosciola z poprzednich wiekow, zwlaszcza z czasoéw Soboru Watykanskiego 1,
papieza Leona XIII 1 jego nastgpcow. W nauce tej nie tylko chodzilo o potrzebg
powiazania filozofii z teologia, wiary z rozumem, ale takze wazna sprawg bylo
najpierw wskazanie, ze mi¢dzy poznaniem czysto rozumowym a poznanicm przez
wiar¢ nie moze by¢ sprzecznosci. Sobor Watykanski I wyrazil to w nastgpujacych
slowach: ,,Chociaz jednak wiara jest ponad rozumem, nigdy nie moze zaistnie¢
prawdziwa rozbiezno$¢ migdzy wiarg a rozumem: ten sam Bog, ktory objawia
tajemnice 1 udziela wiary, rozniecil tez w ludzkim umysle swiatlo rozumu, nie
moze zatem Bdg wyprzec si¢ samego siebie, ani tez prawda nie moze zaprzeczacé
prawdzie™. Tego typu wypowiedz Soboru Wat. 1. byla odpowiedzia na bledne
ujmowanie relacji rozumu do wiary, ktére znamionowalo szczegdlnie mocno caly
wiek XIX. Konflikt mi¢dzy wiara a rozumem, religia a nauka osiagnal woéwczas
swoj kulminacyjny punkt.

Papiez Leon XIII, rozwijajac nauczanie Soboru Wat. I, wyraznie stwierdzil, ze
mysl filozoficzna ma fundamentalne znaczenie dla wiary i wiedzy teologicznej*.
Linia ta zostala potwierdzona przez Sobér Watykanski II, ktéry w Dekrecie o for-
macji kaplanskiej stwierdzil: , Nauki filozoficzne niech beda tak podawane, aby
przede wszystkim doprowadzily alumnéw do zdobycia gruntownego i systema-
tycznego poznania czlowicka, $wiata i Boga w oparciu na wiecznie warto$ciowym
dziedzictwie filozoficznym, przy uwzglgdnieniu tez wynikéw badan filozoficz-

3 Sobor Wat. I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej ,,.Dei Filius”, rozdz. IV: DS 3017.
4 Por. Encyklika Aeterni Patris (4 sierpnia 1879): ASS 11(1878-1879), 97-115.
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nych nowszej doby™. Jan Pawel II zauwaza, ze to zalecenie Soboru zostalo przez
niektorych teologdw zlekcewazone. Pisze w zwiazku z tym w encyklice: ,,W okre-
sie po Soborze Watykanskim II w wielu szkotach katolickich mozna bylo zauwa-
zy¢ pewien regres w tej dziedzinie, co bylo wyrazem mniejszego powazania nie
tylko dla filozofii scholastycznej, ale w ogodle dla studium filozofii jako takiej. Ze
zdziwieniem i przykroscia musze stwierdzié, ze wielu teologow podziela ten brak
zainteresowan filozofia”. Po stwierdzeniu tego, Jan Pawel II jasno dopowiada:
,,Pragng stanowczo potwierdzi¢, Ze studium filozofii jest podstawowym i nicodzow-
nym e¢lementem w strukturze studidow teologicznych 1 w formacji kandydatéw do
kaplanstwa™.

Papiez nie tylko méwi o potrzebie uprawiania filozofii w ramach studidéw teo-
logicznych, ale podaje uzasadnienie takiej potrzeby 1 wskazuje w jakich etapach
refleksja teologiczna potrzebuje wsparcia filozofii. W p. 65. encykliki Papiez pi-
sze: ,,W sferze przygotowania do wlasciwego autitus fidei filozofia wnosi wlasci-
wy sobie wklad w teologie przez to, ze rozpatruje struktur¢ poznania oraz porozu-
miewania si¢ 0sob, a zwlaszcza rozne formy 1 funkcje jezyka. Rownie wazny jest
wklad filozofii we wlasciwe rozumienie koscielnej Tradycji, orzeczen Magiste-
rium Kosciola oraz wypowiedzi wielkich mistrzow teologii, jako ze czgsto wyste-
puja w nich pojgcia i struktury myslowe zapozyczone z okreslonej tradycji filozo-
ficznej. W takim przypadku teolog powinien nie tylko wyjasni¢ pojecia i terminy,
jakimi Koscioét postuguje si¢ w swojej refleks;ji 1 nauczaniu, ale takze doglebnie po-
znaé systemy filozoficzne, ktore mogly wplyna¢ ewentualnie na ksztalt pojec i ter-
mindw, aby dzieki temu wypracowaé poprawne i spdjne interpretacje”. Po tym ogol-
nym stwierdzeniu, Jan Pawel I pokazuje w jakich etapach 1 w jakim zakresie swoich
badan potrzebuje filozofii teologia dogmatyczna, teologia fundamentalna, teologia
moralna i inne dyscypliny teologiczne. Sprawa ta domagalaby si¢ szczegdlowego
przedstawienia i przeanalizowania. Tu moze by¢ jedynie zasygnalizowana, zeby za-
chowa¢ zasadniczy kierunek i cel naszych dalszych rozwazan.

Nie wchodzac zatem w szczegoly, trzeba jednak ogodlnie zapytaé, dlaczego teo-
logia potrzebuje filozofii?

5. RACJE ZA STOSOWALNOSCIA FILOZOFII W TEOLOGII

Przeciwnicy stosowalnosci filozofii w teologii zwykle mowia, ze filozofia za
bardzo racjonalizuje teologie, podczas gdy teologie trzeba nawet odracjonalizo-
waé albo — jak mowia niektorzy — odmitologizowaé. Co odpowiedzie¢? Jezeli teo-

5 Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 15.
¢ Encyklika Fides et ratio, 61.

" Tamze, 62.

8 Tamze, 65.
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logia ma mie¢ charakter dyscypliny naukowej, to musi zawiera¢ elementy racjo-
nalne, wyjasniajace zjawiska historii zbawienia, fakty zycia nadprzyrodzonego.
Teologia irracjonalna przestaje by¢ teologia, a staje si¢ wlasnie mitologia, czy ide-
ologia. Inni przeciwnicy filozofii w teologii moéwia, ze filozofia poprzez naduzy-
wanie rozumowania nie szanuje tajemnicy w teologii. Zacz¢to wyjasniaé i ,refor-
mowac” tajemnice nawet Trojcy Swictej. Co odpowiedzieé? — , Reformatorzy”
prawdy o Trojcy Swietej nie sa filozofami. , Granice, w jakich teologia moze i po-
winna korzystac z filozofii — pisze ks. Stanistaw Kaminski — wyznaczone sa bar-
dzo prosto, w sposob naturalny: korzysta z tych dziatow filozofii, ktdre sa koniecz-
ne do budowania teorii cztowieka jako zbawionego w relacji do Boga™. Przeciwnicy
filozofii w teologii zZymaja si¢ na teoretyzowanie w teologii, ktore dokonuje si¢
najczesciej za sprawa filozofii, krytykuja teorie teologiczne, wyposazone w aparat
filozoficzny, na rzecz wskazan praktycznych. Czy maja racj¢? Zanim na to odpo-
wiemy, przytoczmy pewna histori¢ ze $wiata nauki z lat pi¢¢dziesiatych. Byly to
czasy narodzin cybemnetyki. Pisano wéwczas do$¢ powszechnie, ze cybernetyka
jest bardzo niepraktyczna. Uwazano, ze jest to powrdt do Sredniowiecza. Argu-
mentowano, ze jak w sredniowieczu zastanawiano si¢, ile diablow miesci si¢ na
koncu szpilki, tak teraz amerykanski matematyk Norbert Wiener zajmuje si¢ czyms$
zupetnie nie zwigzanym z Zyciem. Pytano do czego si¢ to przyda?; po co to wszyst-
ko? Czas jednak pokazal, ze przeciwnicy cybernetyki nie mieli racji. Teoria ta tak
mocno zwiazala si¢ z praktyka, iz dzisiaj nikt juz nie powie, ze to nawrot do Sre-
dniowiecznych spekulacji. Po prostu nie mielibysmy dzi§ komputeréw, bez kto-
rych niektorzy nie mogliby pracowac i by¢ moze — skutecznie zajmowac sig teolo-
gia. Przytoczony przyklad mozna przetransponowac na dziedzing teologii. Teologia
najbardziej praktyczna nie moze istnie¢ bez podstaw teoretycznych. Nikt nie prze-
kresla teologii praktycznej mowiac, ze potrzebne sa podstawy teoretyczne. Nie
wystarczy naucza¢ prawd wiary. Musi by¢ teoria nauczania prawd wiary, a tej
trudno stworzy¢ bez filozofii. Oczywiscie, mozna powiedzie¢, ze teologia nie jest
potrzebna do zbawienia. Do zbawienia potrzebna jest laska Boza 1 nasza wspolpra-
ca z nia. Zbawienie wigc nie zalezy od jakosci teologii, jednakze Kosciolowi,
ktory glosi zbawienie potrzebna jest teologia jako zracjonalizowana teoria wia-
ry. Musi by¢ racjonalna naukowa dyscyplina, ktora powie, ,.dlaczego tak robic¢”,
a nie tylko ,jak robi¢”. Pytanie, dlaczego tak robi¢, albo jakich srodkow uzyc¢,
zeby dobrze robi¢, i dlaczego takich, a nie innych, nalezy do nauki, takze do
teologii. Natomiast pytanie, jak to najlepiej robic, jest pytaniem wdrozeniowym,
nalezy do dziedziny praktycznego wykonania. Pierwsze pytanie kreuje nam in-
zynieréw teologicznych, drugie — technikow. Otoz, przyjelo si¢ dzisiaj w teolo-

9S. Kaminski, Swiatopoglad. Religia. Teologia. Zagadnienia filozoficzne i metodologiczne, t. Vi,
Lublin 1998, s. 169.
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gii, Ze najwazniejszy jest ten etap koncowy, a wigc publicystyka, bo stoi najbli-
zej zycia. Zauwazmy jednak, ze to nie jest jednak teologia, ale jej owoc. Najbar-
dziej zyciowe prawdy nie sa teologia, ale jej owocem. Teologia jest tam, gdzie
si¢ uzasadnia, gdzie konstruuje si¢ teori¢ dzialania, a to dokonuje si¢ przy pomo-
cy jakiejs filozofii. Stad tez, nie podobna uprawia¢ w sposob wlasciwy teologii
bez narzedzi filozoficznych.

6. KONCEPCIJE FILOZOFICZNE NIEPRZYDATNE DLA TEOLOGII

Mowiac o potrzebie powiazania teologii z filozofia, musimy od razu zwréoci¢
uwagg na to, ze nie kazda filozofia nadaje si¢ do stosowania w teologii. Zwraca
nato uwage wyraznie Jan Pawel Il w encyklice, a zwlaszcza w jej ostatnim roz-
dziale. Ogdlnie méwiac, trzeba wykluczy¢ z teologii filozofie, ktore kreuja fat-
szywy obraz czlowieka, ktore nie uznaja jego transcendencji wobec przyrody
1 spoleczenstwa, ktdre neguja przede wszystkim istnienie Boga. Na pewno w gro-
nie takich filozofii jest marksizm, czy egzystencjalizm ateistyczny. Obydwa te
kierunki prezentuja bledne koncepcje czlowieka. To samo mozna powiedzieé
o psychoanalizie Zygmunta Freuda, w ktorej czlowicka traktuje si¢ czysto biolo-
gicznie, widzac w nim kl¢gbowisko popgdow 1 instynktow z popedem libido na
czele. Powyzszych kierunkow Papiez nie wymienia nominalnie, ale jego rozwa-
Zania uprawniaja do sformutowania takiego stanowiska. Sposrod szczegotowych
nurtéw, ktore wprowadzaja dzi$ myslowy zamg¢t i stanowig duze zagrozenie nie
tylko dlateologii ale i dla kultury duchowej naszego czasu, na pierwszym planie
wymienia Papiez nurt okreslany mianem eklektyzmu. Jego zwolennicy usituja
postugiwac si¢ w swoich poszukiwaniach, w nauczaniu i w argumentacji — izolo-
wanymi ideami zaczerpni¢tymi z réznych filozofii, nie baczac ani na ich spoj-
no$¢ 1 systematyczne powiazanie, ani na ich kontekst historyczny'®. Blgdu tego
dopuszczaja si¢ teologowie pobiezni, reklamowi, ci, ktorzy nie podejmuja gleb-
szego studium doktryn filozoficznych, wlasciwego im j¢zyka i1 kontekstu, w ja-
kim powstaly. Po prostu w ramy teologiczne wplataja rozne terminy filozoficzne
zaczerpnig¢te z réznych, czasem wrgez przeciwstawnych, a nawet sprzecznych ze
soba tradycji. Pewna odmiana eklektyzmu moze by¢ tzw. historyzm. Jego zwo-
lennicy podwazaja przekonanie o trwalej wartosci prawdy. Uwazaja, ze to co jest
prawdziwe w jednej epoce, moze nie by¢ prawdziwe w innej. W ten sposob trak-
tuje si¢ historyczne poglady jako zbior zabytkow, pozbawionych jakichkolwiek,
ponadczasowych wartosci. Postawa taka znamionuje niektorych teologow, kto-
rzy w trosce o aktualnosc refleksji teologicznej i jej przystepnosé dla wspolcze-

10 Por. Encyklika Fides et ratio, 86.
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snego czlowieka, postuguja si¢ bezkrytycznie najnowszymi formulami zaczerp-
nigtymi z zargonu filozoficznego, ktore szkodza zdrowe;j teologii. Jest tu pomy-
lenie aktualnosci czy mody myslowej z prawda, czy wymogami prawdy. Mody
przemijaja, a prawda zostaje.

Drugim niebezpiecznym nurtem wskazanym przez Jana Pawla II jest scjen-
tyzm''. Glosi on kult nauk $cislych, odmawia naukowosci nawet naukom humani-
stycznym, za$ poznanie religijne i teologiczne uznaje za wytwor wyobrazni, po-
zbawione jakiegokolwick sensu. Scjentyzm przejal idee pozytywizmu
1 neopozytywizmu, wedhug ktorych twierdzenia metafizyki klasycznej pozbawio-
ne s sensu. Scjentysci s zdania, iz pytania o sens i cel Zycia sa pytaniami irracjo-
nalnymi, dlatego i nie powinno si¢ nad nimi zastanawiac i traktowac je powaznie.

Innym jeszcze kierunkiem, ktory stanowi zagrozenie dla dzisiejszej kultury
duchowej, takze dla teologii, jest pragmatyzm. Zwolennicy tego kierunku odrzu-
caja wartosci podstawowe, nie przyjmuja ogoélnie waznych, niezmiennych i obo-
wigzujacych zasad etycznych. Kieruja si¢ natomiast dorazng korzyscia, zas o do-
puszczalno$ci lub niedopuszczalnosci okreslonego postgpowania decyduje
glosowanie, z honorowaniem zasady, ze wigkszos¢ ma zawsze racj¢. Tego typu
postawa ksztaltuje dzis niektore zachodnie demokracje.

Powyzsze kierunki myslowe, uwiklane w specyficzng filozofi¢, stworzyly,
zdaniem Jana Pawla II, wspolny horyzont wielu filozofii, ktore stracily wrazli-
wo$¢ na zagadnienia bytu. T¢ wspolna postawe okresla Papiez nihilizmem. Przy-
biera ona takze miano filozofii postmodemistycznej. Glosi si¢ tu, Ze epoka pew-
nikéw mingla bezpowrotnie, a cztowiek powinien teraz nauczyc¢ si¢ zy¢ w sytuacji
catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci i przemijalnosci. Nie ist-
niejq zadne, ogolnowazne, niezmienne wartosci poznawcze czy moralne. Nic ma
obiektywnej prawdy. Wszystko jest jednakowo prawdziwe i jednakowo dobre.
Jan Pawel II podziela przekonanie, Ze postawa tego typu narodzila si¢ w kontek-
$cic straszliwego doswiadczenia zla, jakie dotknglo nasza epoke. Zalamat si¢
racjonalistyczny optymizm, ktory odczytywal histori¢ jako zwycigski pochod
rozumu, zrodta szczgscia i wolnosci'?. Odmawiajac rozumowi zdolnosci uzyski-
wania poznania pewnego, ogolnic waznego, postmodernisci wpadaja w relaty-
wizm poznawczy i moralny. Postawa tego typu jest duzym zagrozeniem dla dzi-
siejszego czlowieka.

Powr6¢my do pytania, jaka filozofia sprzyja uprawianiu dobrej teologii. Lektu-
raencykliki Fides et ratio daje nam w tym wzgledzie jasng odpowiedz. Filozofia ta
jest filozofia o orientacji metafizycznej, madrosciowe;).

11 Por. tamze, 88.
12 Por. tamze, 91.
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7. AKTUALNOSC KLASYCZNEJ FILOZOFII BYTU
- POTRZEBA FILOZOFII MADROSCIOWE]

Jan Pawel II w kilku miejscach omawianej encykliki rysuje nam koncepcj¢
teologii jako dyscypliny naukowej. W punkcie 65. pisze nastgpujaco: Struktura
teologii jako nauki wiary uksztaltowana jest przez podwdjna zasade metodolo-
giczng auditus fidei i intelectus fidei. Stawia to przed teologia podwojne zadanie.
Z jednej strony teologia przyswaja sobie tresci Objawienia, Musi podejmowaé wni-
kliwa analiz¢ tekstow: przede wszystkim tekstow biblijnych oraz tych, w ktorych
wyraza si¢ zywa Tradycja Kosciola. Czynno$¢ ta sprowadza si¢ do interpretacji
zrodel, w ktorej ma miejsce kontemplacja samej tajemnicy Boga w Trojcy Jedyne-
go. Dostgp do niej otwiera refleksja nad tajemnicg Weielenia Syna Bozego. Dru-
gim, a przy tym trudniejszym 1 bardziej wymagajacym zadaniem teologii jest zro-
zumienie prawdy objawionej, czyli wypracowanie infellectus fidei. 1 to wlasnie
zadanie wymaga wsparcia filozofii 1 to nie filozofii byle jakiej, ale filozofii bytu,
metafizyki, z ktorej wyrasta zdrowa, fundamentalna filozofia czlowieka i filozofia
Boga. Jan Pawel II zdaje sobie sprawg z niepopularnosci tego typu filozofii. W punk-
cie 56. encykliki charakteryzuje wspdlczesnos¢ w nastgpujacych stowach: ,,0g6l1-
nie rzecz biorac mamy dzi$ do czynienia z powszechng nieufnoscia wobec twier-
dzen o charakterze ogdlnym i absolutnym, wyrazang zwlaszcza przez zwolennikow
pogladu, ze prawda jest wynikiem umowy, a nic uznania przez rozum rzeczywisto-
sci obiektywnej”. Papiez posrednio mowi w tych stowach o kryzysie myslenia
metafizycznego, jaki znamionuje dzisiejsza epokg. W encyklice znajdujemy wy-
razne wskazanie na koniecznos¢ powrotu do metafizyki 1 wyrostej w jej klimacie
antropologii i etyki, czyli prawidlowej, obicktywnej wizji cztowieka. Oto klarow-
ny tekst w tej sprawie: ,,Jezeli intellectus fidei ma ogamac cale bogactwo tradycji
teologicznej, musi si¢ odwolywac do filozofii bytu. Filozofia ta winna by¢ w sta-
nie sformulowac¢ na nowo problem bytu zgodnie z wymogami i z dorobkiem calej
tradycji filozoficznej, takze nowszej, unikajac jalowego powielania przestarzalych
schematow. Filozofia bytu jest w ramach chrzescijanskiej tradycji metafizycznej
filozofia dynamiczna, ktdra postrzega rzeczywisto$¢ w jej strukturach ontologicz-
nych, sprawczych 1 komunikatywnych. czerpie swa moc i trwalos¢ z faktu, ze punk-
tem wyjscia jest dla niej sam akt istnienia, co umozliwia jej pelne 1 calosciowe
otwarcie si¢ na cala rzeczywistos¢, przekroczenie wszelkich granic i dotarcie az do
Tego, ktory wszystko obdarza istnieniem. W teologii, ktora bierze poczatek z Ob-
jawienia jako nowego zrodla poznania, przyjecie tej perspektywy jest uzasadnione
ze wzgledu na scisla wi¢z migdzy wiarg a racjonalnoscig metafizyczng ™3,

13 Tamze, 97.
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Moéwiac o potrzebie powrotu do filozofii bytu, Jan Pawet II robi ukton przed
osoba 1 filozofig $w. Tomasza z Akwinu. Idzie w tym wzgl¢dzie za swoimi po-
przednikami, a w szczegolnosci za Leonem XIII, ktory sadzit, ze powr6t do my-
$li Doktora Anielskiego jest najlepsza droga do tego, aby filozofia znow byla
uprawiana w sposob zgodny z wymogami wiary'. Papiez przy okazji zauwaza,
ze ,,najbardziej wplywowi teolodzy naszego stulecia, ktérych przemyslenia i po-
szukiwania staly si¢ wazna inspiracja dla Soboru Watykanskiego II, zostali uksztal-
towani przez ten ruch odnowy tomistycznej. Dzigki temu Kosciol w XX w. mial
do dyspozycji liczng grup¢ tworczych myslicieli, wychowanych w szkole Dok-
tora Anielskiego™®. Na innym miejscu zas Papiez stwierdza: ,Zamiarem Magi-
sterium bylo — 1 nadal jest — ukazywanie $w. Tomasza jako autentycznego wzoru
dla wszystkich poszukujacych prawdy. W jego refleksji bowiem wymogi rozu-
mu 1 moc wiary polaczyly si¢ w najbardziej wznioslej syntezie, jaka kiedykol-
wiek wypracowala ludzka mysl, jako ze potrafil on broni¢ radykalnie nowych
tresci przyniesionych przez Objawienie, nie lamiac nigdy zasad, jakimi kieruje
si¢ rozum™6,

W oparciu o powyzsze wypowiedzi, mozna powiedzie¢, iz Kosciol dzis§ wra-
ca znowu do $w. Tomasza, ale — trzeba doda¢ — nie do Tomasza, interpretowane-
go przez tzw. tomistow, a wigc Tomasza znicksztalconego przez jego pobieznych
interpretatorow, ale Tomasza odkrytego przez wspolczesne badania mediewistycz-
ne, ktorym patronujag tzw. tomisci egzystencjalni. W takim kontekscie nalezy
przypomnie¢, ze wielkos¢ dziela Akwinaty polegala na tym, ze potrafit wyko-
rzystac zastana filozofi¢ do zgl¢biania tajemnic Objawienia chrzescijanskiego.
Jednak trzeba tu doda¢, ze Tomasz nie brat filozofii pierwszej z brzegu, nie brat
filozofii bezkrytycznie, ale dokladniej mowiac, aplikowang filozofi¢ juz mody-
fikowat do potrzeb teologii, bral z niej tylko to, co bylo w niej prawdziwe, w prze-
ciwienistwie do niektdrych wspolczesnych teologow, ktorzy niekiedy bezkrytycz-
nie przeszczepiajq atrakcyjne, awangardowe, nosne idee filozoficzne, na grunt
teologii, by t¢ ostatnig nieco uatrakcyjni¢. Rezultaty jednak na dluzsza metg by-
waja przeciwne.

Na kanwie uwag Jana Pawla IT o $w. Tomaszu, wolno wyrazi¢ poglad, ze nadal
zachowuje swoja aktualno$¢ adagium odnoszace si¢ do Akwinaty: ,,Sanctus Tho-
mas de Aquino philosophorum decus et theologorum princeps.

14 Sw. Tomasz — pisat Leon XIII — ,choé stusznie wprowadza wyrazne rozréznienie migdzy
wiarg a rozumem, zarazem laczy je ze sobg wigzami wzajemnej przyjazni: zabezpiecza prawa oby-
dwu stron i chroni ich godno$é¢” ( Encyklika Aeterni Patris, 1.c., 109).

15 Encyklika Fides et ratio, 58.

16 Tamze, 78.
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UWAGI KONCOWE

Na tle powyzszych uwag, sformulujmy — na koniec — kilka postulatéw, propo-
zycji odnosnie do profilu formac;ji filozoficznej w seminariach duchownych. Przede
wszystkim zauwazmy najpierw, ze encyklika Fides et ratio stanowi wielka inspi-
racj¢ do odnowienia formagji filozoficznej w naszych seminariach duchownych.
Powinna ona sta¢ si¢ przedmiotem solidnej lektury osobistej wykladowcow i stu-
dentéw, powinna takze sta¢ si¢ w kazdym seminarium przedmiotem sesji nauko-
wych, konferencji i dyskusji w réznych gremiach. Powinna przyczynic si¢ takze
do podjecia dialogu migdzy wykladowcami filozofii i teologii tak w poszczegol-
nych seminariach, jak rowniez mi¢dzy wykladowcami tych dyscyplin w wymiarze
ogdlnopolskim. Podjgcie intensywniejszych spotkan i dyskusji stworzyloby lep-
sz szans¢ udoskonalenia programow i metod nauczania nie tylko filozofii ale i teo-
logii. Krotko mowiac, nalezy zadbac o jak najlepsza recepcj¢ encykliki Fides et
ratio. Stwarza to bowiem szans¢ na dowartosciowanie formacji filozoficznej na-
szej kadry i studentow; i moze by¢ duzym impulsem do udoskonalenia calej for-
magji teologicznej i duszpasterskiej naszych kandydatow do kaptanstwa i innych
studentow teologii.



