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Prawie nie ma tygodnia, w ktérym jakie§ czasopismo ekumeniczne nie Zalitoby
si¢ na ,,zast6j w ekumenii'". Pesymizm przyczynia si¢ jednak do paralizu ekumeni-
zmu. Ekumenizm potrzebuje optymizmu. Powodem do optymizmu jest fakt, ze
jedno$¢ chrzescijan jest darem Ducha Swietego, a nie owocem ludzkiej, wewnatrz-
swiatowej logiki. Duch Swiety sprawi jedno$é, choé nie mozna przewidzieé, kiedy
ten dar stanie si¢ udzialem chrzescijan. Duch Swiety juz teraz daje powody do
optymizmu. Jego dzialanie wspierato ludzkie wysitki, ktérych owocem jest Karta
ekumeniczna. Ona moze staé si¢ nowym impulsem dla ekumenii.

1. OKOLICZNOSCI POWSTANIA KARTY EKUMENICZNEJ

Dnia 22 kwietnia 2001 r. przewodniczacy Rady Konferencji Biskupéw Europy
(CCEE), kardynat Miroslav VIk i przewodniczacy Konferencji Kosciotéw Euro-
pejskich (KEK), prawostawny metropolita Jeremiasz, podpisali w Strasburgu Kar-
t¢ ekumeniczng. Konferencja Kosciotéw Europejskich zostata powotana do zycia
w 1959 r. Nalezy do niej 125 Kosciotéw tradycji protestanckiej, anglikarskiej,
starokatolickiej i prawostawnej. Rada Konferencji Episkopatéw Europy powstata
w 1971 r. Obie Konferencje wsp6lpracujg w ramach wspélnego Komitetu. Z ini-
cjatywy tego Komitetu zwotano I Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w Gra-
zu, ktére sformutowato nastgpujacy postulat: ,,Zalecamy Kosciotom opracowanie

_ "H.A. Raem, Siedem krokéw na drodze ku jednosci chrzescijan, ,,Studia i Dokumenty Ekume-
niczne” (1993) nr 1, s. 17.



66 KS. BOGDAN FERDEK

wsp6lnego dokumentu, zawierajgcego podstawowe obowigzki i prawa ekumenicz-
ne”. Owocem tego zalecenia jest wiasnie Karta ekumeniczna. Ma ona wspieraé
wspélprace i przyczyniaé si¢ do zblizenia europejskich chrzescijan. Karta ujmuje
to nastepujaco: ,,Przyjmujemy te Karte jako wspdlne zobowigzanie do dialogu
1 wspétpracy. Przedstawia ona podstawowe zadania ekumeniczne i wytycza sze-
reg przewodnich wskazan i obowigzkéw”. Karta nie ma jednak charakteru zobo-
wigzujacego, na co wskazuje nastepujace stwierdzenie: ,,Nie posiada ona jednak
charakteru dogmatyczno-nauczycielskiego czy prawno-koscielnego. Jej obowia-
zywalno$¢ polega raczej na samozobowigzaniu ze strony europejskich Kosciotéw
1 organizacji ekumenicznych”.

2. STRUKTURA DOKUMENTU

Po Wstepie, ktéry rozpoczyna doksologia: ,,Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi
Swietemu”, nastepujg trzy czesci Karty. Pierwsza z nich ma charakter dogmatycz-
ny. Koncentruje si¢ ona na dogmacie trynitarnym, ktdry jest wspélny dla wszyst-
kich chrzescijan. Poniewaz obrazem Tréjcy Swietej jest Kosciol, dlatego tez Karta
przytacza fragment Credo nicejsko-konstantynopolitafiskiego o jednym, swie-
tym, katolickim i apostolskim Kosciele. Ta czes¢ Karty, podobnie jak dwie po-
zostate, koficzy si¢ zobowigzaniem do dziatania na rzecz widzialnej jednosci
Kosciola, ktérej wyrazem jest wzajemne uznanie chrztu, wspdlna Eucharystia
oraz §wiadectwo i stuzba.

Druga cz¢$¢ okresla zadania Kosciotéw na drodze do jednosci. Sg nimi: wspdl-
ne gtoszenie Ewangelii, wsp6lne wychodzenie naprzeciw innym, wspdlne dzia-
tanie, wspélna modlitwa, kontynuacja dialogéw. Omoéwienie poszczegdlnych
zadari koniczy si¢ zobowigzaniami. Sg nimi: wzajemne informowanie si¢ o ini-
cjatywach duszpasterskich, wzajemne poznanie, wspélpraca polegajaca na usu-
waniu nieporozumieni i uprzedzen migdzy Kosciotami wigkszosciowymi i mniej-
szosciowymi, prowadzenie dialogu na tematy kontrowersyjne w kwestiach wiary
1 etyki.

Czesé trzecia Karty dotyczy wspoélnej odpowiedzialnosci Kosciotéw za Euro-
pe. Ta odpowiedzialnos¢ polega na ksztaltowaniu Europy, pojednaniu narodéw
i kultur, ratowaniu stworzenia, poglebianiu jednosci z judaizmem, uzdrowieniu sto-
sunk6w z islamem oraz dialogu z innymi religiami i §wiatopogladami. Po kazdym
z tych zadan bedacych przejawem odpowiedzialnosci za Europe Karta wymienia
zobowigzania, ktérymi s3: ochrona podstawowych wartosci, sprzeciw wobec in-
strumentalizacji Kosciota, przeciwstawianie si¢ nacjonalizmom, prymat jakosci
zycia nad iloscia, sprzeciw wobec antysemityzmu, szacunek dla muzulmanéw,
popieranie wolnosci religijnej oséb 1 wspélnot.
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3. WYBRANE PROBLEMY

3.1. Baza dogmatyczna

Pierwsza czgs¢ Karty zawiera krétkie wyznanie wiary w Tréjce Swieta: ,,Wie-
rzymy w Boga w Tréjcy: Ojca, Syna i Ducha Swigtego”. Wszystkich chrzescijan
laczy wiara w Tréjce Swieta. I dzisiaj w dobie podzielonego Kosciola mozemy
powiedzie¢ za §w. Cezarym z Arles: ,,Wiara wszystkich chrzescijan opiera si¢ na
Tréjcy Swietej”. Swiadczy o tym chociazby drobny szczegél, ze w Kosciotach:
prawostawnym, luterariskim i katolickim, cieszy si¢ szacunkiem symbol atanazjari-
ski zwany Quicumque. Wedltug P. Evdokimova dla Kogciota prawostawnego sym-
bol atanazjariski uchodzi za tekst godny szacunku, cho€ nie posiadajacy obowigzu-
jacej mocy dogmatéw?. O szacunku Kosciota luterariskiego dla tego tekstu swiadczy
fakt, ze zostal on dotagczony do Ksigg Wyznaniowych. Po Formule zgody nastepuja
trzy symbole wiary: apostolski, nicejsko-konstantynopolitariski i wlasnie atana-
zjariski. W komentarzu zaznaczono, ze te trzy wyznania wiary majg pierwszefi-
stwo przed wiasciwymi ksiggami wyznaniowymi, poniewaz zawarta w nich nauke
przyjmuje caty Kosciét powszechny?. W Kosciele katolickim atanazjariski symbol
byl od IX wieku az do roku 1955 integralng czescia niedzielnej modlitwy brewia-
rzowej. Symbol atanazjariski w jasnych i prostych stowach wyraza wiarg Kosciota
w Tréjce Swigta. ,, Wiara zas katolicka polega na tym, abysmy czcili jednego Boga
w Trdjcy, a Trdjce w jednosci” (Breviarum fidei, 1X/13). Dzisiaj w dobie podzielo-
nego Kosciola trzeba czgsciej przypominaé o tym trynitarnym wyznaniu wiary,
jakim jest Symbol atanazjanski.

Wiara w Tréjce Swieta, ktéra jest wspélna dla wszystkich Kosciotéw, zawiera
w sobie ekumeniczny program. Nie mozna zgodzi¢ si¢ z I. Kantem, ktéry twier-
dzit, ze ,,z wiary w Tr6jce nie wynika nic praktycznego”. Tymczasem wiara w Tréjcg
rzuca $wiatlo na catg teologie, takze na eklezjologie. To eklezjologia ukazuje Ko-
sciél jako jednosé wielu oséb na wzér jednoscei trzech oséb Tréjcy Swigtej. W ta-
kim rozumieniu Kosciola jako obrazie Tréjcy Swietej zawarty jest ekumeniczny
program. Ten program rozwijajg teologowie réznych Kosciotéw, np. Oscar Cull-
mann, Paul Evdokimov i K. Rahner.

O. Cullmann otrzymat formacje religijng w Kosciele luterariskim, ale wigkszos¢
zycia spedzit w srodowisku ewangelicko-reformowanym. Rozwazajac Kosci6t
w $wietle tajemnicy Tréjcy Swigtej, doszedt do wniosku, ze Kosciét jest jednosciq

2P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 228.
*M. Uglorz, Luterariskie ksiggi wyznaniowe, W: Ksiggi Wyznaniowe Kosciota Luterariskiego,
Bielsko-Biala 1999, s. 14.
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w rdZnorodnosci. Kazda tradycja chrzescijaiska ma swdj charyzmat. Charyzmat
protestancki to skupienie uwagi na Biblii, charyzmat prawostawny to pogi¢bione
teologicznie pojecie Ducha Swi(;tego i tradycyjne formy liturgiczne, za$ chary-
zmat katolicki to uniwersalizm w znaczeniu przestrzennym i czasowym. Kazda
tradycja powinna pielggnowac i pogtebiac swoje charyzmaty, i ubogaca¢ nimi po-
zostale tradycje. W ten sposéb zjednoczony Koscidt bedzie jednosciag w pojedna-
nej réznorodnosci‘.

Podobnie, wedlug dziatajacego w Paryzu prawosiawnego teologa Paula Evdo-
kimova, Kosciét staje si¢ obrazem Tréjcy Swigtej poprzez ]ednosc w wielosci®.
Jedno$é Kosciota wychodzi zatem z Tréjcy Swictej i do Tréjcy Swietej wraca. Jed-
nak grzech czlowieka zniszczyt jednos¢ Kogciola. Ta jednos¢ jest dzisiaj pragnie-
niem podzielonych chrzescijan. Motywem wszelkich oddolnych i doktrynalnych
dazeri zjednoczeniowych pozostaje jednak Tréjca Swieta. Ona jest zasada jednosci
Kodciota.

Wedtug K. Rahnera istnieje niedobér trynitarnego myslenia w wierze i teolo-
gii. Méglby o tym swiadczy¢ nastgpujacy eksperyment. Gdyby z literatury teolo-
gicznej usunigto nauke o Tréjcy Swigtej, to pozostataby ona w prawie niezmienio-
nym stanie®. Tymczasem nauka o Tréjcy Swigtej musi dochodzi¢ do glosu w catej
dogmatyce, takze eklezjologii. Kosciét to przeciez lud Boga Ojca, Cialo Chrystusa
i $wigtynia Ducha Swigtego. ,,Caly Kosciét okazuje si¢ jako lud zjednoczony jed-
noscig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (KK, 4), a wigc na wzér Tréjcy Swietej.
Wypowiedzi trzech teologéw nalezacych do réznych tradycji §wiadcza, ze wiara
w Tréjce Swietg zawiera ekumeniczny program.

Obrazem Tréjcy Swietej jest Kosciot i dlatego zaraz po wyznaniu Tréjcy jest
w Karcie mowa o Kosciele. Karta przytacza stowa zawarte w Credo: ,,jeden, Swigty,
katolicki i apostolski Kosci6t”. Waznym szczegblem jest uzycie przez Kartg stowa
katolicki. Stowo katolicki pochodzi od greckiego wyrazenia kathdholou, ktére ozna-
cza: wedlug catosci, calosciowy, odnoszacy sie do catosci, powszechny. Wyraze-
nia: Kosciot katolicki, katolik od czaséw reformacji staly si¢ synonimem wyznaw-
céw Kosciola uznajacego papieza. Z tego wzgledu w protestanckich przektadach
Credo przymiotnik katolicki zostal zastapiony zwrotem chrzescijariski’. Jak to
wyjasnia Obrona Wyznania augsburskiego, Symbol nazywa Kosciét powszech-
nym ,,nie po to, by§my rozumieli, ze Kosciét to zewngtrzna zorganizowana insty-

40. Cullmann, Einheit durch Vielfalt - Grundlegung und Beitrag zur Diskussion iiber die Moglich-
keiten ihrer Verwirklichung, Tiibingen 1986, s. 14.

5P. Evdokimov, dz. cyt., s. 173.

6K. Rahner, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte, w: Mysterium
Salutis 11, s. 319.

7Zob. Duzy katechizm, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciota Luterariskiego, dz. cyt., s. 98.



CHARTA OECUMENICA JAKO NOWY IMPULS DLA EKUMENII 69

tucja pewnych ludéw, lecz ze to raczej ludzie rozproszeni po calym $wiecie, ktérzy
zgodni s3 co do Ewangelii i majg tego samego Chrystusa i tego samego Ducha
Swietego i te same sakramenty, niezaleznie od tego, czy maja te same ludzkie tra-
dycje, czy odrgbne”®. Stowem katolicki postuguje si¢ réwniez Kosciél prawostaw-
ny. Oficjalna nazwa tego Kosciola to: katolicki Kosciot prawowiernych Wschodu.
Kosci6ét wschodni nazywa si¢ wigc Kosciotem prawostawnym i katolickim®. Sto-
wo katolicki nie ogranicza si¢ wigc do okreslenia tylko jednego z wyznan chrzesci-
jafiskich, lecz wskazuje na uniwersalny wymiar Kogciota. Katolickos¢ nie moze
by¢ rozumiana wyznaniowo w odniesieniu do Kosciota, ktéry uznaje papieza. Nie
moze tez by¢ rozumiana ilosciowo jako Kosciét najliczniejszy ze wszystkich wspdl-
not chrzescijariskich. KKK uczy, ze powszechnos¢, czyli katolickos¢, przejawia
si¢ w gloszeniu calej wiary, w posiadaniu petni srodkéw zbawienia, w tym, ze Ko-
$ciél obejmuje wszystkie czasy oraz w tym, ze jest postany do wszystkich ludzi.
Rozumienie katolickosci jako posiania Kosciola do wszystkich narodéw dochodzi
do glosu zwlaszcza w III czgsci Karty, gdzie jest mowa o wspélnej odpowiedzial-
nosci za Europg. W trosce o danie jednoczacej si¢ Europie duszy, w trosce o po-
jednanie narodéw i kultur, w ratowaniu stworzenia, w mi¢dzyreligijnym dialogu
przejawia si¢ katolickosé, czyli powszechno$¢ Kosciota. Z drugiej strony, Kosciét
ma zarazic BEurope swojg powszechnoscia, aby nie rozwingla si¢ ona w zjednoczo-
ny Zachéd i rozbity Wschéd.

3.2. Konwersja i prozelityzm

Karta nie unika probleméw, ktére rodza napigcia pomigedzy Kosciotami. Pro-
blemem dla ekumenizmu moga byé konwersje, poniewaz rodzg one podejrzenia
o prozelityzm. Takie podejrzenia staly si¢ powodem napigcia pomigdzy Koscio-
tem prawoslawnym a katolickim. Spér prébuje rozwigzaé Dokument z Balamand,
wedlug ktérego: ,,Dziatalnos¢ duszpasterska Kosciola katolickiego, tak taciriskie-
£0, jak i wschodniego, nie ma na celu naktaniania wiernych do przechodzenia z jed-
nego Kosciota do drugiego, czyli nie zmierza do prozelityzmu wsréd prawostaw-
nych. Jej celem jest zaspokajanie duchowych potrzeb swoich wiasnych wiernych,
a nie wola ekspansji kosztem Kosciota prawostawnego™'°.

® Obrona Wyznania augsburskiego, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciota Luterariskiego, dz. cyt., s. 227.

*J. Tofiluk, Koscict prawostawny, w: Ku chrzescijaristwu jutra, Lublin 1996, s. 104.

" Uniatyzm, metoda unijna przesztosci a obecne poszukiwanie petnej wspdinoty. Dokument Mie-
dzynarodowej Komisji Mieszanej do dialogu teologicznego migdzy Kosciotem rzymskokatolickim
i Kosciolem prawostawnym, Balamand 1993, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” (1994) nr 2, s. 80.
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Wedtug Karty: ,,Nikt nie moze byé zmuszany do nawrécenia za pomoca naci-
skéw moralnych lub bodZcéw materialnych. Réwnoczesnie nikomu nie mozna za-
brania¢ nawrdcenia, ktére byloby nastgpstwem wolnego wyboru”. Dekret o ekume-
nizmie 11 Soboru Watykariskiego odréznit konwersje od ekumenizmu: ,,Jest rzecza
oczywista, ze sprawa przygotowania i pojednania tych jednostek, ktére pragng pel-
nej wiezi z Kosciotem katolickim, rézni si¢ istotnie od ekumenicznych przedsie-
wzigé; nie ma tu jednak zadnej sprzecznosci, poniewaz jedno i drugie zalezy od prze-
dziwnych zrzadzed Bozych” (DE, 4). W ekumenizmie nie chodzi o to, aby droga
konwersji poszczeg6lni chrzescijanie niekatolicy zostali wigczeni do katolickiej wsp6l-
noty wiary, lecz o zblizenie i jednos¢ chrzescijariskich wsp6lnot wiary jako takich''.
Konwersje jednak si¢ zdarzajg i czasami sg one bardzo spektakularne. Przyktadem
konwertyty moze by¢ Erik Peterson. Urodzit si¢ w 1890 r. w Hamburgu w ewan-
gelickiej rodzinie. Studiowat ewangelickg teologie w Strasburgu, Berlinie, Géttin-
gen i Bazylei. Wyktadat histori¢ Kosciota, Nowy Testament i chrzescijariskg arche-
ologi¢ w Bonn. W 1930 dokonatl konwersji do Kosciola katolickiego. Po konwersji
zamieszkat w Rzymie i prowadzit wyktady na Uniwersytecie Rzymskim i w Medio-
lanie. W 1960 r. otrzymat doktorat honorowy na wydziale filozoficznym w Bonn
i wydziale katolickiej teologii w Monachium. Uwazany jest za pioniera w wielu dzie-
dzinach teologii luterariskiej i katolickiej. Wsréd zastug dla teologii wymienia si¢ m.
in: nowe spojrzenie na dogmat, rewaloryzacj¢ patrystyki i postulat ujmowania calej
teologii w aspekcie eschatycznym!'2. Méwi si¢ o jego wptywie na takich teologéw,
jak K. Barh, J. Danielou, a nawet J. Ratzinger. Zmarl w 1960 roku w Hamburgu,
a pochowany zostat w Rzymie. O swojej konwersji E. Peterson powiedzial: ,,Nie
zmienia si¢ wyznania jak koszuli, kiedy poprzednie wyznanie przypomina potargang
koszul¢. Bez wiary w specjalne dziatanie taski Bozej nie mozna usprawiedliwi¢ kon-
wersji. Tylko B6g moze dyspensowaé od obowigzku wiernosci wlasnemu wyzna-
niu”3. Celem ekumenizmu nie jest wigc konwersja do jednego Kosciota wyznaw-
céw pozostatych Kosciotéw, jednak poszczeg6lne konwersje sa wedtug Karty
dopuszczalne i nie powinny powodowaé sporéw pomigdzy Kosciotami. K. Lehman
widzi nawet pozytywy konwersji dla wszystkich Kosciotéw. Konwertyci swiadczg
o tym, Ze pytanie o zbawienie i prawda o zbawieniu nie moga by¢ obojetne. Nadto
konwertyta §wiadczy i o tym, Ze przynaleznos¢ do Kosciola jest konieczna wbrew
rozpowszechniajgcej si¢ opcji na rzecz pozakoscielnej religijnosci'®.

K. Lehmann, Konversion als Herausforderung fiir die Okumene, w: Die Weite des Mysterums,
Freiburg — Basel — Wien 2000, s. 517.

12Zob. K. Anglet, Der eschatologische Vorbehalt. Eine Denkfigur Erik Petersons, Paderborn —
Miinchen - Wien — Ziirich 2001.

K. Lehmann, dz. cyt., s. 518.

" Tamze, s. 519.
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3.3. Uzdrowienie stosunkéw z islamem

Postulat uzdrowienia stosunkéw z islamem pojawil si¢ przed 11 wrzesnia. Mozna
go uzna¢ za proroczy. Muzutmanie stanowig dzis silne mniejszosci w niektérych
krajach europejskich. Impuls do uzdrowienia stosunkéw z islamem dal Jan Pawet
Il zwlaszcza poprzez swojg pielgrzymke do Syrii, ktéra odbyta si¢ tuz po podpisa-
niu Karty ekumenicznej. Na uwage zastuguje papieskie przeméwienie w meczecie
Omajjadéw w Damaszku, w ktérym papiez powiedzial: ,,Przemoc niszczy wizeru-
nek Stwércy w Jego stworzeniach, nigdy zatem nie nalezy jej uwazaé za owoc
przekonafi religijnych”’. Przeméwienie zawiera takze program naprawy stosun-
kéw z islamem. ,,Wazne jest, aby muzulmanie i chrzegcijanie nadal zglebiali wspdlne
zagadnienia filozoficzne i teologiczne, aby uzyskac bardziej obiektywna i rozleglg
wiedze o przekonaniach religijnych drugiej strony™¢. Z tym postulatem papieza
koresponduje postulat Karty ekumenicznej o refleksji nad wiarg w jedynego Boga.
Juz od VII wieku wielu chrzescijariskich teologéw prébowato rozwigzaé problem,
czy Allah to ten sam Bdg, o ktérym méwi Jezus Chrystus? Chrzescijaniskie Credo
rozpoczyna si¢ stwierdzeniem: ,,Wierz¢ w jednego Boga”. Réwniez muzuiman-
skie wyznanie wiary zaczyna si¢ stowami: ,,Nie ma béstwa poza Bogiem” lub ,,nie
ma boga poza Bogiem”. Jednak ten jeden Bég, w ktdrego wierzg chrzescijanie,
jest Tréjca. Dla muzulmanéw Tréjca Swigta stanowi subtelng postaé tryteizmu,
czyli przekonania o trzech bogach. Teologowie nie ustaja jednak w wysitkach zna-
lezienia porozumienia. Teologowie chrzescijafiscy zwracajg uwage na to, ze chrze-
$cijanie i muzuimanie méwig o wielu atrybutach Boga, np.: istnieniu, zyciu, mocy,
nieograniczonosci, madrosci, wszechwiedzy. Mozna wigec dokona¢ w Bogu roz-
réznienia pomigdzy Jego istotg a atrybutami. B6g jest jeden w istocie, ale zr6zni-
cowany w atrybutach. Te atrybuty bytyby odpowiednikami oséb w Tréjcy. Muzut-
manscy teologowie przyznaja, ze z logicznego punktu widzenia jest to rozumowanie
poprawne, ale konsekwentnie trzeba by przyjac, ze jest nieograniczona liczba os6b
w Bogu, a nie tylko trzy. Chrzescijariscy teologowie odpowiadajg na to, ze wszyst-
kie atrybuty mozna sprowadzi¢ do trzech, np. dobro¢, moc i madros¢, poprzez
analogie do ognia z jego cieptemi §wiattem!”. Z takim rozumowaniem nie chcg si¢
juz zgodzi¢ muzutmanscy teologowie.

Teologiczny dialog chrzescijarisko-muzuimariski powinien i$¢ w parze z dialo-
giem Zycia. Karta postuluje to nastgpujaco: ,,Dialog migdzyreligijny jest najbar-

" Jan Pawel 11, Wspdlny dialog dla dobra ludzkiej rodziny, L’ Osservatore Romano” (2001) nr 7-
-8,5.31.

!¢ Tamze.

'"H. Suermann, The Rational Defense of Christology within the Context of Islamic Monotheism,
w: The Myriad Christ, Leuven — Paris — Sterling — Virginia 2000, s. 277-278.
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dziej owocny, kiedy wyptywa z do§wiadczenia »Zycia razem« na co dzied, w tym
samym srodowisku i kulturze”. Historia spotkar chrzescijafistwa i islamu w Euro-
pie miata wiele ciemnych stron, by wspomnie¢ o podbojach i wyprawach krzyzo-
wych. We wsp6lnej historii byly réwniez i jasne strony w sredniowieczu, na tere-
nach granicznych chrzescijaiscy i muzutmanscy uczeni wymieniali poglady.
W wyniku tej wymiany pogladéw muzulmariscy uczeni przekazali chrzescijari-
skim uczonym klasyczng mysl grecka, ktéra niemal zagingta w czasie wedréwki
ludéw. Na tym pograniczu doszlo takze do przettumaczenia Koranu na lacing.
W XII w. §w. Franciszek zapisal w Regule, Ze bracia majg zy¢ nie przeciwko
muzuimanom, lecz pomigdzy nimi. W XV w. Mikotlaj z Kuzy przebywat w Kon-
stantynopolu i wracajac do domu, zabrat ze sobg Koran, ktéry nastgpnie kazat prze-
ttumaczy¢. Mikotaj z Kuzy byt takze zwolennikiem migdzywyznaniowej konfe-
rencji chrzescijan, muzutmanéw, zydéw i nawet pogan'®. Dzisiaj w tym dialogu
zycianalezatoby upowszechniac to, co dokonato si¢ w meczecie Omajjadéw w Da-
maszku. Podczas spotkania chrzescijan i muzulmanéw w tym meczecie mozna byto
zobaczy¢ wzajemny szacunek. Papiez wszedt do meczetu bez butéw, jak nakazuje
muzuimarnski obyczaj. Muzuimanie natomiast uszanowali modlitwe papieza przy
mauzoleum sw. Jana Chrzciciela, ktére znajduje si¢ w tym meczecie. Obie strony,
okazujac sobie szacunek, pozostaly jednak wierne wlasnej tozsamosci. Szacunek
powinien wig¢c by¢ norma dla wszystkich spotkafi muzutmandéw i chrzescijan poza
meczetem.

4. PODSUMOWANIE

Karta ekumeniczna moze by¢ impulsem dla ekumenizmu naukowego, ducho-
wego 1 praktycznego.

Ekumenizm naukowy to wysilek intelektualny na trzech plaszczyznach takich,
jak: studium i dialog, stuchanie i wstuchiwanie si¢, nauczanie teologii ekumenicz-
nej. Karta ukazuje baz¢ dogmatyczna, ktdrg jest wspdlna wiara w Trojce Swie;tq.
Na tej bazie moze by¢ prowadzony dialog dotyczacy spraw kontrowersyjnych, np.
Kosciota. Deklaracja Dominus lesus nie wzbudzila kontrowersji w swojej czesci
chrystologicznej, ale w IV rozdziale poswigconym Kosciotowi. Swiadczy to o po-
trzebie dialogu na temat Kosciota.

Ekumenizm duchowy to wysitek wewngtrznej przemiany. Grzech podzielit
chrzescijan, a nawrécenie ich jednoczy. Nawrdcenie przejawia si¢ w zyciu zgod-
nym z Ewangelig. Bez nawrécenia nie zostanie zrealizowany postulat Karty, aby

18Zob. A. Camps, Chrzescijanie a muzutmanie ~ nowe szanse na lepsze stosunki?, , Communio”
(1992) nr4,s. 117-118,
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da¢ duszg jednoczacej sig¢ Europie poprzez to, ze wiara bedzie promieniowata w mo-
ralnosci, wychowaniu, kulturze, polityce i ekonomii Europy. Promieniowanie wiary
ma prowadzi¢ do poszanowania zycia, uznania wartosci matzenstwa i rodziny, opcji
na rzecz ubogich, gotowosci przebaczenia, a w kazdym przypadku mitosierdzia.
W ten sposéb dziedzictwo duchowe chrzescijaristwa bedzie sita wzbogacajacg jed-
noczgcy si¢ Buropg. Owocem nawrdcenia jest réwniez przyznanie si¢ do winy,
dlatego Karta méwi: ,,ubolewamy i potgpiamy wszystkie przejawy antysemity-
zmu, pogromy, prze$ladowania. Prosimy Boga o wybaczenie antyjudaizmu w §ro-
dowisku chrzescijariskim, a nasze siostry i braci Zydéw o dar pojednania”.

Ekumenizm praktyczny to wysitek wspétpracy naréznych ptaszczyznach. Z tej
wspdtpracy najtatwiej wychodza wspdlne nabozeristwa, ktére ograniczajg si¢ z re-
guty tylko do Tygodnia Ekumenicznego. Tymczasem wspétpraca powinna by¢ sys-
tematyczna, a nie akcyjna, w znaczeniu: okazjonalna. Wedtug Karty wsp6tpraca
ma dotyczy¢ gloszenia Ewangelii, wspélnych inicjatyw duszpasterskich, usuwa-
niu uprzedzen i nieporozumien.

Karta powinna by¢ impulsem dla wroctawskiego Srodowiska. Sa w tym $rodo-
wisku obok Kosciola katolickiego w dwéch obrzadkach Koscioty zrzeszone w Pol-
skiej Radzie Ekumenicznej. Karta jest programem nie na Tydzieri Ekumeniczny,
ale przede wszystkim na czas poza tym Tygodniem.

Zusammenfassung

Erstmals haben die Kirchen in Europa in Leitlinien die Regeln fiir die weitere Skume-
nische Zusammenarbeit festgelegt. Die ,,Charta Oecumenica” wurde 22 IV 2001 in der
Strassburger Sankt-Thomas-Kirche feierlich unterzeichnet. Die in der Charta festgeschrie-
benen Leitlinien sollen ,,Benimmregeln” und Anstosse fiir den weiteren Dialog der Kir-
chen geben. Allerdings ist das Dokument nicht verbindlich oder verpflichtend. Die Da-
chverbinde der christlichen Kirchen empfehlen es ihren Mitgliedern zur Annahme und
Umsetzung. Die Mitglieder - das sind 125 protestantische, anglikanische, orthodoxe und
altkatholische Kirchen auf Seiten der ,,Konferenz Europdischer Kirchen” (KEK) und 34
katholische Bischofskonferenzen auf Seiten des Rates der Europdischen Bischofskonfe-
renzen (CCEE). Mit der Charta wollen die Kirchen des Kontinents, auf dem die Spaltung
der Christenheit begonnen habe, Richtlinien vorgeben, wie diese Trennung iiberwunden
werden konne.



