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ILE TEOLOGII POTRZEBUJE EUROPAY

1. Temat wyktadu Ile teologii potrzebuje Europa? jest sformutowany w postaci
pytania. Kiedy stawiamy sobie jakies§ pytanie, to wyrazamy pewng niewiedz¢ na
dany temat. Jednoczesnie spodziewamy si¢ uzyska¢ nowa wiedz¢. Pytamy dlate-
g0, bo czego$ nie wiemy. Pytanie chcemy rozstrzygna¢ nieznang dotagd odpowie-
dzig. Wiemy jednak, o co pytamy. Nasze pytanie jest sensowne pod warunkiem, ze
szukamy okreslonych informacji i orientacji. Racjonalnos¢ i godnos¢ czlowieka
polega takze na tym, ze zdolny jest postawi¢ sensowne pytania. Popada zas w ne-
dz¢ duchowsg i dramat egzystencjalny, kiedy nie odczuwa potrzeby stawiania py-
tari lub nie potrafi sformulowaé sensownego pytania. Z Bubera teologii pytania,
wyroslej na gruncie religijnosci chasydzkich Zydéw, dowiadujemy sie, ze wszech-
wiedzacy Bég nie dlatego pyta: ,,Adamie, gdzie jestes?” lub ,,gdzie jest brat tw6j?”,
jakoby nie wiedzial, w jakim stanie i potozeniu jest cztowiek, do ktérego skiero-
wane jest to pytanie. Byloby to sprzeczne z wszechwiedzg Boga. Zatem po co B6g
pyta, skoro wszystko wie? Otéz Bég pyta cztowieka po to, aby ten sam u§wiado-
mit sobie potrzebg postawienia pytania. Czlowiek ma zda¢ sobie sprawg, ze ta
duchowa i intelektualna potrzeba stanowi dobrg racj¢ dociekania prawdy dotycza-
cej siebie samego oraz stosunku do innych.

2. Nasze pytanie: ,,Ile teologii potrzebuje Europa?”’, postawione tu i teraz, nie
jest tego rodzaju zasadniczym pytaniem Boga skierowanym do czlowieka, ale
w koricu tez jest poniekad pytaniem o Boga. Intuicyjnie przyznajemy tej kwestii
znaczenie poznawcze i egzystencjalne. Mamy podstawy, by uznaé to pytanie za

" Wyklad wygloszony w czasie inauguracji roku akademickiego w WSD Ksigezy Salwatorianéw
w Bagnie 11 X 2003 r.
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sensowne. Wcale nie jest ono banalne. Nie ukrywam, ze w jego postawieniu za-
wiera si¢ pewien element prowokacji. Ma ono nas zachgci¢ do powazniejszej re-
fleksji nad wlasng tozsamoscig teologiczng i nad wlasng odpowiedzialno$cig za
postuge myslenia w Kosciele w Europie.

3. Kontekstem do wspélnych przemysleni na podany temat jest jubileusz 50-
-lecia istnienia i dzialalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego Salwatorianéw
(WSD) oraz inauguracja w nim nowego roku akademickiego. Zakoriczenie tego
roku akademickiego i dalsze lata dzialalnosci tej zastuzonej uczelni odbgda sig juz
w nowej sytuacji politycznej, to jest w obrebie Unii Europejskiej (UE). Mozemy
zatem méwié o przetomie historyczno-kulturowym, o nowym otoczeniu spolecz-
nym, o nowej wspélnej przestrzeni edukacyjnej Europy, w jakiej przyjdzie podjaé
nowe wyzwania przez uczelni¢. Tych nowych realiéw nie mozna w przyszlosci
nie doceniad, ale nie trzeba ich takze przecenia¢. Ostatecznie WSD Salwatorianéw
mialo juz zawsze korzenie i rozmiary europejskie. Jego jubileuszu 50-lecia, gene-
zy jego zatozenia przed p6t wiekiem nie nalezy kojarzyc¢ z sezonowg historiag PRL-u.
Tutejsze kolegium salwatoriariskie nie ma nic wsp6lnego z losami swego sasiada —
upadiego PGR-u. Tak samonadana przez wladz¢ ludowg i nowych administrato-
réw nazwa miejscowosci: Bagno, pod jaka uczelnia musiata funkcjonowac i prze-
bija¢ si¢ do szerszej opinii publicznej, nie jest podstawg, aby do uprawianej tu
nauki, filozofii i teologii przyklejaé etykietke prowincjonalizmu o ,,cepeliowskiej”
wiejskosci. Za historig WSD Salwatorianéw w Bagnie roztaczajg si¢ dzieje praw-
dziwie europejskie. W tym miejscu zawsze byla Europa. Tutejsze locus theologi-
cus miato zawsze wymiary kultury Europy centralnej. Przedtem miescilo si¢ tu
mig¢dzynarodowe studium filozoficzne salwatorianéw. Obecnie WSD jest jednostka
wchodzgcg w struktury Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu (PWT),
ktéry z kolei jest czgstkg tysigcletniej diecezji i europejskiej metropolii wroctaw-
skiej, czyli Kosciota lokalnego, zawsze taczacego w sobie partykularnos¢ i uni-
wersalnosé Kosciola powszechnego. Z tego tytutlu WSD ma i musi mie¢ swiado-
mos¢, ze tu, na Slasku, w Europie regionéw i ojczyzn, od wiek6w miato miejsce
myslenie o Bogu. Przez stulecia wraz z innymi naukami uprawiano tu i teologig.
Ziemig t¢ wigzaly w jednos¢ z calg Europg nie tylko szlaki handlowe kupcéw i rze-
mieslnikéw, lecz przede wszystkim drogi duchowych kontaktéw miedzy klaszto-
rami, sanktuariami, uniwersytetami i domami dynastycznymi. Historycy przypo-
minajg nam, ze wlasnie t¢dy przebiegaly pielgrzymie drogi sw. Jakuba czy szlaki
cysterskie. Przypominajg tutejszym wspoélczesnym teologom, ze przed nimi two-
rzyli tu wybitni uczeni i naukowcy, filozofowie, teologowie, artysci, architekci,
pisarze. Historia przypomina nam, wspéiczesnym teologom na Slasku, ze stad
wyszlo liczne grono uczonych laureatéw nagrody Nobla, za$ w przeszlosci zyli
i dziatali tu wybitni mistycy i humanisci. Ich nadzwyczajne osiggnigcia zobowig-
zujg, ale takze napawaja nas dumg, Ze tu bije serce kultury europejskiej.



ILE TEOLOGII POTRZEBUJE EUROPA? 17

4. W tym miejscu nie moge nie poruszy¢ bolesnej sprawy Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Wroctawskiego (WT UWr). To, ze dotychczas nie zostal zreha-
bilitowany i refundowany na UWr, jest skandalem na miarg europejskg. Decyzja
jego kasacji przez komunistyczne wiadze PRL-u po II wojnie swiatowe;j jest nadal
podtrzymywana. Spos6b myslenia wszystkich odpowiedzialnych za t¢ sytuacje
jest wyrazZnie ahistoryczny. Zyja oni tymczasowoscia przemian ustrojowych i w imi¢
ortodoksji ideologicznej konserwuja status quo ante na uniwersytecie i poza nim.
Przeciez UWr nie przyjal swego zatozycielskiego WT do swoich oryginalnych
struktur. Tymczasem na niedawno obchodzonych uroczystosciach jubileuszowych
UWr. starano si¢ niemal cynicznie sprawia¢ wrazenie, jakby wszystko bylo w po-
rzadku. Ograniczono si¢ do symbolicznej obecnosci przedstawicieli PWT, dla fa-
sady, jako alibi. Ekskluzja WT poza jego Alma Mater jest po prostu naganna. Obecny
stan kadlubowy uniwersytetu, bez WT, nie odpowiada standardom kultury euro-
pejskiej. Nie odpowiada nawet europejskiej kulturze politycznej. Mozna to sobie
u$wiadomi¢ na innym skrajnym przyktadzie. Ot6z nawet Francja, ktéra dzi§ w po-
lityce europejskiej ciggle jeszcze upiera si¢ przy swoim radykalnym modelu laic-
kim ostrego rozdziatu Kosciola i paristwa (znajduje to wyraz chociazby w sporze
wokot Konstytucji europejskiej), potrafita swego czasu uszanowaé — na zasadzie
wyjatku — istnienie Wydzialu Teologicznego na Uniwersytecie w Strasburgu. Jak
wiadomo, jego zalozycielami byli Niemcy w okresie, kiedy Alzacja znajdowata
si¢ w ich granicach. W odniesieniu do WT na UWr nie tak zachowala si¢ Polska —
ani w roku 1945, ani nawet po roku 1989, odkad na mocy konkordatu, a nastgpnie
konstytucji przyjeto umiarkowane rozwigzania w stosunkach Kosciét — panstwo.
WT UWr ma swoje historyczne prawa, ktére juz przed 1945 r. byly zagwarantowa-
ne mi¢dzynarodowym prawem 6wczesnego konkordatu. Dzi§ WT, upominajacy
si¢ o swoje dawne prawa, nie doczekat si¢ stusznej ochrony i zabezpieczenia. Zo-
bowigzania w tym wzgledzie cigza zar6wno na stronie koscielnej, jak i paistwo-
wej. Cala sprawa jest jaka$ wyjatkowa ztosliwoscig historii w tym miejscu Euro-
py. Schizofreniczne widzenie §wiata zdradzajg jeszcze bardziej ci, ktérzy
rozdwojonym j¢zykiem upominajg si¢ o europeizacj¢ innych centréw. Sgdze, ze
Kosciét powinien ponownie z calg mocg upomniec si¢ o wlasne dobro, jakim jest
WT UWr. Jest ono jednoczesnie dobrem kulturowym catego Slgska. Cokolwiek by
si¢ powiedziato dobrego o PWT, z calym naleznym mu szacunkiem i uznaniem
dla jego wielkich osiggni¢¢, nie uniknie on konfrontacji z kwestig moralnej spra-
wiedliwosci dziejowej, jaka jest jego powr6t na uniwersytet. Nie tudZmy si¢, PWT
bedzie w przysztosci tylko plagiatem WT UWr.

5. Moje uwagi o WT, ktérego czg¢scig jest WSD Salwatorianéw, nie sg tylko
dygresjq. Przeciwnie, w pelni zawierajg si¢ w temacie, dotyczacym teologii w Eu-
ropie. Studiuje si¢ jg i uprawia na poziomie uniwersyteckim dla prawdy naukowej
(veritas ut veritas), jak i dla potrzeb upowszechnienia jej w przepowiadaniu ewan-
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gelizacyjnym, w katechezie parafialnej i w szkolnej nauce religii oraz dla wdraza-
nia jej w praktyce pastoralnej (propter nostram salutem). Temat wykladu zawiera
teze, ze ,,seminaryjna” teologia musi posiada¢ predykat uniwersytecki, aby spro-
sta¢ wyzwaniom europejskim i globalizacyjnym. Et vice versa: nasza rodzima teo-
logia musi posiada¢ atrybuty europejskie, otwierajace ja naukowo i kulturowo na
inne kraje i cywilizacje. W obliczu dylematu: albo nacjonalizacja chrzescijaistwa,
albo chrystianizacja (ewangelizacja) narodu, europejski horyzont myslenia i euro-
pejski poziom refleksji w teologii (seminaryjno-uniwersyteckiej) pozwoli opowie-
dzie¢ si¢ za drugim czlonem tej alternatywy. Stowami Ojca Sw. Jana Pawta II
mozna to samo wyrazi¢ inaczej, cho¢ réwnowaznie. Mozna mianowicie powie-
dzieé, ze potrzebujemy dzis teologii, ktéra uzdolni jej absolwentéw do nowej ewan-
gelizacji Europy, co znaczy takze — do europeizacji Europy, nie za$ do europeizacji
Ewangelii. Papiez obdarzyt nas ostatnio posynodalng Adhortacjg apostolska Ecc-
lesia in Europa. Jest to dokument godny wnikliwej lektury, doglebnej analizy i per-
manentnej refleksji, a nawet medytacji. Owocem takich zabiegéw i rezultatem wy-
jasniajacych interpretacji tego nauczania Kosciota mégtby by¢ wyraznie sprofilowany
zarys teologii dla Europy. W koricu okazaloby sig, ze papieski dokument Ecclesia in
Europa na poziomie metaj¢zykowym mogiby nosi¢ tytut Theologia in Europa.

6. Nie jest to czas ani miejsce, aby omawia¢ tu dokument papieski i dokonywac
jego przeformutowania na je¢zyk teologii systematycznej. Tu i teraz wystarczy po-
wiedzie¢ tylko tyle, ze w perspektywie Kosciota, od strony postugi teologicznej
w Kosciele, odpowiedZ na pytanie ,.Ile teologii potrzebuje Europa?”’ brzmi rady-
kalnie — i to na podobienstwo radykalizmu ewangelicznego. Oczekiwania ze stro-
ny Kosciota pod adresem teologii sg totalne i maksymalne — na miar¢ potrzeb Eu-
ropy. Gdy porzuci si¢ jednak perspektywe koscielng, nasuwajg sig takie oto pytania:
Jaka jest opcja samej Europy w tej kwestii? Czy Europa naprawde potrzebuje teo-
logii? Czy zglasza takie zapotrzebowanie? Jesli tak, to w jaki sposéb to robi? Jakie
s3 jej oczekiwania, ale tez obawy w stosunku do religii i teologii? Europa przeciez
zalicza religi¢ i jej nadbudowg teologiczng do najbardziej znaczacych stref kon-
fliktowych. Spory teologiczne lezaty niegdys u podstaw wojen religijnych. W Eu-
ropie uwaza sig, ze religia stanowi kluczowy motyw obecnych 1 przysztych kryzy-
s6w, tzw. konfliktéw normatywnych'.

' Przez ,.konflikt normatywny” nalezy rozumie¢ réznorakie spory o réznym stopniu nasilenia
wokdt autoportretu spoleczeristw i wok6t gotowosci spoleczeristw do tolerancji dla tych form zycia,
ktére odbiegaja od tego wlasnego obrazu. Innymi stowy, chodzi o spér co do granic nowoczesnego
pluralizmu w spoteczeristwach, takze zsekularyzowanych, w ktérych konflikty normatywne naleza
raczej do rzadkosci. Tak przynajmniej sadzi Peter L. Berger. Natomiast Shalini Randeria uwaza, ze
konflikty socjalne wystgpujg czgsto pod postacig konfliktéw religijnych, jako protesty ludnosci prze-
ciw niereligijnym elitom. To ,,wzrost bez granic” prowadzi do ,,granic wspélnoty”, do konfliktéw
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Tegoroczne Raporty Parlamentu Europejskiego o stanie podstawowych praw w UE
i o polityce praw cztowieka UE zwracajg jednak uwage, ze religie nadal stanowig
potezny potencjal w Europie i na swiecie. Sg one zar6wno zagrozeniem, jak i Zré-
diem wartosci etycznych w codziennym zyciu spoteczeristwa obywatelskiego.

7. Europa polityczna na swéj sposéb zglasza zapotrzebowanie na religi¢ i teo-
logi¢. Nie jest przy tym bezinteresowna. Nie kocha osoby Chrystusa dla niego
samego, nie afirmuje wartosci religijno-moralnych, w tym godnosci cztowieka jako
celu samego w sobie, ani nie szuka prawdy dla niej samej. Europa ideologiczna
traktuje teologi¢ jak supermarket lub jarmark idei i wartosci, na ktérym dowolnie
na wlasne potrzeby mozna wybiera¢ okreslone produkty i ustugi ideowe. Europa
nadal uwaza, ze mys] teologiczna, jej pojecia i koncepcje mogg si¢ przydac, moga
okazac si¢ potrzebne. Pamigta, ze wigkszos¢ pojec filozofii politycznej, teorii pani-
stwa, systemOw 1 instytucji politycznych stanowig zsekularyzowane pojgcia teolo-
giczne. Wlasnie dlatego w razie potrzeby spolecznej polityka europejska si¢ga po
religi¢ i teologig. Traktuje je instrumentalnie — jako srodek i substytut dla swoich
celéw. Oczywiscie religia i teologia majg wtedy dla niej wartos¢ wyltgcznie funk-
cjonalistyczng i pragmatyczng. Polityka potrzebuje ich; wymaga, aby petnity pew-
ne role zastgpcze. Sami bylis§my swiadkami czy nawet aktorami w grze europej-
skiej, w ktdrej religia byla przystowiowg ,,marchewky” agitacyjng, spoiwem
(,,kitem”) integracyjnym w sytuacji rozkiadu spolecznego, stabilizatorem w sta-
nach kryzysowych, spadochronem bezpieczenistwa socjalnego, podrgczng apteczka,
karetka pogotowia w okresie transformacji, agencjg promocyjng wartosci, domem
opieki socjalnej, poradnig psychologiczng kapitalizmu, zakltadem dekoracyjnym
status quo itp. Tym samym Kosciét zostaje zredukowany do organizacji pozarzado-
wej (NGO), ktéra swiadczy ludziom nie wytrzymujgcym tempa przemian ustrojo-
wych, konkurencji rynkowej lub ryzyka utraty suwerennosci potrzebne im ustugi.
Europie trudno jest przyja¢ poglad przeciwny, ktdry nie pozwala na takie sprywaty-
zowanie religii. Religia, teologia, Kosciét — jesli sg obecne na forum publicznym —
przeszkadzaja. Lansuje si¢ nawet opinig, Ze zagrazaja one zmodernizowanej Europie.

8. Taki obraz nowoczesnej, po czgsci pochrzescijaniskiej Europy jest nieco prze-
rysowany i posiada pewne cechy karykatury. Daleki jestem od demonizowania
Zachodu i stygmatyzowania go réznymi ,,-izmami”. Nie podzielam pesymizmu
kulturowego, czgsto dzis upowszechnianego w Kosciele przez konserwatywnych
i antykwarycznych tradycjonalistéw. Chrzescijanin bynajmniej nie stoi przed wy-
borem: albo nowoczesnosé, albo religia. Dokladniej méwiac, nie dotyczy go alter-
natywa: albo nowoczesnos¢ bez religii, albo religia bez nowoczesnosci. W gruncie

dystrybucyjnych i masowej nieréwnosci. Por. Die Grenzen der Gemeinschaft, Bericht der Bertel-
smann-Stiftung im Auftrag des Club of Rome, 1998.
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rzeczy sama Europa polityczna i ideologiczna nie stawia siebie przed takg alterna-
tywa. Prébuje pogodzi¢ nowoczesnos¢ z religia, et vice versa. Po to wlasnie po-
trzebuje teologii na miarg nowoczesnych wyzwan. W postaci UE deklaruje swa
tozsamos$¢ jako wspélnota intereséw i wspélnota wartosci. I jako takg bierzemy jg
pod uwage w naszym temacie. Europa ma ,,interes” zwigzany z religig. Zglasza
zapotrzebowanie polityczne na religi¢, aby by¢ skuteczna, np. w polityce spotecz-
nej i gospodarczej czy w ogéle w polityce w sensie politics. Ma zresztg prawo do
tego, aby religie, teologie, Kosciét wykorzysta¢ dla celéw politycznych. Z tego
punktu widzenia Europa moze tylko zalowac¢, ze chrzescijaristwo i jego teologia
stracily ostatnio swéj pierwotny impet, ze nie dostarczajg juz kulturze tych impul-
s6w, do ktérych spoleczenstwa si¢ przyzwyczaily. W miejsce dawnych klarow-
nych, substancjalnych tresci ideowych i aksjologicznych, Smiatych wizji, zbaw-
czych mocy i witalnych sit transformacyjnych chrzescijaristwo jakby wylamalo
sobie z¢by i stonowato swéj radykalizm. Oferuje za to duzo pigknych stéw i pa-
pierowych deklaracji. Jako zdecydowany zwolennik umieszczenia invocatio Dei
w preambule Traktatu konstytucyjnego UE nie omieszkam réwniez stwierdzié, ze
odwotlanie si¢ do Boga dla wielu ludzi Kosciota pozostaje tylko zwrotem z gatun-
ku placebo. Odpowiednio do tego jest ono tez traktowane w obietnicach politycz-
nych. Chrzescijaiistwo zajelo dzi§ w zyciu indywidualnym i spotecznym pozycje
defensywne. Na czoto wysunglo to, co w religii jest tylko wartoscig dodana, co jest
etyczng i spoleczng uzytecznoscig. Czyni to z nadziejg, ze w ten sposéb chrzesci-
janstwo bedzie bardziej komunikatywne i kompatybilne z nowoczesnoscig. Do-
browolnie wycisza w sobie te drazliwe kwestie, ktére radykalnie réznig je od du-
cha czasu. Méwi si¢ nawet o autosekularyzacji religii i o duchowym vacuum
w Kosciele, powstalym na jego wilasne zyczenie. Z drugiej zas strony w zmaganiu
si¢ z nowoczesng Europg naprawdg trzeba odwaznie podejmowac trudne wyzwa-
nia. Nie mozna ucieka¢ od wysitku teologicznego i zadowala¢ si¢ np. dyskutowa-
niem z siostrami klauzurowymi na temat przerywania cigzy. W tego rodzaju po-
dejsciu spirytualistycznym, przy réwnoczesnym moralnym potgpianiu zain-
teresowanych, takze ujawnia si¢ bezsilno$¢ wspéiczesnego chrzescijanistwa. Poli-
tyka europejska we wlasnym interesie potrzebuje mocnej religijnosci chrzescijan,
potrzebuje teologii inkarnacji i inkulturacji.

9. Polityka europejska, polityka w sensie policy, ma takze swéj poziom meta-
polityczny. Religia chrzescijaniska i teologia naleza do tzw. twardej metapolityki.
Nie powinny pozwala¢ redukowa¢ siebie do tzw. migkkiej metapolityki, rozumia-
nej jako nieokreslony zas6b senséw zbiorowych, w ktérym oprécz przekonan i po-
staw religijno-moralnych, grasuja takze rozmaite mity, stereotypy, przesady, prote-
zy narodowe czy stragany z kiczem religijnym. Europg¢ ideologiczng i polityczng
interesuje przede wszystkim metapolityczne chrzescijaristwo w pierwszym zna-
czeniu, to jest zasady religijne chrzescijafistwa, jego §wiatopoglad, koncepcja czlo-
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wieka i spoleczefistwa, jego fundamentalne opcje aksjologiczne i orientacje nor-
matywne, jego dziedzictwo kulturowe. Zainteresowanie si¢ dzisiejszej Europy
chrzescijanstwem jako skladnikiem wlasnej tozsamosci niekoniecznie jest od razu
réwnoznaczne z akceptowaniem catego chrzescijariskiego programu ideowego i ak-
sjologicznego. Wybiera z niego tylko to, co uznaje za uzyteczne i korzystne dla
funkcjonowania wsp6lnoty europejskiej. Takie selektywne podejscie do chrzesci-
janistwa wigze si¢ zatem réwnoczesnie z odrzuceniem, a nawet zwalczaniem tych
tresci religijnych i moralnych w nauczaniu spotecznym Kosciota, ktére przeszka-
dzaja politykom europejskim. Na poziomie metapolityki funkcjonuja takze w Eu-
ropie ateistyczne i laickie ideologie, konkurencyjne dla religii i wrogie wobec chrze-
Scijaristwa. Nie tylko w gospodarce, lecz takze w ideologii europejskiej mamy dzi$
do czynienia z tzw. wrogim przejgciem — oczywiscie nie firm, ale instytucji i rél
kulturowych. Takze dzis toczy si¢ swoisty Kulturkampf o samoswiadomos¢ Euro-
pejczykéw. Jest to walka migdzy cywilizacjg smierci a cywilizacje zycia i mitosci.
Toczy si¢ tez wojna wartosci na rynku europejskim, na ktérym dominuje kalkula-
cja migdzy nakladem i utargiem w sprawowaniu wladzy oraz dysponowaniu silg
spoleczno-polityczng i gospodarczg.

Ten metapolityczny spér migdzy Europg polityczng a religig chrzescijariska,
a zwlaszcza Kosciolem katolickim, mozna przesledzi¢ na przyktadzie debaty nad
projektem Traktatu konstytucyjnego UE. Wymowna jest przy tym dyskusja wokét
jego preambuly, a zwlaszcza kwestia odniesienia do Boga, znaczenia dziedzictwa
chrzegcijaniskiego dla okreslenia tozsamosci Europy i rozumienia wspdlnych dla
niej wartosci i praw podstawowych, a takze kwestia statusu publiczno-prawnego
Koscioléw i ich relacji do paristwa oraz instytucji UE. Stanowiska w tej kontro-
wersji dajg si¢ usytuowac:

— migdzy biegunami peinej zgody na religi¢ i uznaniem jej potrzeby a catkowi-
tym odrzuceniem religii jako niepotrzebnej w zyciu publicznym; migdzy wolno-
$cig ,,do” religii a wolnoscig ,,0d” religii

— migdzy zyczliwg wspblpracg Kosciota i pafistwa a radykalnym, wrogim roz-
dzialem mig¢dzy nimi.

Krétko méwigce, w tych poszczegdlnych modelach znajdziemy rézne odpowie-
dzi na nasze pytanie ,,Ile religii potrzebuje Europa?”2

10. Logiczng kolejg rzeczy dopiero na tym etapie naszych rozwazan pojawia
si¢ pytanie o ,,ilo$¢” chrzescijafistwa, religii i teologii, jakich potrzebuje Europa.
Czy jej potrzeby sg duze, czy male? Ile religii i teologii wystarczy Europie? Ile
religii potrafig znies¢: zycie publiczne, otwarte spoleczeristwa Europy? Ile jej moga

2Wigcej na temat Konstytucji europejskiej mozna przeczyta¢ w swiezo napisanym przeze mnie
artykule. Por. H. Juros, Stosunki paristwo — Kosciot w Konstytucji Europejskiej, w druku.
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tolerowac i udZwigna¢ w ramach stusznej autonomii polityki, kultury i nauki? Ja-
kie quantum religii i teologii jest w stanie przyswoi¢ sobie europejska polityka,
kultura i nauka, nie tracac swej autonomii?

W tych pytaniach chodzi o relacyjny (relacjonalny) pomiar stosunku religii i teo-
logii do §wiatopoglagdowo neutralnego paristwa, do wolnosci gospodarczej, wol-
nosci badan naukowych i innych obszaréw zycia publicznego w Europie. Pomiary
socjologii religii i wyliczenia politologiczne operujq wskaZnikami, ktére potrafig
wymierzy¢ bliskosé wzglednie odleglosé, dystans lub zageszczenie regulacyjne
migdzy Kosciotem i paiistwem w poszczeg6lnych krajach cztonkowskich UE. Sg
to interesujace dane statystyczne.

Sadzg jednak, ze w pytaniu ,,Ile teologii potrzebuje Europa?”’ chodzi o cos wig-
cej niz o tego rodzaju empiryczne ustalenia. Te inno$¢ mozemy sobie przyblizyé
ewangelicznymi metaforami. Obrazowe wyrazenia Ewangelii, takie jak ,,szczypta
soli”, ,,zaczyn ciasta” lub ,,Swiatlos¢ swiata”, oddajg glgbszy sens naszego pytania.
Trafnie na taki wiasnie sens wskazal kard. J. Ratzinger w swej ksigzce pt. SJl zie-
mi*. Wyrazenie Ewangelii o soli ziemi ma sens przy zalozeniu, ze ziemia nie jest
solg i Ze ziemia nie ma by¢ samg solg. Niedobrze jest nawet, gdy jest ona nieco
przesolona. Podobnie religia i teologia chrzescijariska czy Kosciét majg petni¢ funk-
cj¢ przenikania wszystkiego na swiecie i tylko w tym sensie sg ,totalne”. Nie sg
natomiast totalitarng i fundamentalistyczng ideologia, narzucang Europie. Nawet
gdy Koscidét musi petni€ jakas$ funkcje substytutywna, nie jest kopig ,,ziemi” czy
paristwa. Co najwyzej, i to za cen¢ utraty swej tozsamosci, méglby si¢ sta¢ plagia-
tem politycznym. Po linii takiego myslenia o oryginalnych zadaniach chrzescijai-
stwa nasze pytanie: ,,ile teologii potrzebuje Europa?” przeksztalca si¢ w pytanie

£ 49,

0 ,,jakos¢”: ,Jakiej teologii potrzebuje Europa?”.

11. Na pytanie, ,,Jakiej teologii naprawd¢ potrzebuje Europa?”’, mozna odpo-
wiedzieé bardzo krétko: ma to byé teologia w Scistym tego stowa znaczeniu. Euro-
pa potrzebuje autentycznej nauki o Bogu, ktéry objawit si¢ cztowiekowi 1 ktéry
tym samym objawit cztowiekowi cztowieka. Teologia ma by¢ sobg, bo czgsto dzi§
postepuje tak, jakby nie chciala zachowaé swej tozsamosci i nie pretendowata do
bycia odrgbng, specyficzng dyscypling naukowa. Nie jest zas sobg, kiedy jest tylko
,-antropologiczng potrzeba” i jezykiem ,,zbyt wielostownym” (Cz. Milosz, Traktat
teologiczny), kiedy redukuje religi¢ do komunikacji spotecznej i do utylitarnej ety-
ki, a nawet do antyracjonalnej ezoteryki. Dzisiejsza teologia choruje. Zdradza sta-
bosci dotyczace jej przedmiotu i wiasciwej problematyki. Zamiast dba¢ o substan-
cjalny dla niej stosunek do prawd objawionych i do egzystencjalnej zywej wiary
chrzescijan, ktérej centrum jest osoba Jezusa Chrystusa, rozmazuje ona swéj ory-

3Por. J. Ratzinger, Saltz der Erde, Stuttgart 1997, s. 289nn.
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ginalny profil w dyskursach psychosocjologicznych i w drugorzgdnych dla niej
potyczkach moralistycznych, w ktérych na dodatek myli niekiedy komara ze sto-
niem (dotyczy to zwlaszcza zarzutéw pod adresem teologii zachodniej). Nie zna-
czy to, ze teologia nie ma by¢ kontrapunktem dla ambiwalentnosci nowoczesnej
kultury i historycznych przetoméw w spoleczeristwach. Przeciwnie, ma ona odpo-
wiada¢ na dzisiejsze pytania czlowieka, poszukujgcego rozumienia swej wiary
wlasnie w kontekscie tejze nowoczesnej kultury.

Sami teologowie zaczynaja watpi¢ w sens i aktualno$¢ uprawiania badz studio-
wania teologii. Sg niepewni, jak dzi§ odpowiada¢ wspéiczesnemu cztowiekowi na
jego pytania: ,,po co teologia?”. W obliczu dominacji i rewolucyjnych osiggnieé
nauk przyrodniczych teologowie, podobnie zreszta jak przedstawiciele nauk hu-
manistycznych typu Geisteswissenschaften, nie wiedzg, jak przezwyciezy¢ roz-
ziew mig¢dzy tradycyjnym obrazem Boga a nowoczesnym obrazem czlowieka, be-
dacym wtasciwie portretem jego genotypu. Teologia bigka si¢ dzi§ w gaszczu
nowoczesnych dziedzin, dyscyplin i specjalnosci naukowych. Nie chce nie by¢
obecna w §wiecie nauki. Teologowie bynajmniej nie chcg uchodzié za sabotazy-
stéw, nie chcg organizowaé puczu w laboratoriach biologii molekularnej, ale takze
nie chcg by¢ zwyklymi notariuszami nauk przyrodniczych, ktérych zadanie pole-
galoby tylko na bezkrytycznym odnotowywaniu utopijnych obietnic, przyrzekaja-
cych ludziom zbawienne rozwigzania. W tej sytuacji prébujg usprawiedliwiac obec-
nos¢ teologii w nauce przez nadanie jej miedzy- i ponaddyscyplinarego charakteru.
W tym celu budujg wsp6lng dla wszystkich nauk humanistycznych kladke antro-
pologiczng, pozwalajacg teologii przechodzi¢ do obszaru kulturoznawstwa (Kul-
turwissenschaften), na poziom aksjologii i etyki. Kosztem takiej legitymizacji na-
ukowej teologii jest jej alienacja. Nic dziwnego, ze krytyczni teologowie majg
przykre poczucie, ze sg archeologami, ktérzy wykopuja zaprzeszle, zasypane idee,
wartosci i normy chrzescijafistwa. Tak zachowujg si¢ wspdlczesni teologowie, kt6-
rzy zabierajg glos na tematy z zakresu europeistyki i uwazajg si¢ za kompetentnych
w kwestii dziedzictwa kulturowego Europy. Bég preambuty konstytucyjnej stat si¢
obiektem teologii, a wlasciwie pseudoteologii. Wiemy, ze Jan Pawet II w Adhortacji
apostolskiej Ecclesia in Europa skorygowal tego rodzaju teologizowanie i skierowat
perspektywe teologiczng we wlasciwym kierunku, to jest na osobe ,,Jezusa Chrystu-
sa, ktéry zyje w Kosciele jako Zrédlo nadziei dla Europy” — jak to podkresla jej
podtytutl. Takiej, a nie innej teologii o Jezusie Chrystusie potrzebuje Europa.

Rézne sg dzi$§ formy zdrady tozsamosci teologii. Wystepujg juz u samego po-
czatku drogi studiéw teologicznych i sg dzielem samych organizatoréw tych stu-
diéw. Niczym lobbysci i menedzerowie werbuja kandydatéw na teologie zwod-
niczg reklamg, ze absolwentéw teologii mozna spotkaé w wielu miejscach rynku
pracy, na stanowiskach kierowniczych, w radach nadzorczych bankéw, w zarza-
dach réznych firm produkcyjnych i ustugowych. Rzeczywiscie tak jest w wielu
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krajach. To prawda, ze absolwenci studidéw teologicznych potrafig poprawnie my-
Sle¢ i rozumowac, sensownie stawia¢ problemy, analizowac fakty i wyjasniaé zwigz-
ki zachodzgce migdzy nimi, formutowac ogélne sady i aplikowac wyniki poznaw-
cze w praktyce. Studia teologiczne daja szerokg wiedzg¢ i ksztalcg zintegrowane
osobowosci. Na mobilnym i innowacyjnym rynku pracy okazuje si¢ to dzis przy-
datne, pomocne i pozyteczne w wielu zawodach. Niewatpliwie sg to uboczne re-
zultaty porzadnych studiéw teologicznych, godne uwagi w dydaktyce i metodyce
nauczania i badan.

Jednak agitowanie na rzecz teologii falszywymi obietnicami, zapewnianie, ze
na kierunku teologicznym mozna studiowa¢ dziennikarstwo, pedagogike, zarzg-
dzanie i tym podobne specjalnosci znajduje si¢ na granicy oszustwa. Wymienione
kierunki studiéw nalezg do innych dyscyplin, a nawet dziedzin naukowych. Nie
mogg wigc mie¢ charakteru prawdziwych studiéw teologicznych. Dyplom magi-
sterski teologii jest wtedy z premedytacja falszowany. Postawmy sobie szczerze
pytanie ile jeszcze wart jest dzi§ w Polsce tytut teologa? Jesli odebranie komus
przez Kosciét tytutu teologa jest bolesng karg, jak to niegdys miato miejsce w przy-
padku wybitnego Slaskiego teologa Josepha Wittiga, a niedawno — §wiatowej sla-
wy uczonego Hansa Kiinga, to w jakiej cenie jest jeszcze taki tytul u absolwentéw
pseudoteologicznych studiéw? Wigkszos¢ z nich zostala kiedys przyjeta na uczel-
ni¢ dla poprawienia algorytmu studiujgcych pod szyldem modnych kierunkéw,
tyle ze bez stawiania wstgpnych rygoréw. Zreszta studenci ci, po przyjg¢ciu na tzw.
teologi¢ podejmujg starania o studia réwnolegte na innym kierunku, aby nie ucho-
dzi¢ za podrobionych teologéw o kiepskich kwalifikacjach zawodowych. W ten
sposéb okazujg potem spéZniong uczciwosé.

Nam wszystkim udziela si¢ dzis klimat pragmatyzmu. W teologii akademickiej
i w ksztatceniu kleru ulegamy funkcjonalizmowi pastoralnemu. Zawodowe zada-
nia teologa i duszpasterza traktujemy w kategoriach rzemiosta. W tym duchu pod-
chodzimy do dokumentéw koscielnych, ktére nas dzi$ zalewajg — jak si¢ wyrazit
kard. Ratzinger — i z ktérych Kosciét musi si¢ odchudzi¢. Z takim samym podej-
$ciem praktycznym tworzy si¢ nowe dziela teologiczne, opaste tomy oraz liczne
artykuly, ktére sg nie tyle pisane, co fabrykowane dla kolejnego awansu akademic-
kiego. Rodzi si¢ podejrzenie, ze sg one tworzone z mysla, aby zrobi¢ wrazenie na
opiniodawcach raczej iloscig zadrukowanych stron papieru niz gigbig mysli i no-
woscig teoretycznego podejscia do zagadnienia. Nie jest przypadkiem, ze w ten
sposob powstaja przewaznie narratywne teksty zaliczane do teologii praktycznej
i teologii duchowosci. U ich czytelnika nie wzbudzajq fascynacji dla teologii i nie
pozostawiajg satysfakcji duchowo-intelektualnej. Jako wieloletni superrecenzent
i cztonek Centralnej Komisji ds. Stopni i Tytuléw czytalem i opiniowatem rozpra-
wy i dorobek naukowy kilkudziesigciu polskich i zagranicznych teologéw i orien-
tuj¢ si¢, jak rzadkie sg prace teologiczne, ktére mozna by uznac za klasyke.
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Pragmatyzm, o ktérym mowa, nie omija seminariéw duchownych. Wyzsze
Seminaria Duchowne z trudem godzg zadania naukowe, edukacyjne i formacyjne.
Nietatwo im skoordynowa¢ dobro samej teologii, interesy koscielne i spoteczne.
W tym miejscu pozwolg sobie na pewne wspomnienie z okresu, kiedy to przed
ponad czterdziestu laty podjglem wyklady w tutejszym WSD. W owym czasie tu i
w innych polskich seminariach walczono z prébami komunistycznych wiadz pan-
stwowych, aby WSD, jesli juz nie zlikwidowad, to uzna¢ co najwyzej za technika
zawodowe i podda¢ pod kuratelg urzgdnikéw lokalnego kuratorium oswiaty. Nota-
bene wladze te zachowywaly si¢ w opisanej wyzej przestrzeni kulturowej niczym
okupanci na zdobytych terenach. Dzigki zdecydowanej obronie statusu WSD, jako
wyzszej uczelni o charakterze uniwersyteckim, zakusy 6wczesnych wiadz spetzty
na niczym. Z tamtych czaséw u niemalej czgsci polskiej inteligencji pozostat jed-
nak ideologiczny przesad, ze seminaria duchowne nie sg uczelniami szkolnictwa
wyzszego. W opinii publicznej utrwalil si¢ poglad, ze s to tylko szkoty zawodo-
we, ktdre przygotowujg sprawnych funkcjonariuszy, po prostu rzemieslnikéw, do
wykonywania obrzedéw religijnych i do swiadczenia ustug duszpasterskich — swego
rodzaju ,,serwisu eucharystycznego” (jak si¢ wyrazil pewien polski ksiagdz z para-
fii amerykariskiej), udzielajacych psychoterapeutycznych zaleceni i szerzacych
moralng wiedz¢ powszechng. Dla przeciwstawienia si¢ tym tendencjom Kosci6t
w Polsce podjal zdecydowane starania o akademizowanie studiéw teologicznych.
Miedzy innymi dzigki interwencjom kardynata Karola Wojtyty w Stolicy Apostol-
skiej po to wlasnie powotano wtedy PFT we Wroctawiu (a takze w Krakowie,
Warszawie i Poznaniu), a teraz wydziaty teologiczne na wielu uniwersytetach pol-
skich. Zadbano o to, aby kazdy ksigdz czy katecheta w parafii miat tytul magistra
wyzszych studiéw teologicznych (tak jak przedszkolanka lub nauczycielka gmin-
na s np. magistrami pedagogiki). Dawniej ksigdz na Slasku w sposéb oczywisty
uchodzit za absolwenta uniwersytetu i nie musiat stawia¢ przed swoim nazwiskiem
skrétu ,,mgr”’, bo zwrot , ks. mgr” byt po prostu tautologig. Jesli dzis jest inaczej, to
tym bardziej nie nalezy dyskwalifikowaé wyzszych studiéw teologicznych w se-
minariach duchownych przez lekkomyslne nauczanie i studiowanie na nieodpo-
wiednim poziomie naukowym.

Nie trzeba tu nikogo przekonywac, ze uprawianie i studiowanie teologii wyma-
ga ciezkiej pracy, determinacji umystu i woli do precyzyjnego myslenia, jasnosci
intelektualnej w rozumieniu wiary, to jest w poznawaniu rzeczywistosci w swietle
Objawienia. Studiowanie tekstéw ksigg swigtych Biblii, pism Ojcéw i dokumen-
téw Kosciola wymaga znajomosci jezykow orientalnych i klasycznych, jak i her-
meneutyki tekstéw, a w koricu takze sprawnosci retorycznej w przepowiadaniu.
W wielkim trudzie budowania teologii i nabywania kultury myslenia teologiczne-
go mamy wydobywac¢ z przekazéw objawienia Bozego wezlowe tezy i racje ich
zasadnosci na poziomie teoretycznym. Chodzi o to, aby poddanie ich nastgpnie
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prébie wytrzymatosci argumentacyjnej oraz efektywnosci komunikacyjnej w sto-
sunku do wspoélczesnego czlowieka — takiego, jakiego dzis okresla kultura nauko-
wa, filozoficzna, etyczna, artystyczna itd., wypadto pomyslnie. Takiej wiedzy i mg-
drosci nie nabywa si¢ ,,na skrdty”, na podstawie plytkiej literatury dewocyjnej
z kruchty koscielnej. Nowoczesne spoleczenistwo informacyjne nie da si¢ nabraé
na plewy teologiczne. Jednak réwniez nieprzekupna teologia z prawdziwego zda-
rzenia nie pozwoli si¢ oszukac.

Teologia nie jest samotng wyspg. Migdzy teologig a wierzacym chrzescijani-
nem i wspélnotg wiernych, jakim jest Kosciét, zachodzi konieczny zwigzek wza-
jemnej zaleznosci. Ko$cidt jest macierzystym miejscem teologii i polem jej upra-
wiania. Teologia rodzi si¢ w Kosciele jako postuga myslenia wobec wierzacych,
ktérzy poszukujg rozumienia wiary. Wiasnie dlatego posiada ona w spoleczeii-
stwach demokratycznych i paristwie prawa publiczno-prawng legitymizacje. Prze-
ciez czlowiek ma prawo nie tylko do indywidualnej i zbiorowej wolnosci religij-
nej, lecz takze ma prawo i obowigzek rozumienia swoich przekonan religijnych.
Ma réwniez prawo do subsydiarnej pomocy ze strony teologii, prawo do studiowa-
nia i uprawiania teologii, chocby tylko prawo do pobierania nauki religii w szkole
publicznej. Teologia zatem ma obowigzek stuzenia wierzgcemu chrzescijaninowi
mysla, pozwalajgcg mu rozumied, Ze jego wiara religijna jest rzeczywiscie wiarg
w Boga Objawienia chrzescijaniskiego, a jego wsp6lnota koscielna jest faktycznie
Kosciotlem Jezusa Chrystusa.

Mowa tu jest o idealnym typie relacji migdzy teologia i wiarg chrzescijanska,
migdzy teologiem i wierzacym chrzescijaninem. W konkretnej sytuacji bywa ina-
czej. Nie zawsze jest to relacja responsoryczna. Migdzy wiarg poszukujacg rozu-
mienia a refleksjg teologiczng brak jest niekiedy symetrii. Teologia skarzy si¢ na
stabg wiare i niski stan wiedzy religijnej u wielu ludzi, wrecz na ignorancje i anal-
fabetyzm religijny: pierwotny i wtérny, i to pomimo wieloletniej katechezy para-
fialnej i nauki religii w szkole. Co wigcej, oznaki niskiej kultury religijnej 1 teolo-
gicznej nikogo dzis nie razg. Na wspélczesnych parkietach towarzyskich, w salonach
tzw. inteligencji nie jest to pow6d do wstydu. Do dobrego tonu nalezy nawet eks-
hibicjonistyczne obnoszenie si¢ ze swoim agnostycyzmem i antyklerykalizmem.
Niewazne jest przy tym, ze biografie ludzi demonstrujacych takie postawy przypo-
minajg, iz nieobca im byla stuzba ideologicznym i politycznym bozkom. Wobec
tych, ktérzy teraz dystansujg si¢ od rzekomo fideistycznych i dewocyjnych pogla-
déw religijnych w imi¢ racjonalistycznych i liberalnych przekonan, i to w maje-
stacie wlasnej naukowosci, teologia ma do spelnienia szczeg6lng rol¢ na polu pra-
eparatio fidei (przedrozumienia wiary). Zeswiecczona Europa potrzebuje teologii,
ktéra promieniowataby swiezg myslg i nowymi odpowiedziami na ciagle aktualne
pytania cztowieka. Europa potrzebuje duchowieristwa oswieconego pod wzgle-
dem teologicznym i humanistycznym. I to tym bardziej ze zwlaszcza u mlodego
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kleru wystepujg oznaki zmegczenia i zobojgtnienia teologicznego (Theologiever-
drossenheif). Zamiast wyjasnia¢ stowo Boze, demonstrujg oni ,,profetyczng tyra-
ni¢ sumienia” 1 moralistykq biczujg swiat za r6zne jego niegodziwosci.

Nie mogg¢ zakoriczy¢ wyktadu bez wyrazenia mego wielkiego uznania dla tych
wszystkich znakomitych filozoféw, teologéw, historykéw czy prawnikéw, ktérzy
jako nauczyciele akademiccy wielce zastuzyli si¢ w ciggu pigédziesigciu lat dzia-
talnosci WSD Salwatorianéw. Dzigki nim studenci i wychowankowie otrzymali
bardzo dobre wyksztalcenie i formacj¢. Znalazlo to potwierdzenie ex post w przy-
padku podjecia przez absolwentéw podyplomowych studiéw w kraju lub za gra-
nicg. Uzyskana tu wiedza i kultura teologiczna potwierdzita si¢ przede wszystkim
w praktyce duszpasterskiej. Dlatego uznanie i podzigkowanie nalezy si¢ takze tym
absolwentom WSD, ktérzy z dobrymi wynikami potrafili sprawdzi¢ swg teologie
na pierwszej linii frontu duszpasterskiego. Im zawdzigczamy to, ze po wojnie, tu
na Slasku, na ziemiach zachodnich i p6tnocnych Polski, nie zostala spustoszona
kultura europejska, nie powstato pustkowie kulturowe — tak jak to mialo miejsce
na dziesigtki lat w Europie centralnej po wojnie 30-letniej. To m.in. dzigki nim,
salwatorianom, w tutejszym seminarium solidnie przygotowanym do pracy dusz-
pasterskiej, ale takze dzigki przedwojennym salwatorianom niemieckim i polskim,
mogt permanentnie istnieé i dziata¢ Kosciét miejscowy.

Na koniec pozostaje mi jeszcze stwierdzi¢, ze wyrazone przeze mnie sady s
prawdziwe z samego tytutu oczywistosci opisanych tu i wyjasnianych faktéw. Mam
nadziej¢, Zze majq takg samg wymowe takze dla stuchaczy. Zbiér moich sagdéw
sklada si¢ na pewien obraz. Teologi¢ mozna poréwna¢ z mostem przerzuconym
nad przepascia migdzy Bogiem i czlowiekiem. Przechodzimy przez ten most w sys-
temie wahadlowym. Istnienie tego mostu jest dla nas oczywiste. Dyskutowanie
nad tym, jaki jest sens budowania mostu, jest po prostu bezsensowne. Tylko kto$
niezdrowy na umysle mégiby watpi¢ w sens budowania mostu. Pytanie takie méglby
tez ewentualnie postawic ktos taki, kto stawia pytania dla samych pytan, ale komu
bynajmniej nie zalezy na odpowiedzi. Jesli postawiliSmy dzis$ pytanie: ,,Ile teologii
i jakiej teologii potrzebuje Europa?”, to mam nadziejg, ze nie staliSmy bezmyslnie
na tym moscie przez calg godzing. Bez watpienia mozemy uzna¢ nasze rozwazania
za sensowne, przyjmujac zalozenie, ze teologia jest nauka, naukg o Bogu. Pod tym
takze warunkiem zagwarantowany jest sens istnienia WSD Salwatorianéw na dal-
sze 50-lecia historii Kosciota.

Summary

How many theology is needed in Europe? — this is a question about God and a question
about our responsibility for thinking service in the Church in Europe. Polish history has
his own place in Europe not only in historical and economical way, but also in spiritual



28 KS. HELMUT JUROS

influences, as exchange of thought among the monasteries, shrines and universities thro-
ugh the centuries. Here, in Poland worked many famous scientists, philosophers, theolo-
gians, artists, writers, Nobel prizewinners, mystics and humanists. Here, in Poland, stri-
kes of heart of European culture. Europe needs religion and theology, but sometimes does
it like as supermarket of ideas and values with many possibilities and choices: this is
acceptable, that is not acceptable. Religion is not a private area of human being, because
of man is homo religiosus, so it wanted to be manifested in every possible way in public
life of all European nations. So more important is question: What kind of theology is
needed in Europe? Answer is very short, true theology, authentic knowledge of God, who
reveal himself as God and as a man for all men. Theology has its own identity and is
separately discipline of science. Theology is not only a “antropological need” or “very
rich language” and is not possible to reduce it only to social relations, utilitarian ethic and
arational esoteric. Modern theology is ill, weak in subject and finding solutions of human
problems. Reveal truth and human life must be connected with Jesus Christ. Against this
theology put attention for more and more complicate psychosocial discussions and moral
battles, forgetting where is a mosquito and where is an elephant. Today theology must
answer for human problems in request of God in context of modern culture.



