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Teologiczne rozumienie godnosci w pelnym ujeciu obejmuje trzy aspekty ist-
niejace w kazdej refleksji dotyczacej cztowieka: fundament substancjalny, wta-
$ciwosci personalne i dziatanie. Kosciét po II Soborze Watykanskim poleca, by
kazda refleksja byla czyniona w §wietle trynitologii. Warto przynajmniej w kil-
ku zdaniach odnie$¢ si¢ do tego kontekstu.

Prze wiele wiekdw trynitologia katolicka podkreslata naturg Boga, Jego jedna
substancje¢. Byla to trynitologia substancjalna. W ostatnich dziesigcioleciach teo-
logowie wolg méwié raczej o dziataniu Boga w historii, o tym, co Bég uczynit dla
nas, kim jest dla nas. Jest to trynitologia historiozbawcza, méwigca o dziataniu
Oséb Bozych w historii. W tej sytuacji pominigto trynitologie personalng jako re-
fleksje nad wlasnosciami personalnymi Oséb Bozych, takimi, jakie One sg, nieza-
leznie od ich dziatania w historii. Refleksja nastawiona personalnie uprawiana byla
przez ojcéw Kosciola i nadal jest rozwijana w tak zwanej Tradycji Wschodnie;j.
Jest to wazne, gdyz odpowiednio do tego zwracamy uwage na czlowieka, na Ko-
$cibl, a w szczegblnosci na wspélnotg zakonng. W konsekwencji teologia pozwala
nam wyrdznié poszczegblne aspekty godnosci oraz powigzaé je ze sobg w sp6jng
catosé. Odré6znienie kilku rodzajéw trynitologii pozwala w pelnym swietle odréz-
ni¢ godnos¢ jako fundament czlowieka, jako wlasciwosci ksztattujace ludzkie ,ja”
oraz jako czyn: wewnetrzny (§wiadomo$¢, odczuwanie) i zewnetrzny (postepowa-
nie godne czlowieka).
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1. GODNOSC JAKO WARTOSC ISTOTNA OSOBY LUDZKIEJ]

Maty stownik jezyka polskiego podaje dwa hasta: rzeczownik ,,godno$¢” oraz
przymiotnik ,,godny, godzien”, stosowany tylko w formie orzecznika. Jak na stownik
przystalo, mamy tu do czynienia z gra jezykowa. Do tego mozna dodac, ze w jezy-
ku potocznym formulowane jest czasem pytanie: ,,jak pana (pani) godno$¢?”, czyli
jakie pan (pani) ma nazwisko. W pierwszym uj¢ciu stownik méwi o dwéch zna-
czeniach tego stowa: 1) ,,poczucie, swiadomos¢ wilasnej wartosci, szacunek dla
samego siebie, honor, duma”; 2) ,,zaszczytne stanowisko, urzad, funkcja”. W dru-
gim ujeciu podane sg juz trzy znaczenia: 1) ,,wart czego lub kogo, zastugujacy na
co; stosowny, odpowiedni, wlasciwy”; 2) ,,peten poczucia wlasnej wartosci, wyra-
zajacy to poczucie, wzbudzajacy szacunek, powazany”; 3) ,,zajmujacy wysokie
stanowisko™!. Wszystkie te znaczenia nie wyjasniaja jednak kwestii podstawowe;j,
nie odpowiadajg wyraZnie na pytanie: co to jest godno§¢? Sens ostatni, czyli stano-
wisko, urzad, interesuje nas tutaj najmniej, gdyz chcemy zwrdci¢ uwage na osobe,
na wartos¢ osoby jako takiej. Oczywiscie zawsze musi by¢ brany pod uwagg fakt,
ze pelna jej wartosé konstytuowana jest tylko w relacji z innymi. Catos$¢ ujecia
drugiego méwi o osobie, ktéra zastuguje na to, aby ,,co§” posiada¢, ale nie wiado-
mo doktadnie co. W obu ujeciach podkreslane jest poczucie, Swiadomo$¢ swej
godnosci. Nadal jednak pytanie o pelng tre$¢ terminu godnos¢ pozostaje bez odpo-
wiedzi. Z pierwszego uj¢cia najwazniejsze jest okreslenie ,,wlasna wartos$¢”, z dru-
giego ujecia okreslenie ,,wart czegos”. Do rozwigzania tego zagadnienia zbliza
okreslenie ,,wlasna warto$¢”, gdyz nie informuje o czyms poza osoba, co jest do
niej dodane, lecz informuje o niej samej, o jej istotnych wlasciwosciach wewnetrz-
nych. Godnosé, to ,,cos”, co jest wlasnoscia natury ludzkiej, co nalezy do struktury
czlowieka. Ten fundament moze ubogacany wartosciami dodatkowymi.

Powyzsza analiza nie daje jeszcze pelnego wyjasnienia kluczowego terminu
niniejszego artykutu. Dowiadujemy si¢ na jej podstawie tylko tego, ze pojecie god-
nosci nie jest czyms jasnym, nie moze by¢ okreslone w sposéb precyzyjny i pelny.
Wobec tego trzeba si¢ zastanowi¢ glebiej nad pelnym znaczeniem terminu god-
nos¢ w odniesieniu do osoby ludzkiej. Na razie wiemy, ze jest to wartos¢ osoby
jako osoby. Godnos¢ to wartosc¢.

W taki spos6b rozpoczyna si¢ hasto godnosé w Encyklopedii katolickiej: ,,God-
nos¢ (lac. dignitas), szczeg6lna wartosé czlowieka jako osoby pozostajacej w rela-
cjach interpersonalnych (ostatecznie do osoby Boga) uzasadniajacych i usensow-
niajacych zycie osobowe, a takze pozytywnie wartosciujaca relacja do wlasnej osoby

! Maty stownik jezyka polskiego, red. S. Skorupka, H. Auderska, Z. Lempicka, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1968, s. 202.



GODNOSC OSOBY LUDZKIEJ JAKO ISTOTNY ELEMENT... 29

i grupy [...]; konstytuujgcym komponentem tego ustosunkowania si¢ jest samo-
ocena, polegajaca na przezywaniu swojej warto$ci i pozytywnego obrazu siebie™.
Sformulowanie to jest prawie peine. Brakuje mu jedynie wymiaru chrzescijariskie-
go. Autor (nie wiadomo dlaczego) ogranicza si¢ do judaizmu lub islamu, gdzie
Bég to tylko jedna Osoba. Tymczasem rdzeniem wiary chrzescijariskiej jest wiara
w Boga Tréjjedynego. Tak wigc ostatecznie osoba pozostaje w relacjach do trzech
Os6b Boga. Mozna tez powiedzieé ,,do Boga”, ale w znaczeniu Boga Tréjjedyne-
go. Wiele niejasnosci, niedopowiedzent we wszelkich dziedzinach zycia chrzesci-
janiskiego wynika z niezrozumiatego ulatwienia metodologicznego, ktére polega
na pomijaniu istotnej prawdy wiary chrzescijariskiej. Takie podejscie jest zbyt
uproszczone, koncentruje si¢ na czlowieku, ale brakuje w nim bardzo waznej in-
formacji, ktéra jest istotna dla omawianego zagadnienia. Skoro godnos$¢ to war-
to$¢ osoby, a wartosé osoby zalezy od relacji z innymi, to struktura relacji z Bo-
giem musi by¢ brana pod uwage. Refleksje na temat godnosci prowadzone na terenie
filozofii, psychologii, prawa i innych nauk humanistycznych powinny by¢ uzupet-
nione refleksja teologiczng, i to w ujegciu chrzescijariskim, ktére jest o tyle bogat-
sze, ze méwi o relacji osoby ludzkiej z trzema Osobami Boga, a nie tylko z jedng
Osoba. Artykut teologiczny dotyczacy powiazania zagadnienia struktury relacji
personalnych z zagadnieniem godnosci osoby ludzkiej stanowi z pewnoscia waz-
ne uzupelinienie. W tym kontekscie w hasle zamieszczonym w Encyklopedii kato-
lickiej cenny jest zestaw elementéw struktury godnosci czlowieka, a mianowicie:
1) warto$¢ cztowieka jako osoby; 2) relacja do wlasnej osoby i grupy pozytywnie
wartosciujgca; 3) samoocena; 4) przezywanie swojej wartosci i pozytywnego ob-
razu siebie. Ogélnie mozna zauwazy¢, ze to okreslenie jest bogatsze i bardziej
osadzone w rzeczywistosci, niz okreslenie zawarte w Stowniku jezyka polskiego.
Informacje zawarte w Encyklopedii katolickiej pozwalajg wyprowadzi¢ wiele
uwag dotyczacych wzajemnej zalezno$ci godno$ci osoby ludzkiej i jakosci relacji
interpersonalnych. Osoba ma godno$¢ niezaleznie od przynaleznosci do rasy, reli-
gii, klasy spolecznej, wyksztalcenia czy stanu posiadania. W kontekscie eklezjal-
nym przedmiotem refleksji moze by¢ réwniez powigzanie godnosci z poziomem
moralnym. Ogélnie, cztowiek ma godno$¢ z tego powodu, ze jest czlowiekiem
w sensie ontologicznym, niezaleznie od stanu moralnego, natomiast godnos¢ czlo-
wieka jako chrzescijanina z calg pewnoscig z moralnoscig jest zwigzana bardzo
$cisle. Autorzy hasla zamieszczonego w Encyklopedii Katolickiej méwig o tym
bardzo wyraznie, stwierdzajac, ze ,,dewiacje w zyciu moralnym takze powodujg
zaburzenia w przezyciu godnosci i rzutujg na utratg ontologicznej wartosci siebie”
(kol. 1232). Zachodzi tez oddziatywanie zwrécone przeciwnie, okazuje si¢, ze pra-

*Z. Chlewiriski, Z. Zaleski, Godnos¢, w: Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1989, kol. 1231-1232.
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widlowe poczucie swej godnosci pozytywnie wptywa na postgpowanie. Odczu-
wanie swej godnosci bywa nieraz niezgodne ze stanem faktycznym. Zawsze jed-
nak istnieje godnos¢ jako warto$¢ usadowiona w samym rdzeniu osoby ludzkie;j.
Poczucie godnosci ksztattowane jest w odniesieniu do innych oséb.

Poczucie wtasnej wartosci jest umacniane poprzez identyfikowanie sie z god-
noscig innych czlonkéw spolecznosci, w ktérej dana osoba si¢ znajduje. Moc od-
dzialywania wsp6lnoty na jednostke (ku lepszemu albo ku gorszemu) zalezy od
uksztaltowania wlasnej osobowosci, ktéra moze by¢ otwarta na to oddziatywanie,
albo zamknieta, uodporniona. Podobne uwagi dotyczg relacji z Bogiem. Jednostka
odpowiednio moze oddziatywaé na innych (na wsp6lnote) w spos6b budujgcy albo
niszczacy, gdy manipuluje ludZmi, ponizajac ich.

Zagadnieniem godnosci zajmuje si¢ filozofia, psychologia, prawo i teologia,
ktéra podkresla aspekt ontologiczno-personalistyczny. W praktyce ocena godno-
§ci dotyczy czynu zewngtrznego, postgpowania wobec innych. Efektem tego dzia-
lania jest aktualne odczuwanie (pozytywne lub negatywne), czyli czyn wewngtrz-
ny. Czlowiek zdaje sobie spraw¢ z tego, kim jest, jaka jest jego wartos¢. Gigbsza
refleksja prowadzi do stwierdzenia, ze najwazniejsze dla niego jest to, ze w ogéle
jest, ze tego nie moze mu odebra¢ (ani da¢) zaden inny czlowiek. Ostatecznie god-
no$¢ cztowieka polega na tym, ze zostat stworzony, ze jest Ktos, kto go stworzyt
i kto go nigdy nie opusci. Dojrzala refleksja prowadzi do dojrzalej postawy, ktéra
wszystko odnosi do Boga i od Niego wszystko rozpoczyna. W taki spos6b mysli
cztowiek wierzacy. Dojrzato$¢ taczy sie z odpowiedzialnoscia. Chrzescijanin ob-
darzony laskg znajduje w sobie szczegdlng moc dla przezwycigzenia sytuacji po-
nizajacej jego godno$¢. Zdaje sobie sprawe z tego, ze zadne dziatania ludzkie nie
potrafig zniszczy¢ ludzkiej godnosci do korica, jest to poza zasiggiem ludzkich
mozliwosci. Tu dokonuje si¢ to, co nazywamy w teologii duchowosci zyciem we-
wngetrznym. Nastepuje zwrot, a wlasciwie zawsze ~ nawet wtedy, gdy ponizanie
jest niezmiernie intensywne — jednoczesnie godnos¢ osoby ponizanej wzrasta, w mo-
cy dzialania Bozego.

2. INTEGRALNOSC JAKO WYRAZ GODNOSCI CZLOWIEKA
STWORZONEGO NA OBRAZ BOZY

Godnos¢ kazdego czlowieka fundamentalnie jest identyczna. Wszyscy ludzie
zjednoczeni sg wspdlng naturg. Z tego wzgledu kazda osoba z istoty swojej nasta-
wiona jest na tworzenie spoteczno$ci. Godnos¢ cztowieka wzrasta wraz z tworze-
niem i umacnianiem relacji spolecznych. Zachodzi wzajemne sprz¢zenie rozwoju
indywidualnego i spotecznego. Rozwijajac si¢, czlowiek zwigksza swojg zdolnosé
tworzenia i umacniania relacji spolecznych. Osoba jest twérczo dialektyczna: jest
ona ,,0osobna”, ale i zarazem ,,wspélnotowa”. ,,Rozwija si¢ nie tylko sama w sobie
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i sama z siebie, lecz takze poprzez konieczng ontyczng relacje do innej osoby, do
innych os6b, a wreszcie do spotecznosci osobowej. [...] jest powotana do siebie
przez Boga wraz z innymi «spolecznie», w onie calej rzeczywistosci swiata™?, Czto-
wiek w swej esencji jest bardziej wsp6lnotowy niz indywidualny. Dlatego fikcyj-
ne i prézne jest dazenie jednostki do uchronienia si¢ przed ewentualnym uszczerb-
kiem w swej godnosci, wynikajacym z przebywania wsréd ludzi niezyczliwych
czy wregcz wrogo nastawionych i dazacych do ponizenia jej godnosci. Caty czto-
wiek nosi w sobie obraz Chrystusa, naznaczony jest pieczecig, ktéra go charakte-
ryzuje dynamicznie i nadaje mu sens, decyduje o jego naturze spolecznej. Katego-
ria godnosci odnosi si¢ do calego cztowieka, réwniez do ciala ludzkiego, ktére
otrzymalo swg godnos¢ juz w pierwszym wcieleniu boskosci, czyli w stworzeniu
pierwszego czlowieka, a petni¢ godnosci otrzymalo we Wcieleniu Syna Bozego.
Wzorcem, paradygmatem ciata ludzkiego jest ciato zmartwychwstalego Pana. W tej
tajemnicy ujawnia si¢ prawda o niezaleznosci Boga od czasoprzestrzeni docze-
snej. Szczegblnie wyraziscie zagadnienie godnosci cztowieka ujawnia si¢ wtedy,
gdy nastgpuje spotkanie z ludZmi innych kultur®. Fundamentalnie identyczng god-
no$¢ majg wszyscy ludzie na calym $wiecicie. Wpisana jest w obraz Bozy dany
kazdemu czlowiekowi w akcie stwérczym, czyli wpisana jest w plan Zycia, w pro-
jekt przysziego rozwoju poszczeg6lnych jednostek i catego spoleczerstwa. Czlo-
wiek jest uformowany i ozywiony tchnieniem Boga, obdarowany niezbywalng
wartoscia, ktérg potrafi odpowiednio rozwijaé, jest doskonale wyposazony dla re-
alizowania swej zyciowej podr6zy>.

Katechizm Kosciota Katolickiego ujmuje to w nastepujacy sposéb: ,,Czlowiek,
stanowigcy jednosé ciata i duszy, skupia w sobie dzigki swej cielesnej naturze ele-
menty §wiata materialnego, tak ze przez niego dosiggaja one swego szczytu
i wznoszg glos w dobrowolnym chwaleniu Stwércy. Nie wolno wigc cztowiekowi
gardzié zyciem ciala, lecz przeciwnie, powinien on uwazac cialo swoje, jako przez
Boga stworzone i majace by¢ wskrzeszone w dniu ostatecznym, za dobre i godne
szacunku” (KKK 364). Zwracajac uwage na godnos¢ cztowieka, Katechizm ostrzega
jednak przed profanowaniem godnosci osoby ludzkiej poprzez ponizanie ciata swego
lub innych: ,,Czy jednak skiadanie go na oltarzu szatanowi (w kulcie satanistycz-
nym) lub bezczeszczenie przez grzech seksualizmu, czy wreszcie irracjonalne
wyniszczanie go w imi¢ réznorodnych filozofii (por. Kol 2,6-8) nie jest §wiado-
mym profanowaniem daru Bozego, zrywaniem komunii czlowieka z Bogiem?

3C. S. Bartnik, Personalizm, wyd. 2, Lublin 2000, s. 40.

*S. Fernandez Ardanaz, El pensamiento religioso en la época hispanoromana, w: Historia
de la teologia espafiola, t. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI, M. Andrés Martinez
(red.), Fundacién Universitaria Espafiola: Seminario Suarez, Madrid 1983, s. 171.

3Tamze, s. 176.
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Kazdy z nas, przez fakt stworzenia na obraz Bozy, posiada godno$¢ osoby, nie jest
czyms, ale kims. Jest zdolny poznawa¢ siebie, panowaé nad sobg, w sposéb dobro-
wolny dawa¢ siebie oraz tworzyé wspélnote z innymi osobami. Przez taske jeste-
$my powotani do przymierza ze swoim Stwérca, do dawania Mu odpowiedzi wia-
ry i mitogci, jakiej nikt inny nie moze za nas da¢” (por. KKK 357).

Godnos¢ czlowieka, a w szczeg6élnym aspekcie ciata ludzkiego wynika z faktu
stworzenia go na obraz Bozy, kt6ry oznacza otwartos¢ natury ludzkiej na Boga
i na innych ludzi, a takze ukierunkowanie na cel, wraz z odpowiednig mozliwo-
$cia jego realizacji, az do zakoriczenia historii ludzkosci w wydarzeniu powszech-
nego zmartwychwstania. Cialo zmartwychwstate bgdzie powigzane z Bogiem Tréj-
jedynym, ze spotecznos$cig ludzka, a takze z przemienionym kosmosem. Za
posrednictwem nowej cielesnosci, wedtug wzoru spetnionego ducha ludzkiego,
przeksztatcona b¢dzie cala materia. Cialo kazdego cztowieka bedzie wigzig wsp6l-
noty zmartwychwstalych i spoiwem jednoczacym odnowiony wszechswiats.

Czlowiek stworzony na obraz Bozy i zmierzajacy do petni swojej chwaly two-
rzy w $wiecie srodowisko Boze, panuje nad przyroda i buduje ludzka spolecznos¢
Nie chodzi tu tylko o jednostke, jak w kulturze Egiptu, lecz o ,,Adama”, czyli calg
ludzko$¢’. Cala ludzkosé, jako wielka spoteczno$¢ ztozona z poszczegblnych oséb,
jest swoistym, spolecznym obrazem Boga Tr6jjedynego. Warto zwréci¢ uwagge na
sposéb rozumienia biblijnej idei obrazu Bozego. Idea ta wyrazana byta poprzez
dwa terminy: celem oraz demut. Termin celem, zwlaszcza w poczatkowym etapie
rozwoju mysli biblijnej, oznaczat reprezentacj¢ plastyczng, i odnoszony byt do
obrazéw bozkéw tworzonych przez pogan. Termin demut natomiast oznaczat ob-
raz abstrakcyjny, ktéry nie byl tak wyraZnie okreslony, byt mniej precyzyjny. Trze-
ba pamigtaé, ze w kulturach semickich obraz mocno identyfikowany jest z wzor-
cem, ktéry jest wyobrazany, a nawet w jakis sposéb moze go zastgpowaé. W tym
sensie czlowiek nie moze by¢ obrazem (celem) Boga, z tego powodu pojawit si¢
zakaz wykonywania obrazéw Boga (Wj 20,4). Obraz Bozy w czlowieku (Rdz 1,26)
trzeba interpretowaé odpowiednio w kontekscie obu wyzej wymienionych termi-
néw. Syntetycznie i skr6towo mozna powiedzieé, ze czlowiek jest otwarty na in-
nych, potrafi nawigzywac relacje z innymi ludZmi. Podlozem i wzorem wszelkiej
otwartosci jest Bog otwarty na czlowieka i nawigzujacy z nim relacje. Istotg czlo-
wieka jest otwarto$¢ na innego8.

¢C. S. Bartnik, Gromy mdwiqce. Kazania, przemdwienia, publicystyka spoleczno-polityczna,
Dzieta Zebrane, t. V, Lublin 1999, s. 253.

7J. L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologta teoldgica fundamental, Sal Terrae, Colec-
cién “Presencia teolégica™ 49, wyd. 2, Santander 1988, s. 43.

8Tamze, s. 44.



GODNOSC OSOBY LUDZKIEJ JAKO ISTOTNY ELEMENT... 33

3. SPOLECZNY ASPEKT GODNOSCI OSOBY LUDZKIE]J

Rozwdj ludzkosci oznacza potggowanie si¢ obrazu Bozego w swiecie, za po-
$rednictwem ludzi. Jednostka nie moze oby¢ si¢ bez innych. Réwniez swoja rela-
cje wobec Boga ksztaltuje coraz bardziej spolecznie. Od poczatku istnienia ludz-
ko$ci wiara jednostki wrasta w konkretnie uksztaltowane spoteczeristwo, dokonuje
si¢ inkulturacja. Sprz¢zenie zwrotne dostarcza jednostce bogactwo wiary i religij-
no$ci innych ludzi, zorganizowanych spolecznie. Ciggle pojawiajg si¢ nowe war-
tosci umozliwiajace coraz lepsze integrowanie swojej wiary z wiarg i Zyciem wspol-
noty, w ktérej wzrasta i kt6rg tworzy®. Wartosci osoby ludzkiej w miare rozwoju
kulturowego jest coraz lepiej zabezpieczona przez prawo, zar6wno poprzez coraz
glebsze odczytywanie prawa naturalnego, jak réwniez dzigki prawu stanowione-
mu. Z zagadnieniem godnosci ludzkiej bardziej wspétbrzmi prawo naturalne, kt6-
re jest bardziej wewngtrzne, a przeciez godnos¢ ludzka jest czyms subiektywnym,
osobistym. Waznym aspektem jest w tym zagadnieniu odczuwanie, przezywanie
wartosci w glebi osoby. Z tej przyczyny prawo naturalne jest waznym aspektem
srodowiska ksztaltujacego godnos¢ cztowieka. Legislacja czyni z prawa instru-
ment konstruowania sytuacji, umozliwia manipulowanie czlowiekiem, czyli nie
wsp6lbrzmi juz z godnoscig osoby ludzkiej tak dobrze jak prawo naturalne'. Pra-
wo stanowione wprowadza wstgpng zasade méwiacg, ze nieznajomos¢ prawa nie
umniejsza winy i kary. W ten spos6b od razu ujawnia si¢ jako zagrozenie dla god-
nosci osoby. Trudno jest pozna¢ ogrom skomplikowanych przepiséw juz istnieja-
cych i trudno sledzi€ proces ustanawiania nowych norm prawnych. Prawo natural-
ne jest inne, odczuwane intuicyjnie przez wszystkich. Lud, kt6ry jest wiascicielem
prawa naturalnego, odczuwa je i wie, kiedy postgpowanie jest stuszne i sprawie-
dliwe. Prawo stanowione przez grupe wladzy przestaje by¢ wiasnoscig ludu''.

Juz w starozytnosci zdawano sobie sprawe, ze relacje migdzyludzkie sg tym
mocniejsze, im bardziej zwarta jest spotecznosé. Starano si¢ tworzy¢ warunki sprzy-
jajace nawigzywaniu i utrwalaniu relacji w spolecznosci politycznej miasta i pari-
stwa, ale oczywiste bylo, ze glgbokie wigzy mogg istnie¢ tylko w malych grupach
ludzi. Filozofowie greccy, pragnac, aby przekazywana przez nich wiedza byta roz-
wazana wszechstronnie i gleboko, starali si¢ tworzy¢ wspdlnoty uczonych, ktérzy
mogliby rozmawiaé ze soba dtugo i bez zbytnich przeszkéd. Platon zalozyt szkolg

9'W. Piwowarski, Inkulturacja. 1. W socjologii religii, w: Encyklopedia katolicka, t. VII, red.
S. Wielgus, TN KUL, Lublin 1997, kol. 234.

12 Na ten temat: J.B. Vallet de Goytisolo, Metodologta de la Ciencia expositiva y explicativa del
derecho, t. 11, Fundacién Cultural del Notariado, Madrid 2002.

D, Negro, La metodologta jurfdica de Vallet de Goytisolo ante la politica, ,,Verbo” nr 427-428
(2004), s. 586. ) :
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filozof6w, ktérzy mieli rzadzi¢ paristwem, natomiast Plotyn chcial stworzyé wsp6l-
not¢ uczonych, aby ,,nauczaé ludzi, jak uwolni¢ si¢ oni mogg z zycia ziemskiego
i zjednoczy¢ si¢ ponownie z tym, co boskie, i kontemplowa¢ to az po sam szczyt
transcendentalnej ekstatycznej jednosci”'2. Zjawisko tworzenia si¢ wspdlnot przede
wszystkim obserwujemy w wielkich religiach. Zauwazamy, ze plan Bozy, napra-
wiajacy rozdarcie ludzkosci spowodowane przez grzech Adama, realizowany byl
juz w $§wiecie przedchrzescijariskim®?.

Historycy filozofii poréwnujgcy mysl grecka z chrzescijaniska, sporzadzili ka-
talog gorzkich owocéw bledéw ludzkosci (vulnus intelligentiae), uczynionych po
upadku pierwszych ludzi (post peccatum). Natura ludzka po grzechu Adama jest
oslabiona, pozbawiona czegos, co powinna posiadaé, jednak ciagle trwaja w niej
pozostalosci ,,rajskie”. Wspomnienie ziemskiego raju, Zyjace wewngtrz ogromu
zla na §wiecie, tworzy zdrowa, twérczg Tradycje ludzkosci, ktdra realizuje si¢ w wie-
lu tradycjach, w wielu kulturach'4, Najwazniejszg wartoscig tego zdrowego nurtu
jest nieustanne otwarcie ludzi na Boga, a takze na innych ludzi. Nigdy nie zanikly
do korica relacje jednoczgce ludzi migdzy sobg. W procesie zdrowej Tradycji ludz-
kosci pojawila sig¢ $wiadomos¢ wartosci wlasnej oraz warto$ci innych ludzi. To, co
najcenniejsze w czlowieku, czyli jego tozsamos¢ oraz otwartos¢ na innych, okre-
$lono terminem ,,0soba”, w jezyku lacifiskim persona, w jezyki greckim prosopon
lub hipostasis'®. Chrzescijanie glosili, ze Bég stworzyl cztowieka po to, aby obja-
wi¢ swa dobroé, oraz po to, aby byla wzajemna mitos¢ ludzi wzgledem siebie
w spolecznosci's.

4. WALKA O GODNOSC CZLOWIEKA W SREDNIOWIECZU

Historia Kosciota jest terenem nieustannych zmagar dobra za zlem. Jednym
z wymiaréw tych zmagar jest ciagla walka o umacnianie wi¢zéw personalnych
przeciwko tendencjom indywidualistycznym, rozbijajacym spotecznos¢ na zbiér
luZznych jednostek. Indywidualizm stanowi ciggle powazne zagrozenie dla spo-
tecznosci swieckiej, dla Kosciola, a w szczegdlnosci dla wspdlnot zakonnych. Jest
to tez odrgbny temat, ktéry warto poglebiac poprzez refleksjg¢ teologiczng, pomocng
w praktyce dla unikania bl¢déw i prawidlowego ksztaltowania wspélnoty. Powaz-

2P A. Redpath, Odyseja mqdrosci. Od filozofii do transcendentalnej sofistyki, (Wisdom’s Odys-
sey. From Philosophy to Transcendental Sophistry, Copyright by Editions Rodopi B. V., Amsterdam
- Atlanta 1997), Lublin 2003, s. 72-73; por. G.G. Reale, Historia filozofii staroiytnej, t. IV: Szkoly
epoki Cesarstwa, tlum. E.1. Zielidiski, Lublin 1999, s. 485.

B C. Giovanni, El mundo antes de Cristo, ,,Verbo” nr 417-418, s. 558

“Tamze, s. 562.

5Por. C.S. Bartnik, Personalizm..., dz. cyt., s. 69.

1$Tamze, s. 90.
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ny symptom tego typu zagrozenia pojawit si¢ juz w wieku 1V, po ustaniu przesla-
dowan Kosciola przez paristwo rzymskie. Przesladowania zblizaly ludzi wierza-
cych do siebie. W wieku IV liczba chrzescijan zaczg¢ta gwaltowanie wzrastad,
a z braku zagrozen politycznych zanikato tez poczucie koniecznosci mocnych wigzi
wspélnotowych. W odpowiedzi na t¢ sytuacj¢ zaczeli si¢ pojawia¢ ludzie §wiado-
mie starajgcy si¢ prowadzié zycie wspélnotowe, aby ta istotna wartos¢ eklezjalna
byla przezywana z jak najwigkszg intensywnoscig. Ogo6lnie jednak, poczawszy od
wieku IV, zanikal coraz bardziej wspélnotowy wymiar wiary na rzecz wiary indy-
widualistycznej, intymnej. Od tego czasu osoba byla okreslana bardziej jako ktos
indywidualny niz jako kto$ otwarty na innych ludzi, na §wiat i na Boga. Umocnilo
si¢ poczucie relacji osobistej z Bogiem, ktéry byt traktowany jako Ktos Jeden.
Wskutek tego zanikata wizja wspélnoty jako ikony Boga Tréjjedynego. Wspdlno-
towy wymiar cztowieka i Kosciota na nowo zostat odkryty dopiero w Sredniowie-
czu. Wymownym tego przykiadem jest mysl teologiczna Ryszarda od sw. Wiktora.
W specyficzny sposéb mysl te przejat Juan de Mata, zalozyciel Zakonu Najswigt-
szej Tréjcy, ktéry swoj klasztor nazwat ,,domem Tréjcy”!".

Wskutek wedréwek ludéw i narastajgcego rozdrobnienia politycznego Europy
zanikato réwniez odczucie potrzeby budowania wspélnot chrzescijariskich. Ewan-
gelizacja utracita gigbig, byla powierzchowna, nie do korica zrealizowana. Chrze-
$cijafistwo ulegalo procesowi formalizacji. Przede wszystkim bardziej formalne
staty si¢ relacje cztowieka z Bogiem. Mysl chrzescijariska coraz bardziej gubita
nalezgcg do jej istoty ceche, ktérg stanowi personalnos¢. Zamiast budowac relacje
migedzy osobami ludzkimi a Osobami Bozymi, zwracano jedynie uwage na wypel-
nianie prawa, spelnianie obowigzku, za ktéry oczekiwano odpowiedniej nagrody.
Brakowato dostatecznie gigbokiej ewangelizacji, ktéra sprawia przemiang mysle-
nia, czyli brakowato prawdziwego nawrécenia (metanoia — przemiana calosciowa
myslenia, przemiana integralna postawy, otwarto$¢, wznoszenie si¢ ponad siebie,
ponad swojg egoistyczng zamknigtos¢). Wystarczylo zachowywa¢ skrupulatnie
okreslone przepisy. R6wniez w literaturze teologicznej zwracano uwage na wiarg
indywidualna, coraz bardziej oddalajacg si¢ od staroZytnego zmystu wspélnoto-
wego zlgczonego z autentyczng madroscia chrzescijariska, ktérg reprezentowali
teologowie IV wieku'®.

Szczeg6lnym srodowiskiem troski o budowanie personalnych relacji byty wspdl-
noty zakonne, powstajgce licznie od V wieku. Byly one srodowiskiem tworzenia
relacji czlowieka z Bogiem, najwymowniejszym znakiem tej szczegélnej relacji,

" N. Silanes, Comunicn, w: X. Pikaza, N. Silanes (red.), El Dios Cristiano. Diccionario teoldgi-
co, Secretariado Trinitario, Salamancal992, s. 257.

18S. Fernandez Ardanaz, El pensamiento religioso en la época hispanovisigota, w: Historia de la
teologic ..., dz. cyt., s. 260.
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a takze relacji wzajemnych migdzy braémi. Bardzo szybko jednak okazalo sig¢, ze
nie jest to takie tatwe. Réwniez w we wspélnotach zakonnych pojawila si¢ tenden-
cja do myslenia i dzialania na sposéb indywidualny. Wynikato to w pewnym sen-
sie z ogdélnego nastawienia spotecznosci Europy, spowodowanego rozbiciem jed-
nosci w wyniku trwajacego wieki najazdu barbarzyficéw. Przykladem myslenia
indywidualistycznego jest Regula communis, ktérg napisal §w. Fructuosus z Braga
dla wspdlnoty zakonnej zalozonej przez niego w VI wieku, jest przykladem za-
wierania przymierza (pactum) pomigdzy pojedynczym czlowiekiem a Bogiem.
Regula monastyczna w owych czasach byta uwazana za opis ,,paktu” mi¢dzy da-
nym czlowiekiem a Bogiem. Pactum byt to akt §wiadomego odnowienia Przymie-
rza Nowego Testamentu, ktére zawarl Jezus Chrystus z Bogiem Ojcem w Duchu
Swietym, przyjmujac do tego przymierza wszystkich swoich uczniéw. W nastep-
nym wieku $w. Izydor z Sewili zdefiniowal profesje monastyczng jako ,,proposi-
tum sanctae militiae”!?. Nawigzat do starozytnej tradycji chrzescijanskiej, w ktérej
kazdy chrzescijanin byt miles Christi. Zycie monastyczne miato by¢é rodzajem me-
czenistwa realizowanego przez poszczeg6lnych mnichéw. Wedlug Reguf, ktére
podali Izydor oraz Fructuosus, ze strony czlowieka pakt byt realizowany poprzez
osobistg walke¢ duchowa, ktéra wyrazana byla w okresleniach: militia oraz marty-
rium. Z tymi dwoma ideami scisle byla zwigzana fundamentalna idea zawarcia
paktu z Bogiem, skladanego przez mnicha na r¢ce opata?. Mnich, zapalony Bo-
Zzym ogniem, realizowal Ewangeli¢ indywidualnie, w sobie samym. Rodzgce si¢
struktury feudalnego uporzadkowania spoleczeristwa czynily z mnicha wasala, ktéry
oddat swg wolnos¢ i obiecal postuszeristwo swemu ,,panu i ojcu”, ktérym byt Bég,
Jedyny Pan i prawdziwy Ojciec?'.

Koniecznym warunkiem zawarcia pactum byla wolno$é osobista. Pakt zawie-
rany z Bogiem przez mnicha pozostawial mu wolng wole. W Zyciu codziennym
moglt od dokonywaé wyboréw wedlug wilasnego uznania (libertad de alberdio).
Postuszeristwo bylo cnotg ¢wiczong przez kazdego indywidualnie, a nie mechani-
zmem narzuconym z géry. Idea postuszeristwa bezwzglednego niszczylaby u pod-
staw mozliwos¢ jakiegokolwiek osobistego rozwoju duchowego, ktéry jest istotg
kazdej cnoty chrzescijariskiej. Mankamentem tak rozumianego postuszernistwa nie
byla rezygnacja z wolnosci osobistej, lecz fakt odchodzenia od wspélnotowego
stylu zycia pierwszych chrzescijan do duchowosci indywidualistycznej. Zakony
nie byly miejscem utraty wolnos$ci, wrecz odwrotnie, byly zalazkiem panujacego

¥ De ecclesiae officis 11, 15.16, PL 83, 801; Regula 4, 1-12, PL 83, 871-872.

2 Tamze, s. 304.

*'Tamze, s. 306; Zobacz na ten temat: I. Herwegen, Das Pactum des hl. Fructuosus von Braga,
,.Kirchenrechtliche Untersuch” 40 (1907), s. 13-17.
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dzi§ powszechnie indywidualizmu. Okazalo sig, ze préba przeciwstawiania sig in-
dywidualizmowi poprzez tworzenie wspélnot zakonnych nie byta jeszcze idealna.
Rozw6j zakonéw powinien i$¢ coraz bardziej w kierunku umacniania zycia wsp6l-
notowego?.

Rozw6j w tym kierunku dokonat si¢ nie tylko poprzez powstawanie nowych
zakonéw, czego przykladem bedg franciszkanie i dominikanie w XX wieku, lecz
réwniez wewnatrz zakonu benedyktynéw. ktérzy rozpoczeli gigantyczne dzieto
odnowy Europy po najazdach barbarzyficéw. Byli oni swoista antytezg barbarzyni-
skiego programu destrukcji, podejmujgc starozytne wartosci ogélnohumanistycz-
ne w mocy Ewangelii. Przeciwko zinstytucjonalizowanej przemocy benedyktyni
oferowali ideal pokoju na fundamencie braterstwa. Wobec stabego zakorzenienie
wiary zaproponowali ,,dzieto Boze”, czyli kult liturgiczny. Na chorobg zycia za-
konnego, jaka byto wiéczggostwo, zaaplikowali lecznicze dzialanie stabilitas loci.
W sytuacji, gdzie praca byla pogardzana jako zaj¢cie dla niewolnikéw, podjeto,
wraz z teologia wspoélpracy w dziele stwarzania, trud przemiany ekonomicznej,
kulturowej, prowadzacej do podniesienia godnosci czlowieka®. Symbolem odro-
dzenia Europy po dlugiej nocy barbarzyristwa jest Sanktuarium Jakuba Apostota
w Compostella, natomiast symbolem odrodzenia relacji braterskich sa umieszczo-
ne tam figury apostotéw i prorokéw, ktére wydaja si¢ prowadzi¢ ze sobg rozmo-
we. Do ich grona moze si¢ przytaczy¢ kazdy chrzescijanin, aby wraz z nimi budo-
waé wspélnote Kosciota. ,Jezeli przyjrzymy si¢ z bliska temu niebiafiskiemu
konklawe, odnajdziemy w kacie zezowatego cztowieczka, ktéry ironicznie przy-
glada si¢ §wietym figurom. To majster, ktéry wyrzezbil ten §redniowieczny cud,
mistrz Mateusz we wlasnej osobie, starszy cechu murarzy w Santiago w roku 1183,
pokornie zaznacza swojg obecno$¢”*. Czyzby twoérca katedry nie byt do korica
pewny, czy dzielo budowania wspélnoty chrzescijariskiej w Europie uda si¢ tak
doskonale, jak udato si¢ zbudowaé §wiatynie z cegiet i kamieni?

5. ZANIKANIE WRAZLIWOSCI NA GODNOSC CZEOWIEKA
WSKUTEK NARASTANIA INDYWIDUALIZMU W NOWOZYTNOSCI

Ideat jednosci przetrwal do epoki renesansu. Czlowiek renesansu szukat synte-
zy, rozumial tez konieczno$¢ wspétpracy z Bogiem Objawienia. W centrum zycia
czlowieka i wiedzy o zyciu ludzkim byt ciggle Jezus Chrystus, jednoczacy w so-
bie wszystko, kosmos, ludzkosé, cztowieka w sobie samym. Swiat, czlowiek i $wia-

2Tamze, s. 307.
3], Alvarez Gomez, La permanente novedad de la vida consagrada en la Iglesia, ,Confer” 4

(1992), s. 596.
2 C. Fuentes, Pogrzebane zwierciadlo, thum. E. Klekot, Wydawnictwo Opus, L6dZ 1994, s. 60.
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tynia nadal byly ukierunkowanie na jednoczenie®. Odkrycie Ameryki wzmogto
tez refleksje teologiczng na temat relacji migdzyludzkich. Europejczycy musieli
tworzy¢ nowy swiat wspélnie z Indianami. Odrgbnos¢ kulturowa byla nowym
wyzwaniem w kwestii budowania relacji migdzyludzkich w calej chrzescijariskiej
spotecznosci®. Z nowsa sita pojawita si¢ kwestia wolnosci oraz powigzanego z niej
indywidualizmu. Uczeni XVI wieku wiedzieli, ze prawidtowe relacje w kazdej
spolecznosci uwarunkowane s uznaniem prawa kazdego czlowieka do realizowa-
nia siebie jako osoby ludzkiej. Okazuje si¢, ze wybitny prawnik i teolog hiszpai-
ski, Francisco de Vitoria, opracowal kwesti¢ godnosci w lepszy spos6b, bardziej
gleboki i wszechstronny, niz potrafilta to wyrazi¢ deklaracja Narodéw Zjednoczo-
nych z 10 grudnia 1948 roku. Stwierdzit on z calg stanowczoscia, ze wolnos¢ jed-
nostki niszczaca prawa innych ludzi nie jest wolnoscia, lecz libertynizmem, a pra-
wa stanowione niszczace prawa osoby ludzkiej sg tylko okrutng, nielegalng ironig®’.
Do dzi$ nie opracowano teoretycznych zasad teokracji chrzescijariskiej, w ktorej
Bog jest wspdlnotg trzech réwnych istotowo Oséb, stanowiacych absolutng jed-
nos¢. Réwnos¢ i jednos¢ powinny by¢ tez naczelng zasada porzadku spotecznego,
przy jednoczesnym zachowaniu porzadku wynikajacego z réznych wlasciwosci
personalnych. Problem naukowy polega na tym, Ze trzeba wypracowac¢ jak najbar-
dziej peine okreslenie osoby (Osoby boskiej i osoby ludzkiej). Osoba okreslona
jest m.in. przez rolg, jaka spelnia wobec innych oséb, a przeciez role spetniane
przez réznych ludzi nie s3 identyczne. W kazdym razie wszelkie méwienie o teo-
kracji, za lub przeciw, bez doglebnego okreslenia zagadnienia osoby nie ma sensu,
prowadzi do wnioskéw nieprawdziwych, zaklamanych, absurdalnych.
Budowanie od podstaw pierwotnych relacji migdzyludzkich wedtug ogélnych
norm prawa naturalnego, a przede wszystkim wedlug zasad Ewangelii, bylo istot-
nym elementem programu spotecznego protestanckich osadnikéw przybywajacych
do Ameryki Péinocnej z Anglii. Nie chodzilo im tylko o odnoweg starego spote-
czenistwa, chcieli oni zaczaé zupelnie od nowa, cheieli powrécié do pierwotnego
raju, odtworzy¢ go po raz drugi od podstaw. Miato to by¢ zycie catkowicie nowe,
niewinne, wolne od demonicznych napi¢¢ migdzy niewinnoscig i grzechem. Na
nowej ziemi, ktéra wydawata si¢ nie mie¢ zmazy, mial by¢ budowany nowy Swiat,
mial si¢ pojawi¢ nowy raj czystosci duchowej i cielesnej, bez jakiegokolwiek zla,

3G. Lafont, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Edicioni San Paolo,
Torino 1997, s. 94,

P, Castafieda, Cuestiones teoldgico-morales ante el Nuevo Mundo, Esquema-sintesis, w: Etica
y teologia ante el nuevo mundo. Valencia y América. Actas del VII simposio de teologfa histérica
(28-30 abril 1992), Valencia 1993, 17-19, s. 18.

23 M. Desantes Guanter, Teologia y derecho en las relaciones Vitorianas “De Indis”, w: Actas
del VII simposio de teologia histérica (28-30 abril 1992), Valencia 1993, s. 80.
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a nawet bez grzechu pierworodnego. Nadanie nowym ziemiom nazwy Virginia
mialo informowa¢ o istnieniu dziewiczego krélestwa anielskiego. W rzeczywisto-
$ci nazwa ta oznaczata tylko reaktywowanie starozytnego mitu dziewiczosci pla-
nety Ziemi i wszelkich dziewiczych ziem na niej. Okazalo si¢, ze zycie spoleczne
bardzo szybko upodobnito si¢ do tego, ktére amerykariscy osadnicy opuscili®.
Z pewnoscia, w jakis sposéb udato im si¢ odnowi¢ ducha wspélpracy czlowieka
z Bogiem w przeksztalcaniu §wiata. Zaistnial tez nowy motyw ksztaltowania rela-
cji migdzyludzkich, ktérym byl wspélnotowy wysilek twérczej pracy zmierzajacy
do przeksztalcenia nowej ziemi w §rodowisko potegi i szczescia czlowieka, w §ro-
dowisko §wiadczace o godnosci czlowieka i sprzyjajace jej umacnianiu. W tym
sensie tez Ameryka Péinocna moze by¢ zrozumiana jako ponowne odkrycie Boga,
Najwyzszego Twércy, Budowniczego Swiata. Swiadczy o tym poczatkowy okres
ksztaltowania si¢ péinocnoamerykariskiej refleksji teologicznej, ktéra moze by¢
uwazana za swoistg kreatologie, za teorig boskiego tworzenia czegos$ z niczego.
Gloszono w niej, Ze dokonata si¢ transformacja ducha ludzkiego z kontemplatyw-
nego na twérczy. W wyniku tej mutacji pojawit si¢ nowy czlowiek, animal labo-
rans, ktéry uwolnit si¢ od niewoli babiloriskiej starej Europy, gdzie praca byta
powigzana z poniZeniem zniewolonego cztowieka, z niszczeniem jego godnosci,
i wszedl do Ziemi Obiecanej, w ktérej praca miala znami¢ boskiej twérczosci,
umacniajgc godnos¢ cztowieka. W nowym $wiecie praca nie zniewalata cztowie-
ka, uczynita go wolnym panem przyrody. Ludzka praca na dziewiczej ziemi uka-
zala bezprecedensowe zespolenie si¢ sil natury z wysitkiem cztowieka jakby w je-
den wspdlny organizm. Praca stala si¢ powotaniem, powotaniem do wspétpracy
z Bogiem w dziele nieustannego stwarzania, bedac Zrédlem dumy i radosci®.
PéZne $redniowiecze zorientowane byto ku dobru wspélnemu, ktérym jest mi-
tosé i przyjaZi. Polityka byla sztukg zycia na rtéwnym poziomie z innymi. Nowo-
zytnosé, z jej ,,natychmiast”, nie interesowata si¢ juz czasem i historig w ich kon-
tekscie eschatologicznym, nie badata ich relacji z wiecznoscig, ktéra je transcenduje.
Cztowiek nowozytny zainteresowany byt jedynie poziomem wiasnym, tylko swia-
tem doczesnym. W nowozytnosci pojawito si¢ nowe srodowisko, tworzone przez
podmiot niezalezny od innych podmiotéw, przez obywatela i mieszczanina, ktory
gleboko odczuwal swojg indywidualng wolnos¢. Podmiot ludzki $wiadomy byt
swojej autonomii, koncentrowat si¢ jedynie na sobie, nie interesowata go relacja
z innymi. Czy w takiej sytuacji mozna méwic¢ o podmiocie w pelni ludzkim, o praw-
dziwej osobie ludzkiej?** Chrzescijanie XVI wieku jeszcze odczuwali potrzebe
obecnosci innych os6b, ludzi, a zwlaszcza Boga, nawet wtedy, gdy grzeszyli, gdy

%S, Fueyo, La vuelta de los Buddas, Organizacién Sala Editorial S.A., Madrid 1973, s. 484.
¥Tamze, s. 485.
0@, Lafont, Storia teologia..., dz. cyt..s. 118.
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negowali Ewangeli¢. Bég byl przyjmowany z calg oczywistoscig przez prawie
wszystkich. XVII wiek byt juz okresem przetomowym. Odtad wielu ludzi otwar-
cie sprzeciwiato si¢ Bogu, a nawet kwestionowalo jego istnienie. Bég z kogos Zywe-
g0 i obecnego przemienit si¢ w kwesti¢, w przedmiot dyskusji (Kartezjusz)®'. Na
pierwszym planie juz nie jest Ktos (On; w trzeciej osobie), lecz podmiot poznajacy
(ja; w pierwszej osobie). Czlowiek juz nie szukal Boga zywego, lecz idei Boga,
jasnej i zrozumiatej. Nawet metody teologii miaty byé dopasowane do metod nauk
przyrodniczych. Adresatami takiej refleksji nie byli juz tylko chrzescijanie, lecz
przede wszystkim ateisci. Celem nie bylo dawanie pokarmu dla duszy, lecz dysku-
sja apologetyczna. Nastapita ucieczka od historii do natury, od wspélnoty do jed-
nostki, do jej glgbokiego wnetrza, do jaZni®2. W takiej sytuacji trudno bylo budo-
wac relacje migdzyludzkie. Drugi czlowiek nie byl juz kims§ podobnym, potrzebnym
jako osoba ludzka, byt tylko przedmiotem zainteresowania, obiektem badai inte-
lektu. '
Oswiecenie doprowadzilo narastajacg przez ostatnie stulecia postawe indywi-
dualizmu do absurdu, a rozum ludzki uznalo za swego bozka. Reakcjg na takie
rozumienie czlowieka byt romantyzm, catkowicie antyracjonalistyczny, bez jakie-
gokolwiek zaufania do umystu indywidualnego. Romantyzm wszedt w drugg skraj-
nos¢, miat tez swojego bozka, wierzyt w nature, czyli w przyrodg, ktéra jawita si¢
jako organizm ozywiany wewngtrznie przez ducha, przez jaki§ wyzszy rozum,
w ktérym rozum ludzki uczestniczy w bardzo skromnym wymiarze. Doprowadzi-
lo to do pojawienia sig tzw. idealizmu niemieckiego, a w ostatecznosci do nihili-
zmu wieku XX*. Nie bylo mowy o budowaniu relacji mi¢dzyludzkich, o prawdzi-
wej wspdlnocie, gdyz w tym ujgciu osoba ludzka nie miala zadnego znaczenia.
Indywidualizm o$wiecenia spotkal si¢ z idea kolektywizmu. Liczyl si¢ tylko ko-
lektyw, nie jako zbi6r oséb ludzkich, lecz jako przejaw wielkiego, jednego organi-
zmu paristwa, partii czy catej ludzkosci. W XIX wieku pierwsza ofiarg takiej ide-
ologii byly pafistwa zagarnigte przez Prusy, zwlaszcza Polska, ktéra zostata
rozgrabiona, tak jak kiedys$ klasyczna Grecja, silna kulturg, lecz staba politycz-
nie*. Osoba ludzka nie byla celem, lecz jedynie srodkiem, wskutek czego przesta-
la by¢ osoba. Tak juz jest, ze tylko nieliczni potrafia si¢ przeciwstawi¢ duchowi
kolektywizacjii systemom totalitarnym. Ostatecznie jednak, pomimo ze ludzi szla-
chetnych nie jest wiele, to wiasnie oni nadaja wlasciwy ksztait prawdziwie ludz-
kiej wspélnocie, przede wszystkim to oni reprezentujg system wartosci moralnych,

0. Gonzéles de Cardedal, La entraria del cristianismo, wyd. 2, Salamanca 1998, s. 158.

% Tamze, s. 159.

%M. Puerta, El concepto antropoldgico en Oswald Spengler, ,,Verbo” nr 423-424 (2004), s. 255.
¥Tamze, s. 256.
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czyli etos. Plaszczyzna etosu spolecznego przecina si¢ z plaszczyzna godnosci osoby
ludzkiej i tworzy przestrzeni, w ktérej godnos$¢ poszczeg6lnych oséb konstruuje
rzeczywisto$¢ §wiata ludzi solidarnych®. Prawdziwg solidarno$¢ tworzg ludzie szla-
chetni, w chrzescijanistwie okreslani jako §wigci. Ludzie nieszlachetni mogg two-
rzy¢ jedynie mas¢. Nie potrafig oni budowa¢ dobrych relacji z Bogiem i z ludZmi.
Caly swéj wysilek kierujg na siebie, nie ogladaja si¢ na dobro innych. Poczucie
swojej wartosci jako osoby jest im obce. Nie rozumiejg tez, na czym ma polegaé
troska o godnos$¢ innych, sens wspélnoty, dobro wspélne calego Kosciota i osta-
teczne dobro calej ludzkosci. Ludzie szlachetni potrafig wspélpracowaé ze wszyst-
kimi, natomiast ludzie masowi ze wszystkimi rywalizuja, atomizujg wspdlnote
i szerszg spolecznos¢, w ktérej ta wspblnota Zyjes,

6. KRYZYS GODNOSCI LUDZKIEJ W XX WIEKU I WYSILEK KOSCIOLA
WLOZONY W JEGO PRZEZWYCIEZENIE

XX wiek polaczyl w sobie wszystkie bledy nowozytnosci. Najbardziej tragicz-
nym bledem bylo odizolowanie pojg¢cia osoby od pojecia wspdlnoty i uczynienie
z niej jedynej zasady absolutnej wszelkich pojeé jurydycznych. Osoba byla rozu-
miana jedynie jako jednostka, jako co$ najbardziej intymnego, nieprzekazywalne-
go w cztowieku. Indywidualizm zostal irracjonalnie doprowadzany do skrajnosci,
co spowodowalo zanik rozumienia i szacunku wobec osoby. Wskutek skrajnego
indywidualizmu utracono §wiadomos$¢ i odczuwanie wzajemnych wigzi, co do-
prowadzito do tatwosci przeprowadzania aborcji i eutanazji, w ktérych jednostki
slabsze sg likwidowane przez jednostki silniejsze. Dzi$ zdajemy sobie sprawe z ko-
niecznosci przemiany §wiadomosci, koniecznosci zmiany pojgcia osoby, powiaza-
nia jej z pojeciem wsp6lnoty. Pojecie osoby bez pojgcia wspdlnoty nie istnieje.
Trzeba na nowo opracowaé podstawowe definicje w dziedzinie antropologii. Bez
tego méwienie o mitosci, ktére wydaje si¢ byé czyms najbardziej ,,z zycia”, jest
puste, abstrakcyjne, metne, nierealne®’.

Najbardziej wymownym i tragicznym pomnikiem antyhumanitarnej ideologii
XX wieku byt hitleryzm z obozami koncentracyjnymi, ktére zostaty zbudowane
dla zniszczenia godnosci cztowieka, a wreszcie dla catkowitej eksterminacji naro-
déw, kultur i ras. Wymyslono i realizowano program niszczenia osobowosci przez
wpajanie, Ze wigZniowie nie maja zadnych wyzszych wartosci, sg jedynie zwierzg-

3 Por. M. Ossowska, Ethos rycerski i jego odmiany, Warszawa 1973, s. 7.

*%Tamze, s. 29.

3 . Gironés Guillem, Del Padre eterno a la madre temporal, ,,Anales Valentinos” 49 (1999)
s. 4.
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ciem jak inne, moze nieco bardziej posunigtym w ewolucji’®, Wybitny wsp6lcze-
sny intelektualista wloski, Rocco Buttiglione, m6éwigc o tym, przypomnial, Ze kie-
dys, w trudnych czasach rozbior6w, poeta Adam Mickiewicz chciat dla ocalenia
duszy narodu zalozy¢ nowy Zakon. Jego pragnienie zostato zrealizowane, powstat
zakon zmartwychwstaric6w®. W XX wieku, w czasach jeszcze trudniejszych,
Opatrznos¢ zeslata proroka nadziei, Karola Wojtyte, ktéry ,,podczas okupacyjnej
nocy poswigcat swoj czas i sily «pracy organicznej», w celu przekazywania jezy-
ka polskiego i kultury polskiej”#, dla ratowania fundamentalnej godnosci czto-
wieka. Gdy p6Zniej zostal papiezem, przyczynit si¢ wydatnie réwniez do przezwy-
ciezenia innego systemu totalitarnego, bardziej dtugotrwalego, a przez to bardziej
zlowrogiego, ktérym jest komunizm. Dzigki Janowi Pawtowi II zrealizowaly si¢
proroctwa o upadku komunizmu, wypowiedziane przez Mikolaja Bierdiajewa w ro-
ku 1951%. Podobnie wypowiadal si¢ tez hiszpariski intelektualista J. Fueyo, kt6ry
kilkadziesiat lat temu napisal nastgpujgce slowa na temat komunizmu: ,,s3 jakby
w narkotycznym transie. Nie wiedzg, jakie jest przeznaczenie rodzaju ludzkiego,
i czynig z ludzi marionetki, zabawki irracjonalnych sit. Nie wiedza, ze wszelkie
rewolucje, jak wszelkie wielkie imperia, pr¢dzej czy péZniej upadajg i ging™+.

Dzieto Karola Wojtyly Osoba i czyn, taczace tomizm z fenomenologig, na kan-
wie osiggnie¢¢ II Soboru Watykariskiego zwraca uwage, ze prawidlowe relacje mie-
dzy ludZmi mogg by¢ budowane tylko na podstawie sumienia i prawdy. Tylko w ten
sposéb mozna przezwyciezy¢ relatywizm moralny, indywidualizm i spoteczny ni-
hilizm. Studium Osoba i czyn daje fundament filozoficzny dla tresci przekazanej
w soborowych dokumentach, poprzez nowe przemyslenia z zakresu antropologii
filozoficznej, polaczone wiernoscig wobec Tradycji. Jako papiez wspaniale pod-
sumowat swoje wczesniejsze przemyslenia w encyklice Fides et ratio, podkresla-
jac, ze godnos¢ ludzka zanika we wspélczesnym swiecie z powodu usunigcia w ciert
zagadnien bytu: ,,usuniecie w cieri zagadnient bytu prowadzi nieuchronnie do utra-
ty kontaktu z obiektywng prawda, a w konsekwencji z fundamentem, na ktérym
opiera si¢ ludzka godno$¢” (FR 90).

Troska o wlasng godnos¢ oraz tworzenie dobrych relacji z innymi sg $cisle po-
wigzane z nastawieniem czlowieka na poszukiwanie prawdy. Wspdlnota jest zywa
wtedy, gdy jest otwarta na prawde, ktéra znajduje si¢ w samym czlowieku, w in-
nych, w §wiecie, a przede wszystkim w Bogu. Dla czlowieka wierzacego funda-

% R. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, tl. J. Merecki (oryg. Il pensiero di Karol Wojtyla, Jaca
Book, Milano 1982), Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1996, s. 41.

¥Tamze, s. 49.

“Tamze, 53.

41 M. Bierdiaiew, Les sources et le sens du communisme russe, wyd. 9, Paris 1951, s. 199.

42J. Fueyo, La vuelta..., dz. cyt., s. 386. '



GODNOSC OSOBY LUDZKIEJ JAKO ISTOTNY ELEMENT... 43

mentalnym Zrédlem prawdy jest Objawienie. Rozum poza wiarg wychodzi od do-
$wiadczen i dochodzi do refleksji filozoficznej, ktéra jest dla niego szczytowg formag
poszukiwania prawdy. Wierzacy wychodzi od Objawienia, czyli od spotkania z Bo-
giem zywym, styszy stowa, odczuwa Boza milo$¢ i wzbudza w sobie akt woli, aby
przyjmowac i oddawaé, aby by¢ razem i jednoczy¢ si¢. Odpowiednikiem rozumu
w tym wymiarze jest wiara, odpowiednikiem filozofii — teologia. W ten spos6b
filozofia i teologia s3 dwiema drogami mysliciela chrzescijaiiskiego. Encyklika
Fides et ratio wskazuje na ich r6znicg i autonomig, ale tez na koniecznos¢ harmo-
nijnej wspolpracy, dla osiagni¢cia prawdy integralnej i personalnej, do pelnego
nasladowania objawiajacego si¢ Boga. Cziowiek wierzacy, ktérego intelekt jest
zatroskany o wspélpracg rozumu z wiarg, otwiera si¢ tez na wspélprace z innymi
ludZmi, potrafi nawigzywa¢ relacje na plaszczyZnie rozumowe;j i na plaszczyZnie
wiary, potrafi u§wiadomi¢ sobie swojg godno$¢ i umacnia¢ jg w zyciu spolecz-
nym®,

Mysliciel hiszpariski korica XX wieku, Olegario Gonzales de Cardedal, zwrécit
uwagg na to, Ze rozeznanie wolnosci osoby ludzkiej i u§wiadomienie swej godno-
§ci jest dopiero pierwszym krokiem do zapewnienia jej wszechstronnego, realnego
rozwoju. Konieczny jest nieustanny wysilek, zar6wno wewnetrzny, jak i w zyciu
spotecznym. W spoleczenstwie, ktére nie broni wartosci fundamentalnych, wsp6l-
nych dla wszystkich powstaje sytuacja aporii teoretycznej i nieprzezwycigzalnych
trudno$ci w zyciu codziennym. Gdy nie ma zrozumienia dla wartosci innych lu-
dzi, gdy ma twérczego wysitku wolnych obywateli, to porzadek spoleczny musi
by¢ broniony przez agentéw rzadowych, przez sity bezpieczeristwa publicznego.
W takiej sytuacji demokracja przeradza si¢ w totalitaryzm®.

Jedynym wlasciwym ustrojem jest spoleczefistwo etyczne. W spoleczeristwie
tego typu istotng role odrywa wiara chrzescijaiiska. Czyn polityczny najbardziej
twérczy to wyznanie wiary, $wiadectwo nadziei w chrzescijariskiej milosci. Poli-
tyka staje sie uprzywilejowanym miejscem posredniczenia dla wyznawania wiary
w Jezusa Chrystusa, a konkretny program polityczny uwzglednia nalezyta autono-
mi¢ spraw materialnych i duchowych. Celem chrzescijafistwa jest przemienienie
ludzkos$ci w rodzing dzieci Bozych, uksztaltowanie ludzkosci w Cialo Chrystusa
Zmartwychwstalego. Na tym polega chrzescijariska nadzieja eschatologiczna®.
Zadaniem chrze$cijaristwa jest przemiana ludzkosci w lud Bozy, przemiana wspol-

>
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noty ludzkiej w Cialo Chrystusa i $wigtynie Ducha Swigtego. W etosie chrzesci-
jariskim wszyscy s zaproszeni do tworzenia dobra wsp6lnego, obejmujagce wszyst-
kich ludzi, wierzacych i niewierzacych. W tym kontekscie wszelkie ustroje poli-
tyczne oceniane s3 jako relatywne w kontekscie spelnienia eschatologicznego®.
Chrzescijafiska wiara, nadziej i milos¢ konkretyzowane sa w pracy dla dobra in-
nych, otwartej na przysziosé, na coraz lepiej rozumiang, uswiadamiang, przezy-
wang i faktycznie coraz lepiej umacniang godnosé osoby ludzkiej. Im lepsze sg
relacje z innymi osobami (ludzkimi i boskimi), tym bardziej umacnia si¢ godnosé
czlowieka.

Resumen

La dignidad de la persona humana tiene su valor para la sociedad siempre, pero ante
todo para la Iglesia de Jesucristo. La Iglesia construida por la fuerza de Dios Uno y Trino
desarolla a las relaciones personales entre los hombres y con Dios. La sociedad cristiana
crece como la comunidad verdadera, luchando contra individualismo y contra colectivi-
smo. Cuando crece unidad, crece tambien pluraridad. En el mismo tiempo existe igualdad
y diveridsidad. Los cristianos no creen en una persona de Dios, pero en la Santa Trinidad.
Larelacién induvidual de la persona humana con Dios no se comprende como un ideal.
La salvacién podemos buscar en la comunidad de las personas humansa, en la relacion
con Dios. La dignidad del hombre se construye solamente quando crece la red de las
relaciones interhumansa y la red de las relacionecs de los hombres con las personas Divi-
nas. La dignidad del hombre est4 inscrita en el Misterio de la comunidad, que se llama
communio.

“ A. Gonzdles Montes, Religion y nacionalismo..., dz. cyt., s. 30.



