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STEINIANA

MAGDALENA BORSIG-HOVER, Zur Ontologie und Metaphysik der
Wahrheit. Der Wahrheitsbegriff Edith Steins in Auseinandersetzung mit
Aristoteles, Thomas von Aquin und Edmund Husserl, Peter Lang, Frankfurt
am Main 2006, s. 293.

,Ujecie prawdy wypracowane przez Edyte Stein stoi w zdecydowanym przeci-
wienstwie to teorii prawdy wypracowanych w XX wieku. A przeciez jej projekt jest
réwniez projektem XX wieku. Koncepcja prawdy Edyty Stein nawiazuje zasadniczo
do Arystotelesa i §w. Tomasza, istotna rol¢ odkrywaja w niej réwniez mysli Platona,
Dionizego Areopagity, §w. Augustyna, Dunsa Szkota. W ujeciu prawdy XX wieku
pojawiaja si¢ naprzeciw siebie — z teoriopoznawczego punktu widzenia — ontologia i
konstruktywizm, innymi stowy: nauka o bycie wobec stanowiska, ktore nie zna zadne-
go porzadku bytu, ktore wychodzi od rzeczywisto$ci skonstruowanej, a tym samym
porzadku pozornego. Wigkszych przeciwienstw nie mozna sformutowac” (s. 267) —
tak konczy si¢ praca Borsig-Hover.

Koncowe zdania w sposob skondensowany zbieraja wysitek autorki przyblizenia
poj¢cia prawdy wypracowany przez Edyt Stein. Nalezy od razu powiedzieé, ze jest
to wysilek: a/ wielostronny, chodzi w nim — z jednej strony — o odrzucenie wspotcze-
snego relatywizmu i nihilizmu i z — drugiej strony — o poglebienie klasycznego rozu-
mienia prawdy, b/ gleboki, oparty na analizach tekstow zrodlowych dotyczacych praw-
dy, poczawszy od Platona i Arystotelesa, przez §w. Augustyna i $w. Tomasza, Ed. Hus-
serla i M. Heideggera, skonczywszy na pismach P. Wusta i Er. Przywary, ¢/ o niezwy-
ktej wadze, bowiem rozumienie prawdy wplywa na zycie indywidualne i spoteczne
ludzi. Zamyslenie filozoficzne nad prawda jest bowiem ,,zblizaniem si¢” do tego, co
rzeczywiscie jest. Jesli nie ma bytu, lub jesli jest byt, ale czlowiek nie jest w stanie go
poznad, to zycie jego nie ma sensu. Bez ukierunkowania cztowieka na prawde rzeczywi-
stosci pojawia si¢ prawo sity, gwattu, zaczyna panowac terror. Jesli cztowiek nie bierze
miary prawdy z rzeczywisto$ci, to alternatywnie miara prawdy dla niego staje si¢ wynik
jego dziatania, myslenia, mowienia. Szukajac prawdy cztowieka szuka sensu wlasnego
istnienia.

Uktad omawianej pracy jest nastgpujacy: Stowo wstepne (s. 11-14); I. Wprowa-
dzenie (s. 15-26); II. Edyty Stein dostgp do pytania o prawdg (s. 27-66); 1II. Nowa
filozoficzna proba Edyty Stein: uwzglgdnienie stanowiska arystotelesowsko — tomi-
stycznego i1 fenomenologicznego (s. 67-230); IV. Specyfika rozumienia prawdy przez
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Edyte Stein (s. 231-253); V. Pojecie prawdy wypracowane przez Edyte Stein i miejsce
tego pojecia w XX wieku (s. 243-268); Bibliografia (s. 269-293).

Borsig-Hover bada w pismach Edyty Stein jej rozumienie istoty i bytu prawdy,
awigc tego, co stanowi o kulturze Zachodu. U podstaw tych badan jest teza, ze
nie mozna odrzuci¢ idei prawdy w jej klasycznym rozumieniu, lecz nalezy
ja zinterpretowa¢ w sensie fenomenu, to znaczy: arystotelesowsko — tomistyczne sta-
nowisko trzeba uzupehic¢ o stanowisko fenomenologiczne i dialogiczne, aby osiagnac¢
personalistyczny charakter prawdy. Prawda odstania si¢ dla bytu osobowego. Istota,
byt i sens sa tre§ciami nalezacymi do fenomenu prawdy, dlatego tez nalezy poddac je
doktadnej analizie. Droga Stein do prawdy jest nastgpujaca: rozpoczyna sig od filozo-
fii transcendentalnej, wiedzie przez filozofig wieczysta i koficzy na personalistycznej
metafizyce, w ktorej daje znac o sobie tradycja chrzescijanska i zydowska.

Ludzki duch moze — ale nie musi — doj$¢ do prawdy i ja odkry¢. Punktem wyjscia
analiz prawdy prowadzonych przez Stein jest filozoficzna praoczywistos¢, faktycznosé
wlasnego istnienia, ktore zostaje zreflektowane. Do znalezienia prawdy jest konieczne
Ja. Ludzkie, osobowe Ja cztowieka stanowi podstawowa wielko§¢ w postgpowaniu
poznawczym. Ono poznaje tworzac jednostki przezyciowe. Kazdy akt Ja jest — we
wlasciwym sensie — byciem Ja. Istnienie wlasnego Ja wskazuje — wedtug Stein — na
ugruntowanie Ja we wszechobejmujacym bycie. Wiasna oczywistos¢ bycia wskazuje
na byt pierwszy, o ktorym Stein mowi, ze jest postrzegany w bezposrednim, ale ciem-
nym czuciu. Za $w. Augustynem Stein znajduje w swoim wilasnym, przygodnym by-
ciu droge do bycia wiecznego. Wieczny byt rozbtyska w Ja osoby ludzkiej. Pojawia
si¢ metafora Swiatta: w §wietle wszystko jest widoczne, ale ono samo jest niewidzial-
ne.

Z odkryciem bycia wiecznego we wlasnym przygodnym byciu Stein opuszcza filo-
zofig uprawiana w duchu Husserla i Heideggera i zwraca si¢ ku mysli $w. Tomasza,
dla ktérego byt przygodny partycypuje w bycie wiecznym.

Oryginalno$¢ Edyty Stein polega na tym, ze analizujac sytuacj¢ bytowa Ja korzysta
ona z arystotelesowsko — tomistycznej teorii aktu i potencji, co daje jej mozliwosé
ujasnienia bycia (sein) i stawania si¢ (werden). Bycie 1 stawanie si¢ rozumie Stein jako
podstawowy stosunek bytu absolutnego do bytu przygodnego. Jest to genialne odkry-
cie! Dlaczego? Otoz dlatego, ze Ja posiadajace dostep do swego wlasnego bycia i do
bycia wiecznego, nie jest autonomicznym, wyemancypowanym Ja, lecz jest Ja zdefi-
niowanym przez swoje wlasne bycie i bycie wieczne. Ja musi znalez¢ dostep do siebie
samego, przejscie ze swego bytu przygodnego do bytu wiecznego.

Najwiecej miejsca poswieca Borsig-Hover analizom tych miejsc, w ktorych Stein
konfrontuje mysli arystotelesowsko — tomistycznej z mysla fenomenologiczna. Rozni-
ca miedzy nimi jest zasadnicza. Arystotelesowi i Tomaszowi chodzi o poznanie rze-
czywistosci, tego co jest. Husserl chce poznaé tylko istote, dlatego analizuje ,,rzeczy w
sobie” 1 gotowy jest do analiz tresci fantazji.

Ja, ktorym zajmuje si¢ Stein, nie jest czystym Ja w sensie Husserla, lecz Ja osoby
ludzkiej, ktore trwa: ktore nie tylko jest teraz, lecz ktore byto i bedzie, ktorego bycie
jest ciagle nowym i innym, zachowujacym swoja tozsamos¢. W pracy Endliches
und ewiges Sein Stein, uwzgledniajac mysl Arystotelesa i $w. Tomasza, uwaza, ze po-
tencj¢ 1 akt nalezy rozumie¢ jako sposoby bycia, ktore mozna wytozy¢, wyeksplikowac
na zyciu — istnieniu Ja. A to istnienie nie jest istnieniem nieokreslonym, lecz istnieniem
podmiotu: duszy, ducha. Cata problematyka prawdy dla Stein pojawia si¢ — Borsig-
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Hover pokazuje wyraznie — na bazie przyporzadkowania bytujacego do poznajacego
ducha.

Specyficznosci rozumienia prawdy przez Stein charakteryzuje sig:

- rozumieniem prawdy jako zgodnosci rozumu z rzecza; Stein polaryzuje istnienie
bytujacego 1 istnienie poznajacego ducha, podkresla ich skazanie na siebie. O praw-
dzie mozna méwic tylko tam i wtedy, kiedy bytujace odnosi si¢ do ludzkiego ducha.
Gdzie duch czlowieka nie osigga swoich praw, tam nie ma do czynienia z prawda,
gdyz nie spotyka sig z bytujacym.

- rozumieniem poznajacego ducha jest osobowosci; osobowos¢ jest konsekwencja
tego, ze Ja osoby ludzkiej pozostaje w innymi osobami w relacji zrozumienia. Wyda-
rzenie prawdy wskazuje poza siebie, na zyjacego, poznajacego ducha. By¢ w praw-
dzie, znaczy: zy¢.

Borsig-Hover wydobyta z tworczosci Stein jej rozumienie prawdy. Dzigki przyjetej
metodzie 1 jezykowi Autorka nie przestonita podstawowych intencji Stein, lecz je
odstonita: pozwolita — jak to czynia dobrzy fenomenolodzy — Stein doj$¢ do glosu.

Omawiana ksigzka jest adresowana do zainteresowani filozofia wspodtczesna,
a szczegolnie filozofia Stein i1 problematyka prawdy.

Ks. Jerzy Machnacz

Edith Stein Jahrbuch 2007, Echter, Wiirzburg 2007, s. 235.

Kolejny Rocznik Edyty Stein, utrzymany w konwencji przyjgtej przez czterema la-
ty, oferuje bogactwo faktow i mysli dotyczacych osoby i dzieta Edyty Stein: poczaw-
szy od szczegotdw z zycia, przez glebokie analizy jej tekstow zrodtowych, skonczyw-
szy na obszernej informacji bibliograficznej i dotyczacej wydarzen zwiazanych z
dziedzictwem jej dorobku i misji. Po wstepie napisanym przez Ul. Dobhana, nast¢puja
cztery bloki tematyczne poswigcone: 1/ biografii, 2/ filozofii religii, 3/ duchowosci, 4/
aktualnosci, koncowa czg$¢ stanowia: bibliografia za rok 2006, komunikaty, recenzja,
informacje o autorach.

Nie sposob tutaj szerzej przedstawié tres¢ poszczegdlnych prac, dokonac glebszej
ich oceny. Wskazg jedynie gtdéwne mysli i tendencje, wigcej uwagi poswigcg temu,
co w ostatnich latach staje si¢ coraz bardziej aktualne: problemowi mistyki w ujeciu
Stein i jej roli w dialogu zydowsko — chrze$cijanskim.

W dziale biografii znajdujemy prace: M. A. Neyer, Podroz Edyty Stein w roku 1932
do Paryza — czes¢ 3: Juvisy, J. Feldes, ‘Oh, ta filozofka - J. Schwind jako duchowy kie-
rownik Edyty Stein, B. Beckmann — Zoller, Adolf i Anne Reinach — mentorzy Edyty Stein
w studiach i na drodze wiary. Autorzy prac ukazuja wazne i interesujace szczegdly z
zycia Stein, czynia to w sposob wskazujacy na jej ukochanie, znajomos$¢ i oddanie: Ney-
er jest karmelitanka, dyrektorka archiwum Edyty Stein w Kolonii, znana badaczka jej
zycia; Feldes jest proboszczem w Bambergu, oddanym sprawie Edyty Stein; Beckmann
— Zoller autorka powaznej pracy dotyczacej filozofii religii A. Reinacha i Ed. Stein.

W czgsci dotyczacej filozofii religii pisza: D. A. Dufferova, Poznanie Boga u Edy-
ty Stein oraz J. A. Messer, Czltowiek w kosmosie Edyty Stein.

Dufferova, zakonnica, profesorka filozofii w Bratystawie, w sposéb skondensowa-
ny przedstawita poznanie Boga u Stein w jej pismach nawiazujacych do mysli Dioni-
zego Areopagity. Artykut rozpoczyna si¢ od wyznania, bedacego jednoczesnie teza:
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,»Celem niniejszej pracy jest pokazanie, ze wszystko to, co doswiadczamy, badamy, do
czego dazymy, prowadzi, lub winno nas prowadzi¢ na szczyt, ku poznaniu Boga, ktore
osiagneta Edyta Stein” (s. 103). Cel pracy zostaje osiagnigty w o$miu punktach: 1/
nauka i filozofia: filozofia to nie nauka, ale sprawa rozumu powaznie badajacego,
zmierzajacego do osiagnigcia logosu tego wszystkiego, co jest, 2/ poznanie Boga jako
ukoronowanie wszelkiego poznania — jesli poznanie Boga przekracza wszelkie struk-
tury ludzkiego poznania, to przeciez jest ono w dalszym ciagu rozumowe, 3/ dwa
rodzaje teologii symbolicznej i poznania Boga — oba méwia o tajemnicy i sa filozo-
ficznie sprawdzalne, 4/ prawda filozofii racjonalnej i mistyki — wedlug Dionizego
Areopagity prawda filozoficzna z jej ratio znajduje si¢ na plaszczyznie naturalnej,
prawda teologiczna i mistyczna z ich fides et ratio na plaszczyznie nadprzyrodzonej,
5/ obraz jako tacznik migdzy $wiatem zmystowym i niezmystowym — teologia symbo-
liczna zaktada okreslony stosunek migdzy $wiatem zmystowym iniezmystowym,
dlatego konieczna jest interpretacja: niewidzialne ,,odbija si¢” w widzialnym, 6/ ate-
izm — Stein rozrdznia dwa typy ateizmu: a/ negacji istnienia Boga bedacej wynikiem
przekazywanego obrazu Boga, np.: Boga jako starca w chmurach, b/ niewiedzy istnie-
nia Boga, 7/ objawienie udzielone przez aniotdw — hierarchia niebieska, oraz przez
kaptanow — hierarchia koscielna. Jezus jest Gtowa obu hierarchii, 8/ konkluzja — ,,Sta-
rania Stein ukazuja jaki sens moze mie¢ dzisiaj studium Dionizego Areopagity, zmie-
rzaja one nie tylko do racjonalnego wyjasnienia szerzacego si¢ ateizmu, lecz rowniez
do zaproponowania owocnej pomocy ‘niezaslepionemu ateiscie’. Wiara jest bezcen-
nym ‘darem z géry’. Wierzacy winni ja pilnie chroni¢, bowiem bez wiary cztowieka
nie moze osiagnaé swego celu, nie moze wznie$¢ si¢ na szczyt poznania Boga” (s.
110).

Artykut J. A. Messera, napisany z erudycja, ukazuje — na podstawie dzieta Stein
Endliches und ewiges Sein — roznicg migdzy byciem boskim i byciem stworzonym,
migdzy czysta duchowoscia, duchowoscia stworzong i materialno$cia.

Dziat trzeci: Duchowo$¢, rozpoczyna Wprowadzenie do rozmowy przy okrqglym
stole podczas Dnia Katolika 2006 roku w Saarbriicken, ktore dokonat J. — M. Lustiger.
Ma ono czg$ciowo bardzo osobisty charakter i jest mocno osadzone w teologii krzyza.
Lustiger, emerytowany biskup Paryza, podobnie jak Stein, byt konwertytom. Jako
student Sorbony poznat on wystapienie Stein na kongresie tomistycznym zorganizo-
wanym przez J. Maritaine w Juvisy i zauroczyt si¢ geniuszem Stein.

Zdaniem Lustigera pordwnywanie roli Edyty Stein w dialogu Zydéow
z Chrzescijanami do mostu laczacego brzegi jest nieodpowiednie, bo nieadekwatne.
Fenomenologicznie patrzac most laczy czesci ladu oddalone od siebie przepascia.
Most daje dostep, laczy, ale nie zbliza, nie wywotuje ruchu ku sobie. Rola Stein w
dialogu zydowsko — chrze$cijanskim jest istotowo inna, gdyz ona ,,ponownie zakotwi-
czyla Izraela w $wiadomosci chrzescijan. Ale czy przyczynita si¢ rowniez do zakotwi-
czenia chrzescijanstwa w §wiadomosci zydowskiej? Czy kto§ moglby to powiedzieé?
A jest oczywistym, ze to odpowiada jej najgorgtszemu pragnieniu” (s. 120).

Sprawa jest istotna, fundamentalna, chodzi o spotkanie w wierze w jedynego Boga.
Sprawa jest bardzo delikatna, gdyz wiaze si¢ z zachowaniem wlasnej tozsamosci obu
stron. Sprawa jest obciazona dwudziestowieckowa historia, w ktorej — wiasnie ze
wzgledu na wiarg 1 zachowanie tozsamosci — dochodzito do wyrzadzania krzywd nie-
wyobrazalnych. Wydaje sig, ze czas pogardy i krzywd na zawsze sig¢ skonczyt. Nie bez
znaczenia jest tutaj dzieto Soboru Watykanskiego II oraz dzialalno$¢ kardynata K.
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Woijtyly, pézniejszego Jana Pawtla I1. Wiasnie w duchu soborowym Lustiger proponu-
je popatrze¢ na posta¢ Edyty Stein. Krzyz jest dziedzictwem wspdlnym. Stein docho-
dzi do petej $wiadomosci uczestnictwa w krzyzu Jezusa Chrystusa. Jako Zydowka
bierze na siebie swoj krzyz, krzyz swego Narodu i taczy go z krzyzem Jezusa. Tym
samym zakotwicza, ugruntowuje Izraela w swiadomosci chrzescijanskiej. ,,Teologia
krzyza okre$la w sposob profetyczny istotg jej konsekracji” (s. 121). Ona umiera jako
Zydoéwka ze wzgledu na uswiecenie Imienia Boga, rozumianego jako meczenstwo tak
w tradycji zydowskiej jak i chrzescijanskiej. Kosciot dostrzega, uznaje i szanuje jej
tozsamos$¢, oglasza ja Wspotpatronka Europy. Stein wzywa chrzescijan do zamyslenia
nad tajemnica Kosciota i okrycia duchowej lacznosci z Narodem Zydowskim, do
przyblizenia niezwyktej nadziei danej w czasie cierpienia: O Crux ave, spes unica, in
hoc passionis tempore.

W dziale: Aktualno$é¢, nalezy zwrdci¢ uwage na dhuzsza, bardzo dobrze i bogato
udokumentowana pracg F. M. Schandla, Stein — kamien zgorszenia, czy kamien pro-
bierczy kultury dialogu? Posta¢ (nie statua) Edyty Stein (1891 — 1942) w delikatnym
procesie dojrzewania stosunku Zydowsko — chrzescijanskiego. Z perspektywy chrzesci-
janskiej (s. 125 — 202). W Roczniku 2005 stanowisko z perspektywy zydowskiej
przedstawit rabin W. Homolka. W dziale tym zostaly jeszcze umieszczone artykuly:
U. Dobhana, Statua Edyty Stein w fasadzie sw. Piotra w Rzymie, A. Pereza Monroya,
Kolokwium o filozofii i mistyce — spotkanie miedzy wiedzq a mistykq, M. A. Neyer,
Przypisane Edycie Stein — dostarczajace ciekawych informacji.

Dziaty poswigcone bibliografii i komunikatom donosza o kolejnych wydaniach
prac Stein w serii dziet wszystkich (ESGA) oraz prac dotyczacych jej zycia i dziela,
komunikaty za§ donosza o wydarzeniach, réznego rodzaju spotkaniach, wyktadach,
rekolekcjach, dniach skupienia, ktorych tematem jest dziedzictwo Edyty Stein.

Recenzja dotyczy ksiazki R. Kaufmann, H. Ebelt (Wyd.), Scientia et Religio. Reli-
gionsphilosophie Orientierungen. Festschrift fiir H. — B. Gerl — Falkovitz, Dresden
2005, o ktorej ukazaniu si¢ donositem w ,,Przegladzie” 2007/1, s. 230 — 232. Tutaj
nalezy dodaé, ze prof. Gerl — Falkowitz goscita w PWT ze swoimi doktorantami w
dniach 5 — 8. lipca 2007, spotkanie bylo poswigcone filozofii daru w pismach Stein.
Uczestnicy poznali najwazniejsze zabytki Wroctawia, zwiedzili dom Ed. Stein i byli
na cmentarzu zydowskim.

Z radoscia trzeba stwierdzi¢, ze Edyta Stein prowadzi coraz wigksze kregi ludzie
do spotkania z tajemnica wlasnego istnienia, a przez to do spotkania z drugim czto-
wiekiem i z Bogiem.

Ks. Jerzy Machnacz



