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Nietrudno zauwazy¢, ze obecny papiez Benedykt XVI bardzo czgsto
odwoluje si¢ w swoich przemdéwieniach i kazaniach do nauczania ojcow
Kosciota. Mozna wspomnie¢ chociazby srodowe katechezy, ktore od dtuzszego
juz czasu poswigcone sa tym wielkim $wiadkom i przekazicielom wiary
w Chrystusa. Papiez nie ogranicza si¢ jednak wylacznie do cytowania ojcow
i pisarzy starozytnego Kosciota w wymienionych wystapieniach, ale odwotuje
si¢ takze do nich niezmiernie czgsto w oficjalnych dokumentach, takich jak
encykliki czy adhortacje apostolskie. Z tego rodzaju praktyka mamy do
czynienia w ostatniej encyklice Benedykta X VI, noszacej tytut: Spe salvi'.

W niniejszym opracowaniu omoéwimy nauczanie ojcoéw Kosciota na temat
nadziei, zawarte we wspomnianej papieskiej encyklice. Zanim zajmiemy si¢
doktadniejsza analiza tych wypowiedzi i kontekstu, w jakim zostaly uzyte,
nalezy stwierdzi¢, ze Benedykt odwotat si¢ bezposrednio w tekscie Spe salvi az
16 razy do ojcow KosSciota i1 pisarzy starozytnosSci chrzescijanskie;j.
We wspomnianej encyklice spotykamy dostownie cytowane teksty badz tez
przytoczone w sposob opisowy: §w. Grzegorza z Nazjanzu (1), $w. Ambrozego
z Mediolanu (2), $w. Augustyna (9), Pseudo-Rufina (1), $w. Maksyma
Wyznawcg (2), $w. Hilarego z Poitiers (1).

Czytajac wypowiedzi przytoczonych ojcow Kosciola w papieskiej encyklice
na temat nadziei chrze$cijanskiej, mozemy odnalezé w niej trzy zasadnicze
kierunki ich doktryny zwiazanej z wymieniong cnota. Chodzi tutaj o nadziejg
w istnienie zycia wiecznego, o wspolnotowy wymiar nadziei chrzescijanskiej
oraz o obszary, w ktorych czlowiek uczy sig¢ nadziei.

"W niniejszym artykule postuguje si¢ polskim tekstem encykliki, por. BENEDYKT XVI,
Encklika Spe salvi. O nadziei chrzescijanskiej [skrot: SS], Krakow 2007.
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I. NADZIEJA OPARTA NA WIERZE
PROWADZI DO ZYCIA WIECZNEGO

Papiez omawia temat nadziei w kontekscie stow wypowiedzianych przez
$w. Pawla w LiScie do Rzymian: ,,W nadziei juz jesteSmy zbawieni” (8,24).
Dlatego tez juz na samym poczatku swojej encykliki stwierdza, ze ,,odkupienie
zostato nam ofiarowane w tym sensie, ze zostata nam dana nadzieja, nadzieja
niezawodna, moca ktorej mozemy stawic¢ czoto naszej terazniejszosci” (SS 1).

Pierwszy zacytowany przez Benedykta X VI ojciec Kosciota to §w. Grzegorz
z Nazjanzu (7 390). Papiez powoluje si¢ na jeden z jego Poematow
dogmatycznych, w ktéorych wspomniany biskup moéwi o nowej nadziei dla
cztowieka i $wiata w kontek$cie narodzenia Chrystusa. Tekst biskupa Nazjanzu
— wedlug Papieza — rzuca nowe $wiatlo w tej perspektywie, poniewaz uczy, ze
»W chwili, w ktorej trzej krdlowie, prowadzeni przez gwiazdg, adorowali
nowego Krola Chrystusa, nastapit koniec astrologii, gdyz od tej pory gwiazdy
poruszaja si¢ po orbitach wyznaczonych przez Chrystusa™ (SS 5). Stowa te —
zdaniem Benedykta — byly bardzo wazne w odniesieniu do rzeczywistosci, jaka
wyznaczata ,skostniala rzymska religia panstwowa”, w ktorej ,,bosko$¢ na
rézne sposoby byta widziana jako moc kosmiczna, natomiast Bog, do ktérego
mozna si¢ modli¢, nie istnial” (SS 5). Dlatego tez wypowiedz §w. Grzegorza
daje przyjmujacym chrzescijanstwo, a zwlaszcza poganom, catkowicie nowe
spojrzenie na zycie, w ktorym ,nie zywioly $wiata, prawa materii rzadza
ostatecznie $wiatem i czlowiekiem, ale osobowy Bog rzadzi gwiazdami, czyli
wszech$§wiatem; prawa materii i ewolucji nie sa ostateczng instancja, ale rozum,
wola, mito§¢ — Osoba” (SS 5). Sw. Grzegorz z Nazjanzu pokazuje zatem
w wydarzeniu narodzenia Chrystusa nadziej¢ dla ludzko$ci, oparta na wierze
w konkretnie istniejacego Boga, ktory kieruje wszech§wiatem, co wigcej, jest
jego Panem. Dlatego czlowiek, wierzac w Niego i uznajac Go za Boga, nosi
W sobie nadzieje, ktora prowadzi go do zycia.

Ojcowie Kos$ciota i pisarze starozytnos$ci chrzescijanskiej bardzo czgsto
podejmowali temat nadziei w kontekScie zycia wiecznego. Papiez zwraca
uwage w tym wzgledzie na wypowiedzi dwoch wielkich postaci okresu
patrystycznego, mianowicie na $w. Ambrozego z Mediolanu (F 397)
i $w. Augustyna (T 430).

Pierwszy z nich wyrazit swoje glebokie przekonanie oparte na nadziei
W istnienie zycia wiecznego, w kazaniu wygloszonym z okazji pogrzebu
swojego brata Satyra. ,,To prawda, ze Smier¢ nie nalezala do natury — mowit
biskup Mediolanu — B6g bowiem od poczatku nie ustanowil $mierci, ale dat ja

% Por. GRZEGORZ z NAZIANZU, Poematy dogmatyczne, V, 53-64: PG 37, 428-429. Teksty
ojcow Kosciota i pisarzy starozytnosci chrzescijanskiej przytaczam w takim brzmieniu i
tlhumaczeniu, w jakim zostaly podane w encyklice. Nie podaje odniesien do istniejacych w
niektorych przypadkach przektadéw polskich.
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jako srodek zaradczy [...]. Z powodu wykroczenia zycie ludzkie stato si¢
ngdzne, uptywalo w codziennym trudzie i niezno$nym placzu. Trzeba bylo
potozy¢ kres ztu, aby $mier¢ przywrdcita to, co utracito zycie. Nie§miertelnos¢
jest raczej cigzarem niz korzyscia, jezeli nie rozéwietla jej taska™ (SS 10).

W powyzszych stowach $w. Ambrozego odnajdujemy glebokie przekonanie
oparte na chrzescijanskiej nadziei na istnienie zycia wiecznego, ktore kiedy$
utracone przez grzech, na nowo zostato przywrocone przez Chrystusa. Chociaz
w cytowanym przez papieza Benedykta kazaniu wspomnianego ojca Kosciota
nie ma bezposrednio mowy o zwycigstwie Syna Bozego nad $miercia, mozemy
dopatrywac si¢ tej prawdy w stwierdzeniu, ze niesSmiertelnos¢, do jakiej powotat
nas Bog, staje si¢ radosna, kiedy roz§wietla ja taska, czyli gdy czlowiek uwierzy
w Chrystusa zyjacego 1 zmartwychwstatego.

Gleboka nadzieje w zycie wieczne §w. Ambrozy wyrazil w jeszcze jednym
zdaniu z tego samego kazania pogrzebowego, na ktére powoluje si¢ Papiez
w swojej encyklice. Biskup Mediolanu stwierdza, ze ,nie nalezy ptaka¢ nad
$miercia, gdyz prowadzi ona do zbawienia”* (SS 11). Biskup Mediolanu
dostrzega zatem w S$mierci czlowieka nie ludzka tragedie ani koniec
wszystkiego, co do tej pory istniato, ale drogg wiodaca do prawdziwego
i niekonczacego si¢ zycia. W tej wypowiedzi wida¢ wyrazna nutkg¢ nauki
Ambrozego o nadziei chrze$cijanskiej w zycie wieczne, ktore stanowi
przedtuzenie zycia ziemskiego.

O nadziei w zycie wieczne Benedykt uczy takze, opierajac si¢ na liscie §w.
Augustyna na temat modlitwy, ktory skierowany zostal do Proby — bogatej
wdowy rzymskiej, matki trzech konsuléw. Papiez parafrazuje stowa biskupa
Hippony w nastgpujacy sposob: ,,W gruncie rzeczy pragniemy tylko jednej
rzeczy — «szczg§liwego zycia», zycia, ktore po prostu jest zyciem, po prostu
«szczegscian. Ostatecznie w modlitwie nie prosimy o nic innego. Nie dazymy do
niczego innego — tylko o to chodzi. Potem jednak Augustyn mowi: patrzac
lepiej, weale nie wiemy, czego pragniemy, czego wlasciwie chcemy. Nie znamy
bowiem tej rzeczywistosci; takze w tych momentach, w ktorych myslimy, ze jej
dotykamy, nie osiagamy jej naprawde¢. «Nie wiemy, o co byloby stosowne
prosi¢», wyznaje stowami $§w. Pawla (por. Rz 8,26). Wiemy jedynie, Ze to nie
jest to. Niemniej, w naszej niewiedzy wiemy, ze ta rzeczywisto$¢ musi istniec.
«Jest zatem w nas, aby tak powiedzie¢, Swiatla ignorancja (docta ignorantia)»,
pisze. Nie wiemy, czego prawdziwie pragnglibySmy; nie znamy tego
«prawdziwego zyciay; niemniej wiemy, ze musi istnie¢ co$, czego nie znamy,
a do czego dazymy”” (SS 11).

Jest to §wiadectwo $§w. Augustyna o naturalnym przekonaniu wewngtrznym
czlowieka, ze poza zyciem ziemskim mamy do czynienia z Zyciem wiecznym.

3 AMBROZY, De excessu fratris sui Satyri, 11, 47: CSEL 73, 274.
* Tamze, 11, 46: CSEL 73, 273.
> Por. AUGUSTYN, Ep. 130 Ad Probam, 14, 25-15, 28: CSEL 44, 68-73.
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Chociaz stanowi ono dla nas pewnego rodzaju zagadke, jest tajemnicze
i zakryte, dzigki nadziei nabywamy pewnos¢, ze ono naprawdg istnieje.

I1. WSPOLNOTOWY WYMIAR NADZIEI CHRZESCIJANSKIEJ

Benedykt XVI omawia nadziej¢ w réznych jej przejawach i aspektach.
Mowilismy do tej pory o nadziei opartej na wierze w zycie wieczne. Nalezy
wspomnie¢ jeszcze o probie odpowiedzi na pytanie: Czy nadzieja
chrzedcijanska jest indywidualistyczna? (por. SS 13-15). Papiez usiluje na
podstawie dwoch tekstow ojcow Kosciota wskaza¢ na wspdlnotowy wymiar
nadziei zwiazanej ze zbawieniem czlowieka. Zbawienie bowiem zawsze
rozumiane bylo jako rzeczywisto$¢ wspolnotowa, co znalazto swdj wydzwiek
w nauczaniu ojcow Kos$ciota na temat grzechu. Prowadzi on zaréwno do
rozbicia, jak i do podzialu. Odkupienie natomiast jest przywroceniem jednosci
tworzonej przez wspolnotg wierzacych. W tym kontek$cie dla papieza
Benedykta jawi si¢ wyrazna odpowiedZz na postawione wczesniej pytanie,
ze nadzieja chrzescijanska nie polega na czystym indywidualizmie, ,ktory
pozostawia §wiat w jego ngdzy i chroni si¢ w wylacznie prywatnym zbawieniu
wiecznym” (SS 13). Papiez cytuje raz jeszcze wspomniany juz wczesniej List
do Proby 1 powoluje si¢ na wyjasnienie stow biskupa Hippony: ,,zycie
btogostawione [szczgs§liwe]” oraz na jego komentarz do Psalmu 144,15:
»3zczesliwy lud, ktorego Bogiem jest Pan”. Augustyn, opierajac si¢ na
wymienionych tekstach, stwierdza: ,,Abysmy mogli przynaleze¢ do tego ludu
i[...] osiagna¢ zycie wieczne z Bogiem, celem nakazu jest mito$¢, ptynaca
z czystego serca, dobrego sumienia i wiary nieobtudnej (por. 1 Tm 1,5)”°
(SS 14).

Nawiazujac do wizji owego ,szczgs§liwego zycia”, Papiez przypomina
sredniowieczne przekonanie niektorych, ze klasztory staly si¢ miejscem
schronienia ,,dla uciekajacych od odpowiedzialno$ci za $wiat, w poszukiwaniu
wlasnego zbawienia” (SS 15). Aby przekona¢, ze byla to bledna interpretacja tej
formy zycia niektorych chrzescijan, powotuje si¢ na Bernarda z Clairvaux,
ktory udowadnia wazne zadanie mnichow w Kosciele i roéwnoczesnie
w $wiecie, przytaczajac wypowiedz Pseudo-Rufina: ,,Rodzaj ludzki zyje dzigki
nielicznym; gdyby ich nie byto, $wiat przestatby istnie¢”’ (SS 15).

Ilustracja 1 rozwinigciem tych stow jest — wedtug Papieza — stwierdzenie
Bernarda z Clairvaux, ze prowadzacy tak zwane zycie kontemplacyjne, czyli
contemplantes, winni sta¢ si¢ rolnikami — laborantes. Mowa jest o tym réwniez
w regulach monastycznych §w. Augustyna i §w. Benedykta. Chodzi zatem o to,
ze caly ludzki wysitek, zarowno duchowy, intelektualny, jak i fizyczny,

 AUGUSTYN, Ep. 130 Ad Probam, 13, 24: CSEL 44, 67.
7 BERNARD z CLAIRVAUX, Sententiae, 111, 118: CCL 6/2, 215.
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prowadzi do przygotowywania nowego raju, jakim staje si¢ nadzieja
chrzescijanska oparta na przekonaniu, ze czlowiek zbawia si¢ we wspdlnocie
juz tutaj na ziemi, posréd ludzi, z ktérymi zyje na co dzien® (SS 15).

Kontynuacja podjetego zagadnienia zwiazanego z indywidualistycznym
pojmowaniem zbawienia, a zatem nadziei tylko dla jednostki, w ktorej brakuje
miejsca dla innych, poniewaz si¢ o nich zapomina, jest odwotanie si¢ jeszcze do
dwoéch innych tekstow ojcow Kosciota. Papiez Benedykt w swojej encyklice
poswigcone] nadziei powotuje si¢ takze na ,wielkiego greckiego doktora
Kosciota, $w. Maksyma Wyznawce (T 662), ktory wpierw napomina, aby
niczego nie przedklada¢ nad poznanie i nad milos¢ Boga, ale zaraz potem
przechodzi do bardzo konkretnych sytuacji: «Kto miluje Boga, nie moze
zachowywac¢ pienigdzy dla siebie. Dzieli si¢ nimi w sposob Bozy [...] w taki
sam sposob, wedlug miary sprawiedliwosci»n™’ (SS 28). Ojciec Swigty wyjasnia
to stwierdzenie Maksyma Wyznawcy, parafrazujac dalsze jego stowa:
»Z milosci do Boga wynika udzial w sprawiedliwosci 1 dobroci Boga dla
innych; mito$¢ Boga domaga si¢ wewngtrznej wolno$ci wobec kazdego rodzaju
posiadania i1 wszystkich rzeczy materialnych: mitlo§¢ Boga objawia sig
w odpowiedzialnosci za drugiego”'® (SS 28). Nadzieja chrzescijaniska jest
zatem skierowaniem swojej uwagi na dar zbawienia, w ktorym dochodzi do
wspolnoty z Chrystusem, w konsekwencji za§ do bycia dla innych.

Ojciec Swiety zwraca uwage, ze ,ta sama zalezno$¢ pomiedzy mitoscia
Boga i odpowiedzialnoscia za ludzi we wzruszajacy sposob przejawia si¢ w
zyciu $w. Augustyna. Po nawrdceniu na wiar¢ chrze$cijanska on i jego
przyjaciele o podobnych ideach pragngli wie$¢ zycie oddane catkowicie stowu
Bozemu i rzeczom wiecznym. Chciat realizowaé, zgodnie z chrzeécijanskimi
wartosciami, ideat Zzycia kontemplacyjnego zawarty w wielkiej filozofii
greckiej, wybierajac w ten sposob «najlepsza czastke» (por. Lk 10,42). Ale
wszystko potoczylo si¢ inaczej. Gdy Augustyn uczestniczyt w niedzielnej Mszy
$w. w portowym miescie Hipponie, zostal wywotany z ttumu przez biskupa
1 zmuszony do przyjecia $wigcen kaptanskich i postugi w tym miescie” (SS 28).
Papiez przytacza wspominane wydarzenie opisane przez samego Augustyna
w jego Wyznaniach: ,,Przerazony moimi grzechami i brzemieniem mojej ngdzy,
bitem si¢ z mys$lami i zamierzalem nawet uciec do pustelni. Lecz zabronites mi
tego 1 umocnite§ mnie stowami: «Oto za wszystkich Chrystus umart, aby ci,
ktorzy zyja, juz nie dla siebie zyli, ale dla Tego, ktéry za nich umarb»
(2 Kor 5,15)”"" (SS 28). Wedlug papieza Benedykta zacytowana wypowiedz
biskupa Hippony stanowi doskonalg ilustracj¢ pojmowania nadziei w znaczeniu
,by¢ dla drugich”. Wypehiajac tego rodzaju postulat zyciowy, cztowiek moze
powiedzie¢, ze zyje dla Chrystusa.

8 Por. tamze, 111, 71: CCL 6/2, 107-108. 30.

¥ MAKSYM WYZNAWCA, Capita de charitate, Centuria 1, rozdz. 1: PG 90, 965.
19 por. tamze, PG 90, 962-966.

" AUGUSTYN, Confessiones, X, 43, 70: CSEL 33, 279.
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Ojciec Swicty nie poprzestaje jednak wylacznie na tym stwierdzeniu, ale
nadal rozwija podjgta wezesniej mys$l o konieczno$ci przezywania nadziei we
wspolnocie ludzi. Dlatego powoluje si¢ na jeszcze inne wypowiedzi
sw. Augustyna, w ktorych opisuje on swoja codzienno$¢ i jednocze$nie
dostrzega dla siebie zadanie powierzone mu przez Boga: ,,Upominaé
niezdyscyplinowanych, pociesza¢ matodusznych, podtrzymywac stabych, zbijac¢
argumenty przeciwnikow, strzec si¢ ztosliwych, naucza¢ nieumiejetnych,
zachgca¢ leniwych, mitygowa¢ kiotliwych, powstrzymywaé ambitnych,
podnosi¢ na duchu zniechgconych, godzi¢ walczacych, pomagaé
potrzebujacym, uwalnia¢ uci$nionych, okazywaé uznanie dobrym, tolerowac
ztych i [niestety!] kochaé wszystkich”'? (SS 29). Jest to przyktad kroczenia ku
nadziei zbawienia we wspoélnocie ludzi, ktorzy staja na drodze naszego zycia.
Chociaz — jak powie Augustyn w innym kazaniu przytoczonym przez
Benedykta — ,,«Ewangelia mnie przeraza»'® — to ten zdrowy lek nie pozwala
nam zy¢ dla nas samych i popycha nas, abysmy przekazywali nasza wspdlna
nadziejg. Wlasnie to bylo intencja Augustyna: w trudnej sytuacji imperium
rzymskiego, ktora stanowila zagrozenie rowniez dla rzymskiej Afryki, a pod
koniec zycia Augustyna doprowadzita do jej zniszczenia, przekazywac nadzieje
— nadziejg, ktora rodzita si¢ w nim z wiary i, cho¢ byt introwertykiem, uzdolnita
go do zdecydowanego i ofiarnego uczestnictwa w budowaniu porzadku
doczesnego” (SS 29).

Ojciec Swigty Benedykt XVI raz jeszcze odwotuje sie do Wyznan biskupa
Hippony, w ktorych tak mocno podkresla motyw swojego zaangazowania ,,dla
wszystkich”. Sw. Augustyn stwierdza, ze Chrystus ,,przyczynia si¢ za nami.
Inaczej — pozostataby mi tylko rozpacz. Rozliczne bowiem i cigzkie sa te moje
choroby. Rozliczne sa i cigzkie. Lecz nad nimi maja przewage Twoje lekarstwa.
MoglibySmy mniemaé, ze Slowo Twoje dalekie jest od wspdlnoty z ludzmi,
moglibySmy zwatpi¢ w nasze ocaleniec — gdyby Stowo Twoje nie stalo sig
ciatem i nie zamieszkato miedzy nami”'* (SS 29).

Przytoczone przez papieza Benedykta wypowiedzi ojcow Kosciota wskazuja
na potrzebe, by nie powiedzie¢: konieczno$¢, pojmowania nadziei takze
w kategoriach zbawienia. Chodzi tutaj najpierw o wewngtrzne przekonanie
czlowieka, ze otrzymuje od Pana Boga wystuzony mu przez Syna Bozego dar
zbawienia, co odczyta¢ moze jako pewnos¢ dzigki nadziei, ktéra nosi w swoim
sercu. Nie moze jednak zapomina¢ o tym, ze nadzieja zbawienia nie zostata mu
ofiarowana wylacznie jako jednostce. Byloby to bowiem egoistyczne
i niewlasciwe patrzenie na dar zbawienia, co wigcej, nie mozna woOwczas
mowi¢ o prawdziwej nadziei. Podobnie jak Chrystus stal si¢ cztowiekiem,
a zatem jednym z nas, i wszedl przez to we wspoélnote z ludzmi, dzielac

12 AUGUSTYN, Sermo 340, 3: PL 38, 1484.
13 AUGUSTYN, Sermo 339, 4: PL 38, 1481.
4 AUGUSTYN, Confessiones, X, 43, 69: CSEL 33, 279.
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catkowicie ich los, tak samo jest z nadzieja zbawienia. Otrzymujemy ja
i dzielimy sig niag we wspolnocie, poniewaz nie jest ona czyms indywidualnym,
ale posiada wymiar wspolnotowy. Cztowiek bowiem nie zostat zbawiony sam,
ale za wszystkich ludzi umarl Chrystus na drzewie krzyza i dla wszystkich
zmartwychwstat. Dlatego tez o chrzescijanskiej nadziei zbawienia mozna
mowic, ze posiada wymiar wspolnotowy a nie indywidualistyczny.

III. UCZENIE SIE I CWICZENIE W NADZIEI

Ostatnim aspektem, na jaki wskazuje Benedykt XVI, uczac o nadziei
chrzescijanskiej, jest omowienie miejsc, w jakich cztowiek uczy si¢ i ¢wiczy
w nadziei. Jednym, by nie powiedzie¢: pierwszorzednym takim miejscem, jest
modlitwa, co zdaniem Papieza $§w. Augustyn zilustrowat w jednej ze swoich
homilii na temat Pierwszego Listu $w. Jana: ,,Definiuje on modlitwe — pisze
Ojciec Swiety — jako éwiczenie pragnienia. Czlowiek zostal stworzony dla
wielkiej rzeczywisto$ci — dla samego Boga, aby byt przez Niego wypetniony.
Jednak jego serce jest zbyt ciasne dla tej rzeczywistosci, ktoéra zostata mu
przeznaczona. Musi si¢ rozszerzy¢. «Odkladajac na pdzniej [swoj dar], Bog
rozszerza nasze pragnienie; poprzez pragnienie rozszerza ducha i powigkszajac
go, sprawia, ze moze [przyja¢ Jego samego]». Augustyn odsyla do §w. Pawla,
ktory mowi o sobie, ze zyje ukierunkowany na rzeczy, ktore maja nadejsc
(por. Flp 3,13). Nastepnie odwotuje si¢ do bardzo pigknego obrazu, aby opisaé
proces rozszerzania i przygotowania ludzkiego serca. «Zatdz, ze Bog chce cig
napelni¢ miodem [symbol tagodnosci Boga i Jego dobroci]. Jesli jednak ty
jestes pelen octu, gdzie zmiescisz midd?». Naczynie, to znaczy serce, musi by¢
najpierw rozszerzone, a potem oczyszczone z octu i jego zapachu. To wymaga
pracy, jest oplacone cierpieniami, ale jedynie w ten sposob przysposabiamy sig¢
do tego, do czego jestesmy przeznaczeni”' (SS 33). Papiez wyjasnia stowa
biskupa Hippony, ze ,nawet jesli Augustyn mowi bezposrednio jedynie
o wrazliwo$ci na Boga, to jednak jawi si¢ jasno, ze cztowiek w tej pracy dzigki
ktorej uwalnia si¢ od octu, nie tylko staje si¢ wolny dla Boga, ale wtasnie
otwiera si¢ na innych. Jedynie bowiem stajac si¢ dzie¢mi Bozymi, mozemy by¢
w jednos$ci z naszym wspolnym Ojcem” (SS 33).

Benedykt wskazuje w przytoczonym teks$cie $w. Augustyna na wewngtrzng
relacje, jak zachodzi pomigdzy modlitwa i nadzieja. Nasze pragnienia, prosby,
intencje, ktore przedstawiamy Bogu w nadziei, ze zostang wyshuchane
i spelnione, potrzebuja swoistego oczyszczenia, by nie byly powierzchowne
i pojmowane przez nas w sposob egoistyczny. Na modlitwie cztowiek uczy sig
otwiera¢ na Boga, na drugiego czlowieka i na nadzieje, ktora ,,nie gasnie nawet
podczas nocy samotnosci” (SS 32).

15 Por. AUGUSTYN, In I Johannis, 4, 6: PL 35, 2008n.
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Innym jeszcze miejscem, w ktorym cztowiek moze uczy¢ sig i ¢wiczy¢
w nadziei, jest Sad Ostateczny. Papiez Benedykt powotuje si¢ tutaj na biskupa
i doktora Kosciota, Hilarego z Poitiers (T 367). ,,Obraz Sadu Ostatecznego —
stwierdza Ojciec Swigty — nie jest przede wszystkim obrazem przerazajacym,
ale obrazem nadziei; dla nas jest, by¢é moze, nawet decydujacym obrazem
nadziei. Czy nie jest jednak rowniez obrazem zatrwazajacym? Powiedzialbym:
obrazem mowiacym o odpowiedzialno$ci. A wigc obrazem tej trwogi, o ktdrej
sw. Hilary mowi, ze ma ona, jak kazdy nasz Igk, swoje umiejscowienie
w mitosci”'® (SS 44).

Ojciec Swiety, wskazujac na Sad Ostateczny jako miejsce nadziei
chrzescijanskiej, podkresla z jednej strony Boza sprawiedliwo$¢, z drugiej zas
mito$¢, ktorej nie mozna w zaden sposob odmowi¢ Bogu. Te dwie warto$ci, czy
moze lepiej: dwa przymioty Boga, stanowia dla kazdego chrzescijanina
niezachwiang podstawe nadziei, ktora pokonuje wszelki lgk. Nie oznacza to
oczywiscie akceptacji zycia w grzechu i liczenia wylacznie na mitos¢ Boza bez
wzgledu na sposob postgpowania cztowieka. Bytaby to bowiem falszywa
nadzieja, pozbawiona sprawiedliwos$ci. Nalezy jednak bra¢ pod uwage jeszcze
taske, ktora w zaden sposob nie przekresla sprawiedliwosci. W tym tez sensie
nalezy postrzega¢ Sad Ostateczny jako nadziejg, poniewaz jest
i sprawiedliwoscia, 1 taska. Gdyby byl wylacznie taska, cate ziemskie
postgpowanie czltowieka bytoby bez znaczenia, gdyby natomiast byt tylko
sprawiedliwoscia, statby si¢ jedynie przyczyna lgku o przysztosé. Nadzieja zas
pozwala widzie¢ te dwie rzeczywistosci potaczone we Wcieleniu Chrystusa.
Dlatego sprawiedliwo$¢ Boga i Jego taska stanowia dla chrzes$cijanina podstawe
ufnego zmierzania ku Sg¢dziemu, ktory jest naszym Rzecznikiem wobec Ojca
(por. SS 47).

sfeseoskoskosk

Z przytoczonych wypowiedzi ojcow Kosciola 1 pisarzy starozytnosci
chrzescijanskiej na temat nadziei widaé, ze dostrzegaja oni trzy wazne jej
wymiary. Pierwszy odnosi si¢ do tego, co czeka czlowieka po $mierci: do zycia
wiecznego. Zwracaja oni uwage na wiarg, ktora podtrzymuje nadziej¢ i stanowi
zaréwno dla odchodzacego z tego $wiata, jak i dla zyjacych wazny element
ufnosci, ze zycie znajduje swoje przedluzenie w wiecznosci.

Papiez powotuje si¢ takze na wypowiedzi wspomnianych §wiadkoéw wiary
w szerokim kontek$cie zbawienia, w ktérym pokladamy nadzieje. Nalezy
jednak pamigta¢, co z takim naciskiem podkreslali ojcowie Kosciota,
ze nadzieja chrzescijanska winna zawsze zwracac si¢ ku wspoélnocie, bez ktorej
niemozliwe jest wlasciwe przyjecie i przezycie daru zbawienia.

Ostatni wreszcie element, jaki podkresla papiez Benedykt XVI, postugujac
si¢ wypowiedziami pisarzy KoSciota starozytnego, to wskazanie na modlitweg

16 Por. HILARY z POITIERS, Tractatus super Psalmos, Ps 127,1-3: CSEL 22, 628-630.
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ina Sad Ostateczny jako miejsce uczenia si¢ i ¢wiczenia w nadziei. Modlitwa
prowadzi czlowieka do nadziei i otwarcia si¢ na Boga oraz na stworzony przez
Niego $wiat. Sad Ostateczny za$, rozumiany jako sprawiedliwo$¢ i taska Boza
wobec cztowieka, stanowi nadziej¢, by znalez¢ si¢ w prawdziwej komunii ze
swoim Zbawicielem.

RESUME
La doctrine des Péres de ’Eglise sur espérance dans la lettre encyclique Spe salvi

Le Pape Benoit X VI utilise assez souvent les pensées de Peres de 1’Eglise dans ses
homélies, prédictions et aussi dans les textes officielle, a savoir dans 1’exhortation et les
lettres encycliques. La derniére — intitulée Spe salvi, contient la doctrine sur 1’espérance
de six auteurs chrétiennes des premiers siécles: saint Augustin, saint Ambroise, saint
Grégoire de Nazianze, saint Maxime le Confesseur, saint Hilaire de Poitiers et Pseudo-
Rufin. De bon coeur, Benoit XVI a utilisé dans Spe salvi leurs pensées parce que ¢a
permettaient de mieux comprendre qu’est-ce que c’est ’espérance chrétienne. Tout
d’abord les Péres de I’Eglise nous apprennent, que 1’espérance nous aménent a la foi
dans la vie éternelle. Ensuite ils nous font attention que le salut a toujours été considéré
comme une réalit¢ communautaire. Donc, dans la doctrine des Péres il apparait le
caractére communautaire de I’espérance. Enfin les Péres de 1’Eglise nous indiquent
aussi le lieux d’apprentissage et d’exercice de I’espérance. Un premier lieu essentiel
d’apprentissage de I’espérance est la priere. Le deuxieme c’est le Jugement final. Son
image est en premier lieu non pas une image terrifiante, mais une image d’espérance.

Ttum. ks. Bogdan Czyzewski
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