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Mysl §w. Augustyna nieustannie oddziatywata na teologi¢ chrzescijanska od
czasow ziemskiego zycia jej autora. Znaczenie jego przemyslen, widoczne we
wszystkich dziedzinach zycia jednostki i calej spolecznosci chrzescijanskie;,
uwidoczniato si¢ szczegbdlnie w sytuacjach przelomowych, gdy jeszcze w pelni
sit byta epoka poprzednia, a w jej wnetrzu juz rodzila si¢ epoka nastgpna.
W dziejach mysli europejskiej ciagle zywotny byt nurt refleksji teologiczne;.
Sam §w. Augustyn byl teologiem, totez teologowie byli najwazniejszymi spad-
kobiercami jego mysli, wzbogacajacymi ja w sposob tworczy. Wielu myslicieli,
znanych powszechnie jako filozofowie, bylo przede wszystkim teologami. War-
to zwroci¢ uwage na to, w jaki sposob korzystali oni z mysli Sw. Augustyna. Po-
zwoli to w nowy sposob spojrze¢ na wiele postaci znanych nam z innej strony.

Kazdy etap dziejow mysli, w tym tez dziejow teologii, ma swoja specyfike
1 w swojej wlasnej konwencji interpretuje i korzysta z dorobku swoich poprzed-
nikow. Swoja specyfike ma rowniez epoka zwana nowozytnos$cig. Wynika to
z nowych uwarunkowan, ale tez z wyboru warto$ci niesionych przez tradycje.
Z jednej strony epoka nastepna ksztaltowana jest przez epoki wczesniejsze
($wiadomie lub nie§wiadomie), z drugiej za§ nowos¢ polega na swiadomym
odrzuceniu okreslonych wartosci i przyjeciu nowych. Czesto zdarza sig, ze od-
rzucajac wartosci epoki wlasnie mijajacej, nowa epoka podejmuje idee starsze,
wraca do czaséw wczesniejszych. Nawet w ramach tresci charakterystycznych
dla $w. Augustyna mozna zauwazy¢ zmiang akcentdw, porzucenie niektorych
jego idei akcentowanych w $redniowieczu, a podkreslanie innych.
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I. WIEK XIV

Upadek zycia Kosciota w wieku XIV, do czego przyczynila si¢ w znacznym
stopniu schizma zachodnia, spowodowal pojawienie sig literatury dotyczacej
koniecznosci reformy. Wskutek epidemii zmniejszyta si¢ liczba zakonnikow,
upadta dyscyplina, studium, apostolat, zycie wewngtrzne. Podkreslano koniecz-
no$¢ odnowy zycia wewngtrznego i poglebionego studium teologii. Teologia
owczesna rozwijata si¢ w dwoch glownych nurtach. Nurt augustynski glosit
bezposrednie poznanie Boga, nurt tomistyczny glosil poznanie Boga za posred-
nictwem stworzen. Najwazniejszym zagadnieniem w teologii zawsze pozostaje
przekroczenie przepasci migdzy cztowiekiem i Bogiem. W tym kontek$cie za-
dawano pytania: czy antropologia arystotelesowska, mowiaca o materii i for-
mie, nie przystania obrazu czlowieka, jaki podaje Objawienie? czy metafizyka
nie przestania historii zbawienia? czy teoria nie tamuje zycia? Sa to pytania
typowe w mysli $w. Augustyna'. Pytania te, wraz ze specyfika myslenia augu-
stynskiego, niosa jednak ze soba okreslone niebezpieczenstwa. Stanowiag rdzen
nominalizmu, konstruowanego przez Wilhelma z Saint-Thierry, a p6zniej glo-
szonego W sposob rozwinigty i wyrazny przez jego imiennika, Wilhel-
ma Ockhama: ,,Tu znajduje si¢ klucz do zrozumienia cato$ci rozwoju nowozyt-
nej i wspoéltczesnej mysli, od renesansu poczawszy. Gdy przyjrzymy si¢ blizej
temu, czego nauczat Wilhelm z Saint-Thierry, to z pewnoScia tatwiej nam be-
dzie zrozumie¢ (1) Valle, (2) jemu wspotczesnych, (3) jego renesansowych po-
przednikow, jak i (4) porenesansowe dzieje intelektu na Zachodzie™. ,,Ograni-
czenie funkcji poznania rozumowego w r6znych dziedzinach, charakterystyczne
dla péznosredniowiecznego krytycyzmu (W. Ockham), przygotowalo scepty-
cyzm na poczatku czasow nowozytnych™.

Ortodoksyjny nurt augustynskiego irracjonalizmu rozwijali franciszkanie,
a zwhaszcza ich wspanialy reprezentant, blogostawiony Jan Duns Szkot®. Fun-
damentem jego gnoseologii byla nowa terminologia, wprowadzenie nowych
terminéw 1 nadawanie nowego znaczenia terminom juz znanym i uzywanym
w teologii od lat. Nowy byt styl uprawiania teologii, nowy byt sposéb rozwia-
zywania problemow teologicznych, a nawet — a moze przede wszystkim — nowy

! Por. M. ANDRES MARTIN, Pensamiento teolégico y kultura. Historia de la teologia, Madrid
1989, s. 98.

2 P.A. REDPATH, Odyseja maqdrosci. Od filozofii do transcendentalnej sofistyki (Wisdom’s
Odssey. From Philosophy to Transcendental Sophistry, Amsterdam — Atlanta 1997), Lublin 2003,
s. 184. Zrodtem dla tych stwierdzen jest: E. GILSON, Historia filozofii chrzescijaniskiej w wiekach
Srednich, ttam. S. Zalewski, Warszawa 1987, s. 155.

3 A. STEPIEN, Irracjonalizm, 1. Rodzaje; 1. W filozofii, w: S. WIELGUS (red.), Encyklopedia ka-
tolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 492.

“ Por. J.I. SARANAYA, Okres scholastyczny, w: J.L. ILLANES, J.I. SARANYANA, Historia teologii
(Historia de la teologia, Madrid 1996, wyd. 2), thum. P. Rak, red. naukowy T. Dzidek, Krakow
1997, s. 120.
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byl sposob stawiania probleméow. Kluczem do tego nowego systemu byto trak-
towanie intuicji intelektualnej kazdego cztowieka jako glownego narzedzia
badawczego. Bylo to wyrazne nawiazanie do mysli §w. Augustyna, natomiast
zostalo zdecydowanie odrzucone przez Ockhama. Wedlug Dunsa Szkota
przedmiotem badan, odpowiednio do jego metody, jest wnetrze cztowieka. Teo-
logia powinna nieustannie odnosi¢ si¢ do realnego zycia cztowieka (wewngtrz-
nego i realizowanego w historii), a nie ogranicza¢ si¢ do dzialan logicznych
w zbiorze abstrakcji. W ten sposob Duns Szkot utorowal droge do nominali-
zmu. ,,Wilhelm z Ockham, Venerabilis Inceptor, zanegowatl teoretyczng mozli-
wos¢ wiedzy prawdziwie «naukowej», traktujacej o prawdach teologicznych
(prawdach mowiacych o Bogu i mozliwych do poznania w sposob naturalny);
a takze maksymalnie ograniczyl nauke, ktora mowilaby o artykutach wiary
(poznawalnych jedynie w sposob nadprzyrodzony), ktore Bog umiescit w ro-
zumie. Teologia zostala w ten sposob niemal zupetnie pozbawiona wlasciwego
jej przedmiotu, co oznaczalo rozpoczecie nowej epoki’™.

Nowa gnozeologia wieku XIV wptyngla na ksztatt teologii moralnej. Reflek-
sje Dunsa Szkota, w duchu §w. Augustyna, na temat wolnej woli zostaly przez
Ockhama ujgte w sposob radykalny. Wedtug Dunsa Szkota wolno$¢ cztowieka
wyraza si¢ w pragnieniu uzgodnienia swojej woli z wola Boga, ktdra moze by¢
w jaki$ sposob poznana. Ockham natomiast zanegowal jakakolwiek mozliwo$¢
poznania woli Bozej, odrzucit jakiekolwiek dziatanie rozumu ludzkiego, ca-
te dzialanie czlowieka ograniczyt jedynie do aktu zaufania®. Interpretowana
przez Ockhama psychologia augustynska spowodowata glebokie zmiany
w praktyce duchowej i duszpasterskiej XV i XVI wieku’.

Szkot nie doszedt do fideizmu jak p6zniejsi nominalisci. Wedlug niego ro-
zum podtrzymywany przez wiar¢ moze dojs$¢ do istoty racji koniecznych, przy-
najmniej w sensie prawdopodobienstwa, nigdy jednak nie moze doj$¢ do po-
znania prawdy objawionej w sposob ewidentny. Brak owej bezspornosci wy-
maga od teologii rygorystycznego stosowania regut naukowych. Ostatecznie
wynik nadal znajduje si¢ w sferze naturalnej, a Bog poznany jest jedynie przez
intuicje. W efekcie teologia jest nauka praktyczna, zewngtrznie wspomagajaca
wiarg. Podobnie $§w. Augustyn uwazal, ze wazniejsza od intelektu jest mitos¢
wyrazajaca si¢ w czynie®.

[luminizm i1 woluntaryzm augustynizmu przedktada intuicj¢ nad abstrakcjg,
a mito§¢ nad rozum. Radykalizacja takiego nastawienia w nowozytnosci do-
prowadzita do wylaczenia tresci wiary spod analiz czynionych przez cztowieka
za pomoca swego naturalnego rozumu. Zastanawiajaca jest przemiana optymi-
zmu poznawczego §w. Augustyna na radykalny pesymizm. Augustyn sktaniat
si¢ ku bardziej otwartemu modelowi myslenia, ktory byt przyjmowany w teolo-

5 Tamze, s. 128.

¢ por. tamze, s. 129.

7 Por. tamze, s. 130.

8 M. ANDRES MARTIN, Pensamiento teoldgico y kultura..., dz. cyt., s. 107.
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gii bizantyjskiej i obecny jest w dzisiejszym prawostawiu. Tymczasem w no-
wozytnym nurcie augustynizmu pojawita si¢ postawa radykalnie przeciwstaw-
na, ktora w aspekcie religijnym wyrazit najdoktadniej Marcin Luter. Mozna
zauwazy¢, ze w ogélnym nurcie recepcji mysli §w. Augustyna pojawity si¢ dwa
diametralnie przeciwstawne modele myslenia. Nowozytno$¢ zagubita mys$lenie
integralne i z tego powodu pojawit si¢ z jednej strony racjonalizm, a z drugiej
fideizm 1 tradycjonalizm, reprezentowany po6zniej przez teologi¢ liberalna
i modernizm’.

Intuicja wykraczajaca poza rozum odgrywa istotna role w poezji. Sw. Augu-
styn cenit intuicje, przedktadal mitos¢ (madros¢) nad poznanie intelektualne
1 dyskurs apologetyczny, a z tym wspotbrzmi dowarto§ciowanie sztuki, zwlasz-
cza poezji. Przedkladal on poznanie Boga przez anagogi¢ nad poznanie Boga
przez analogi¢. Poznanie anagogiczne jest egzystencjalno-osobowe, angazuje
wszystkie wladze czlowieka, ogarnia cata osoba ludzka. Ten sposob poznania
pojawia si¢ podczas spotkania bliskiego i bezposredniego. Powiazane jest ono
scisle z doswiadczeniem religijnym. Roznica polega na tym, Ze intuicjonizm
dotyczy réwniez rozumu ludzkiego, natomiast irracjonalizm go wyklucza. Intu-
icjonizm jest charakterystyczny dla nurtow o inspiracji augustynskiej (augusty-
nizm, szkota franciszkanska)'’.

Na poczatku nowozytnosci, w epoce wczesnego renesansu nastapit rowniez
renesans mysli augustynskiej. Jednym z osrodkéw odnowy augustynizmu bylto
miasto Pavia, na potudnie od Mediolanu, gdzie w kosciele przez klasztorze
Augustianow znajduje si¢ ciato $w. Augustyna, wykupione przez Longobardow
od Wandalow. W podziemnej czgsci kosciola znajduje si¢ grob meczennika
Boecjusza, ktory byl godnym nastgpcea filozoficznej i teologicznej mysli sw.
Augustyna. Tam dziatat tez stynny renesansowy poeta Petrarka. Mowiac o roli
poezji, powolywatl si¢ on przede wszystkim na autorytet Augustyna: ,,Wedtug
Petrarki specjalne miejsce, jakie zajmowali poeci pomigdzy ludzmi antyku,
poswiadczaja: (1) Izydor, (2) sama nazwa «poeta», (3) czolowi filozofowie,

® Por. M. RUSECKI, lrracjonalizm, IV. W teologii, w: S. WIELGUS (red.), Encyklopedia katolic-
ka, t. 7, dz. cyt., kol. 494: , minimalizujac przedmiotowy wymiar religii i subiektywizujac ja oraz
sprowadzajac rolg uporzadkowanej intelektualnie doktryny do wymiaru symbolicznego, wykazy-
waly zbedno$¢ poszukiwania obiektywnie pojmowanej wiarygodnosci objawienia, gdyz wiara
religijna jest przede wszystkim do$wiadczeniem emocjonalnym, interpretowanym w sposob
zindywidualizowany (immanentyzm). Wspolczesnie irracjonalizm ujawnitl si¢ od czasow
K. Bartha w teologii dialektycznej, wystepujacej przeciwko historyzmowi i psychologizmowi
teologii liberalnej oraz radykalnie podkreslajacej transcendencj¢ Boga. Nurt ten zwezit rolg do-
ciekan racjonalnych w teologii, ktorej przedmiotem moze by¢ jedynie stowo Boze. Nadto akcen-
towat dialektyczny charakter objawienia i teologii, przyjmujacych najczgsciej formg orzekan
paradoksalnych”.

19'S. JANECZEK, Intuicjonizm, 111. W filozofii religii, 1. Pojecie, w: S. WIELGUS (red.), Ency-
klopedia katolicka, t. 7, dz. cyt., kol. 407.
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(4) $wiete autorytety, w tym Augustyn”''. Teologia poetycka tworzona w nur-
cie renesansowego humanizmu byta glgboko zakorzeniona w sposobie myslenia
Sw. Augustyna.

II. WIEK XV I XVI

1. Europa

Teologia augustynska otwarta jest na mistykg. W wieku XV rozwinat sig
oparty na ideach §w. Augustyna nurt mistyki nadrenskiej, jako reakcja na zani-
kanie teologii. Gtownymi przedstawicielami tego nurtu byli Jan Ruysbro-
eck, Jan Tauler i Henryk Suzo. Myslenie augustynskie nie bylo obce rowniez
$w. Janowi od Krzyza, ktory nawiazujac do jego antropologii, rozwijatl refleksje
na temat poznania Boga w duszy ludzkiej'?. Poprzez dwunastowiecznych augu-
stianskich humanistow, takich jak Wilhelm z Saint-Thierry i Alain z Lilie,
mysl $w. Augustyna wplyneta w sposob istotny na Mikolaja z Kuzy".
W XV wieku augustynizm byl bardzo silny na Uniwersytecie Jagiellonskim
w Krakowie, gdzie splatal si¢ z innymi kierunkami w sposob eklektyczny'*.
W catej Europie nurt ten konsekwentnie uprawiali franciszkanie"’.

W XVI wieku dokonano reformy w trzech waznych dyscyplinach, a miano-
wicie w naukach humanistycznych, biblistyce i mistyce. Rozwijat si¢ wtedy
renesans, ktory budowal wspdlnote kultury i Ewangelii na przekonaniu, ze zycie
ludzkie jest uporzadkowane i zmierza do pelni ostatecznej, do zbawienia wiecz-
nego. Istotny wplyw na taki sposdb myslenia wywarto przekonanie §w. Augu-
styna, ze filozofia i religia wspolnie poszukuja sposobu ,,zbawienia duszy”.
Obie dziedziny sadza, ze czlowiek jest bytem mys$lacym, odczuwa potrzebg
prawdy dotyczacej tego, co realne, ufaja w logicznos¢ $§wiata, w jego racjonal-
no$é¢ obiektywna'®. Filozofia chrzeicijanskiego $redniowiecza ciagle ksztatto-
wata si¢ pod wptywem mistrza retoryki, $w. Augustyna. Nic wigc dziwnego, ze
w epoce renesansu, gdy nastal czas powrotu do starozytno$ci, a w szczegolnosci
do starozytnej retoryki, filozofia tatwo znalazta z nia wspolny jezyk'”.

""'P.A. REDPATH, Odyseja mqdrosci..., dz. cyt., s. 179. Zrodtem informacji dla niego byta
praca: CH. TRINKHAUS, In Our Image and Likeness: Humanity and Divinity in Italian Humanist
Thought, t. 2, Chicago 1970, s. 692.

1270b. J.1. SARANAYA, Okres scholastyczny, art. cyt., s. 132.

3Zob. P.A. REDPATH, Odyseja mqdrosci..., dz. cyt., s. 187.

'4 Zob. C.S. BARTNIK, Fenomen Europy, Lublin 1998, s. 147.

15 Zob. M. ANDRES, La teologia en el siglo XVI (1470-1580), w: Historia de la teologia espafiola, t.
1: M. ANDRES MARTINEZ (red.), Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI, Madrid 1983, s. 686.

16 Por. O. GONZALES DE CARDEDAL, La entraiia del cristianismo, Salamanca 1998,
wyd. 2 (wyd. 1: 1997), s. 309.

'7 Por. P.A. REDPATH, Odyseja mqdrosci..., dz. cyt., s. 133. Zrodlem dla takiego stwierdzenia
byta publikacja: P.O. KRISTELLER, Renaissance Thought: The Classic, Scholastic, and Humanist
Strains, New York 1955, s. 18-19.
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Wplyw §w. Augustyna zaznaczyl si¢ rowniez w szesnastowiecznych pogla-
dach socjologicznych, uksztattowanych na podstawie Pisma Swigtego. Wiele
pogladow przejat od niego Marcin Luter, gdy taczyl teologi¢ z wizja historii,
tworzac w swej teologii historii wizje panstwa Bozego'®. Przez odwolanie si¢
do mysli §w. Augustyna Luter przyczynit si¢ w wydatny sposob do utworzenia
poteznego nurtu refleksji nad funkcjonowaniem nowozytnej spotecznosci,
a zwlaszcza nowoczesnego panstwa. Odrzucit metafizyke, logike 1 fizyke, na-
tomiast zwrocit si¢ ku Biblii i ku mistyce. Arystotelesa nazwat antychrystem, a
$w. Augustyna zbawicielem'’.

2. Hiszpania

Mistyka nadrenska, ktora rozwingla si¢ w wieku XV, silnie promieniowata
na cala Europe, w mniejszym za$ nasileniu na Hiszpani¢. Wyraznie odczuwano,
ze w duchowosci hiszpanskiej pojawito si¢ co§ nowego, co$ wspaniatego,
ozywczego. Wzorem biskupa z Hippony, wielkiego mistyka, skupiano si¢ na
swoim najbardziej intymnym wngtrzu, gdzie czlowiek odnajdywal si¢ w wol-
nym oddaniu si¢ Bogu przez mito$¢. Proces interioryzacji zmierzal do rdzenia
duszy, do istoty cztowieka, do jego najbardziej fundamentalnej esencji. Ta-
ka byta przede wszystkim hiszpanska mistyka franciszkanska, ktora starata sig
zbiera¢ wszystko w centralnym punkcie osoby ludzkiej (los recogidos).
Ten typowy dla szesnastowiecznej Hiszpanii nurt mistyki rozwijany byl wyraz-
nie w duchu augustynskim. W nurcie tym wyroznial si¢ franciszkanin Barnaba
de Palma, a pozniej, a zwlaszcza $w. Teresa Wielka i §w. Jan od Krzyza®™.
W duchowosci hiszpanskiej dokonato si¢ przejécie od glosnych §piewdw cha-
rakterystycznych dla poboznosci wspdlnoty zakonnej do modlitwy myslnej,
indywidualnej, ktora byta dostgpna dla kazdego chrzescijanina, w kazdym miej-
scu. Byl to gigantyczny skok, swoista rewolucja, gdyz do tej pory mistyczne
zjednoczenie z Bogiem moglo by¢ udziatem tylko ludzi zyjacych we wspdlno-
tach zakonnych. Modlitwa myS$lna oznaczata zaangazowanie si¢ catego czto-
wieka, my$l bowiem w sensie augustynskim oznacza integralny czyn osoby
ludzkiej, a nie tylko jakas$ jedna jej warstwe. Odtad mistykiem moze by¢ kazdy
cztowiek, nie tylko zakonnik, lecz réwniez kazdy $wiecki. Wszyscy potrafia
kocha¢ Boga, bo wszyscy sa stworzeni na obraz Bozy i wszyscy zostali powo-
tani do doskonatosci. Do doskonato$ci nie prowadzi jakas czg$¢ cztowieka, ale
cala integralna osoba ludzka: wewngtrzna i zewngtrzna, nizsza i wyzsza, du-
chowa i cielesna®'.

'8 Por. A. GONZALES MONTES, Reforma luterana y tradicion catolica. Naturaleza doctrinal y
significacion social, Salamanca 1987, s. 32.

% Por. O. GONZALES DE CARDEDAL, La entrafia del cristianismo, dz. cyt., s. 157.

20 por. M. ANDRES MARTIN, Movimientos carismdticos en Espaiia en el siglo XVI, Estudios
Trinitarios 10(1976)1, s. 53.

2 por. tamze, s. 54.



RECEPCJA MYSLI SW. AUGUSTYNA W TEOLOGII NOWOZYTNEJ 27

Owocem reformy Kosciota w Hiszpanii, jaka dokonata si¢ w wieku XV, byt
obowiazek studiowania dziel §w. Augustyna przez kandydatow do kaplan-
stwa”. Na hiszpanskich uniwersytetach Augustyna szanowano jako wielki au-
torytet, obok Hieronima i Grzegorza Wielkiego. Poszukiwano tam harmonii
miedzy teologia scholastyczna i mistyczna, harmonii rozumu i serca®. Ducho-
wos$¢ hiszpanska w X VI wieku przeszta od obiektywnosci do subiektywnosci,
od czynu zewngtrznego do przezycia wewnetrznego. Za sw. Augustynem pod-
kreslano to, co wewngtrzne, ale zapominano o tym, co zewngtrzne. We wszyst-
kim jednak odczuwane bylo pragnienie powrotu do zrodet Objawienia®.
W sposob szczegdlny Augustynowe powiedzenie: Ama, et quod vis fac (,,Ko-
chaj, i czyn to, co chcesz”), wywarto wrazenie na §w. Janie od Krzyza. Teolo-
gowie hiszpanscy wieku XVI, podobnie jak to czynit niegdy$ $w. Augustyn,
wyraznie taczyli antropologi¢ z teologia. W centrum teologii hiszpanskiej zaw-
sze byt Jezus Chrystus, nie tylko jako prawdziwy Bog, ale tez jako prawdziwy
cztowiek. Zdawali oni sobie sprawg z tego, ze zadaniem teologii jest nie tylko
poznawanie Boga, lecz rowniez poznawanie i ksztaltowanie cztowieka® .

Istotng cecha XVI wieku byt potezny ruch ciaglej odnowy poprzez powrdt
do zrdodetl: do klasykow greckiej i tacinskiej poezji oraz filozofii, do Pisma
Swigtego, a za przyczyna franciszkanéw rowniez do $w. Franciszka, §w. Bona-
wentury, jak rowniez do $redniowiecznego augustynizmu®®. Odzwierciedleniem
i owocem tego ruchu odnowy byly liczne szkoly i uniwersytety w Ameryce.
Stosowane i1 rozwijane tam nowe metody egzegezy biblijnej szty w parze z po-
glebianiem zycia duchowego hiszpanskich nauczycieli, a takze studentow wy-
wodzacych si¢ z ludno$ci miejscowej. Trudno sobie wyobrazié, jak wiele Ame-
ryka zawdzigcza stylowi my$lenia przekazanemu Hiszpanii przez §w. Augusty-
na. Wybitne §wiadectwo zaangazowania si¢ w ksztalttowanie nowej amerykan-
skiej spoleczno$ci, ztozonej z Indian i Hiszpanow, dal augustianin Alon-
so de Veracruz, uczen Franciszka Vitorii, ktory méwit o ewangelicznej mitosci
jako fundamencie relacji miedzy ludzmi i miedzy ludami®’. Na uniwersytecie
w Meéxico dziatat tez inny uczen Franciszka Vitorii, augustianin Alonso de Ve-
racruz”®. Vitoria wyrazat nadzieje, ze wojny w Nowym Swiecie szybko ustana,
a Indiglgnie beda mogli bez zakldécen sprawowaé rzady w swoich spoteczno-
$ciach™.

2 Por. A. HUERGA, Predicadores, alumbrados e Inquisicion en el siglo XVI, Madrid 1973.

2 Por. A. LLIN CHAFER, La Iglesia espaiiola del siglo XV ante el reto de la evangelizacion del
Nuevo Mundo, w: Etica y teologia ante el Nuevo Mundo. Valencia y América. Actas del VII
simposio de teologia historica (28-30 abril 1992), Valencia 1993, s. 52.

24 por. M. ANDRES, Los recogidos, Madrid 1975, s. 26.

% Por. tenze, La teologia en el siglo XVI..., art. cyt., s. 694.

26 A. LLIN CHAFER, La Iglesia espaiiola..., art. cyt., s. 50.

27 Por. R. HERNANDEZ, Legitimidada de los titulos de Francisco de Vitoria, w: Etica
y teologia ante el Nuevo Mundo..., dz. cyt., s. 88.

B Ppor. tamze, s. 90.

2 Por. tamze, s. 91.
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Szczegdlny wpltyw $w. Augustyna w zakresie ekonomii i moralno$ci spo-
tecznej ujawnit si¢ w traktatach moralnych, ktorych autorami byli Luis Vives
(De subventione pauperum, Brudas/Brugia 1526), oraz augustianin Loren-
zo de Villavicencio (De oeconomia sacra circa pauperum curam a Christo
instituta, Paris 1564), ktéry polemizowat z pogladami poprzednika®’. Teologie
Augustyna dobrze znat Pedro de Soto (1496/1500-1563), typowy przedstawiciel
hiszpanskiego renesansu teologicznego XVI wieku i aktywny wspotpracownik
Soboru Trydenckiego w jego trzech etapach®'.

W okresie potrydenckim nurt augustynizmu z szczegdlng moca rozwijano na
uniwersytecie w Lowanium. Nurt ten byt m.in. wspolnym podtozem, taczacym
mistyke §w. Teresy Wielkiej z mistyka niderlandzka. Podobnie jak u biskupa
z Hippony modlitwa w XVII wieku byta tam taczona z poznawaniem i kultem
Meki Panskiej*. Po Soborze Trydenckim poglady Augustyna w Hiszpanii roz-
powszechniali franciszkanie, promujac system Jana Dunsa Szkota, a przede
wszystkim zakon augustianéw’>. Pod wplywem Augustyna Suérez i Bellarmin
zmodyfikowali teori¢ Moliny, w stynnym sporze de auxiliis prowadzonym mig-
dzy je3z4uitami i dominikanami, ktory wynikat z dwéch odmiennych modeli my-
Slenia™.

3. Ameryka

W Europie XVI wieku pod wptywem lektury dzial §w. Augustyna pojawit
si¢ silny nurt apokaliptyczny. Franciszkanie, inspirowani przez ojcow Kosciota
i teologow, wérod ktorych §w. Augustyn zajmowal poczesne miejsce, przyrow-
nywali sytuacj¢ Europy do sytuacji ciemnych wiekéw VII-X. Upadek cywiliza-
cyjny wynikat, wedlug nich, z panujacej w Hiszpanii mentalnosci terroru apoka-
liptycznego. Mentalno$¢ ta promieniowata na nowo odkryta Ameryke. Rowniez
w koloniach hiszpanskich wielu ludzi sadzito, ze nadchodzi ,trzecia era”. Pod-
tozem tworczosci apokaliptycznej w Hiszpanii w XV wieku byta sztuka euro-
pejska, ktorej motorem w epoce mozarabskiej, romanskiej i gotyckiej byta

39 por. J. BELDA PLANS, Domingo de Soto y la renovacién de la teologia moral: un ejemplo de
inculturacion en el siglo XVI, w: Cristianismo y culturas. Problematica de inculturacion del
mensaje cristiano. Actas del VIII simposio de teologia histdrica, Valencia 1995, s. 368.

3 Por. J.I. SARANAYA, Okres scholastyczny, art. cyt., s. 188.

32 Por. M. ANDRES, La teologia en el siglo XVI..., art. cyt., s. 614.

33 Por. M. ANDRES MARTIN, Pensamiento teoldgico y kultura..., dz. cyt., s. 147.

3 B. PARERA, La escuela tomista espaiiola, w: Historia de la teologia espaiiola, t. 1I:
M. ANDRES MARTINEZ (red.), Desde fines del siglo XVI hasta la actualidad, Madrid 1987, s. 15:
Glosili oni predestynacje ante prevista merita, czyli przeznaczenie do wypetniania przez
czlowieka czyndéw zastugujacych. W ten sposéb darmowos¢ i pierwszenstwo taski wobec ludz-
kich czynow utozsamia si¢ z przeznaczeniem, z wyprzedzajaca wola Boga, by dany czlowiek byt
zbawiony. Laska dana cztowiekowi odpowiada ksztaltowi i sposobowi myslenia danego czltowie-
ka (gratia congrua). Stad nazwa tego pogladu teologicznego: kongruizm.
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Apokalipsa $w. Jana®. W potowie XVI wieku, konkretnie w roku 1562, po-
wstaty obrazy malowane na sklepieniu choru kosciota w Tecamachalco. Biblij-
ny program ikonograficzny mégt utworzy¢ tylko wytrawny teolog, ekspert od
komentarzy biblijnych: ofiara Abla, Arka Noego, ofiarowanie Izaaka, sen Jaku-
ba itp. Wokot tych scen, na obrzezach pojawily si¢ sceny apokaliptyczne: wizja
Jezusa Chrystusa i siedmiu $wiecznikow, wizja Boga i dwudziestu czterech
starcow, czterej jezdzcy Apokalipsy itp. Sa one zalezne od rytownictwa fla-
mandzkiego, niemieckiego, wloskiego i francuskiego. Jak daleko siggat spo-
sob myslenia przejety od $w. Augustyna, sSwiadcza malowidta w klasztorze
Augustiandow w miescie México. Jest tam typowy dla Augustyna powrot
do starozytnych filozoféw i poetéw, a takze nastawienie historiozbawcze, ktore
podobnie jak w nurcie protestanckim realizowato ide¢ Biblia pauperum. Klasz-
tor ozdobiony byt licznymi malowidtami, przedstawiajacymi nie tylko $wigtych
Kosciota, lecz rowniez wielkie postaci starozytnosci: Sokratesa, Platona, Ary-
stotelesa, Pitagorasa, Seneke, Cycerona®’. Wielkie tematy $redniowieczne po-
jawiaja si¢ w indianskich kosciotach w Actopan i Xoxoteco, namalowane praw-
dopodobnie przez t¢ sama ekipe malarzy indianskich na podstawie rycin euro-
pejskich. Tematy zwiazane ze $miercia, charakterystyczne dla portali roman-
skich z XII wieku, nabraly w Ameryce Lacinskiej nowej mocy. Malarstwo
scienne mialo znaczenie katechetyczne, wyjasnialo prawdy i dogmaty chrze$ci-
janskie w sposob zrozumialy dla niepi$émiennych tubylcow®. Malowidta te
realizowaly propagowana przez $w. Augustyna ideg tworzenia teologii dla
ewangelizowania wszystkich ludzi. Teologia w tym nurcie nie sigga ku wyzy-
nom abstrakcji, wyrazana jest w sposob najprostszy, nie tylko stowami, lecz
obrazowo, a najlepiej w zwyczajnym ludzkim postgpowaniu. Ewangelizacja nie
konczy si¢ na gloszeniu kazan, na ustnym przekazie orgdzia. Tak jak Objawienie,
najpierw przekazywane ustnie, zostalo pdzniej spisane, tak przekaz zbawczego
orgdzia dokonuje si¢ poprzez mowienie, pisanie oraz poprzez sztuke.

Nurt augustynski w Ameryce w XVI wieku widoczny byt nie tylko w mysli
filozoficznej i teologicznej, lecz réwniez w wytworach kultury, w calosci ro-
dzacej si¢, nowej kultury amerykanskiej. Odkrywanie nowych ziemi i spotkanie
z ich mieszkancami bylo zrodtem pojawiania si¢ nowych pytan, zagadnien,
problemow. Jakze przydatna stata si¢ Augustynowa zasada postgpowania zgod-
nego z natura. Natura ludzka jest rozumna, dlatego nie wolno cztowiekowi ni-
czego narzuca¢ wbrew rozumowi. W Ameryce trzeba bylo bra¢ pod uwage
sposob myslenia rdzennych mieszkancow, aby tlumaczy¢ im tresci i zasady
wiary chrze$cijanskiej w taki sposob, aby mogli oni je zrozumie¢ i zaakcepto-

3 Por. S. SEBASTIAN LOPEzZ, El grabado como vehiculo difusor de los programas
iconogrdficos en el arte colonial del México del siglo XVI, w: Etica y teologia ante el Nuevo
Mundo..., dz. cyt., s. 37.

36 por. tamze, s. 38.

37 Por. tamze, s. 40.

38 por. tamze, s. 42.
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wac. Znawcy $w. Augustyna wiedzieli, ze przyjgcie ewangelijnego oredzia do-
konuje si¢ nie tylko poprzez rozumowanie, ze potrzebna jest tez wola i uczucia,
czyli wola odczuwajaca, powiazana z uczuciem®. Najbardziej znanym przed-
stawicielem tego nurtu w Ameryce byt Bartolomeo de Las Casas. Chociaz byt
on zwolennikiem tomizmu, cenil jednak §w. Augustyna za jego filozofi¢ mito-
sci. Jak wielu innych myslicieli hiszpanskich byt on gieboko przekonany, ze
Indianie, jako ludzie stworzeni na obraz Bozy, potrafia zrozumie¢ i przyjac
wiarg chrzescijanska Dotyczy to nie tylko Indian, lecz w ogdlnosci ludzi
wszystkich ras i wszystkich czasow®. Trwajac w nurcie augustynskim,
Las Casas wypracowat chrystocentryczng teologi¢ ewangelizacji, ktora moglby
podziwia¢ nawet wyczulony na chrystocentryzm Marcin Luter. Zgodnie z augu-
stynskim modelem my$lenia Las Casas wypracowat tez trynitologi¢ otwarta na
zycie spoteczne. Glosit on, ze droga zbawienia jest wiara, ktorej zrodlem jest
cata Trojca Swigta, za posrednictwem Jezusa Chrystusa, ktory jest Madroscia
Ojca. Zwracal uwage na to, ze dziatanie Trojcy Swictej ad extra jest jedno,
a jednoczes$nie dziatania trzech Osob sa specyficzne, indywidualne. Las Casas
potrafit poprawnie ujac¢ chrzescijanska prawde o Bogu Tréjjedynym, umiejgtnie
faczac wielos¢ Osob i jednos¢ Boga. Pozostawat w nurcie mysli tomistycznej,
siggat jednak wyraznie do trynitologii §w. Augustyna. Podobnie jak kartaginski
teolog sprzed tysiaca lat, Las Casas zajmowat sig tez zagadnieniem Opatrznosci,
konstruujac oryginalna teologi¢ historii, w ktorej realizatorem Opatrznos$ci jest
Jezus. W ten sposob taczyt on dziatanie Opatrznosci z wolnoscia cztowieka.
Najpelniej jedno$¢ ta zostata zrealizowana w Jezusie Chrystusie. W Jego zyciu,
w wymiarze ziemskim, historycznym, aktualizuje sie zycie Trojcy Swicte;j.
W ten sposob Jezus buduje krélestwo Boze na ziemi®'.

III. WIEK XVII

Poczatek nowozytnosci wiaze si¢ ze sporem o skutek grzechu Adama.
Z jednej strony rozwijal si¢ nurt dokonujacy ekstremizacji nauczania
$w. Augustyna o grzechu pierworodnym jako skutku grzechu Adama, z drugiej
za$ narastat i krystalizowal si¢ nurt wystgpujacy przeciw protestantyzmowi.
Do tego dochodzita wspdlna walka obu nurtéw przeciwko pogladom podwaza-
jacym nauke o dziedziczeniu grzechu pierworodnego, ktore pojawity si¢ w epo-
ce renesansu™’. W XVII wieku spor ten nasilit si¢ w znacznym stopniu, az w
swoisty sposob przerwal go francuski filozof i teolog Kartezjusz, ktory
w swoim systemie mysli sprowadzit cztowieka do poziomu samej jazni, na ktd-

3% Por. M. ANGEL MEDINA, Evangelizacion y humanismo en Las Casas, w: Etica y teologia
ante el Nuevo Mundo..., dz. cyt., s. 123.

40 por, tamze, s. 124.

' por. tamze, s. 126.

“2 Por. C.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 341.
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rym zagadnienie grzechu pierworodnego zostato pozbawione wilasciwego mu
biblijnego sensu. W ten sposob fides i ratio zostaly przez Kartezjusza rozdzie-
lone w sposob radykalny, absolutny. Trzeba przy tym pamigtaé, ze Kartezjusz
byt nie tylko filozofem, lecz takze teologiem, pozostajacym w nurcie augustian-
skim. Jego interpretacja mysli §w. Augustyna byta radykalna, drastycznie duali-
styczna. Odrzucil on Arystotelesa, pozostajac przy Augustynie, ale rozumianym
W sposob radykalnie jednostronny. Najwazniejsza kwestia bylo odrzucenie sub-
stancjalnosci duszy ludzkiej. Dusza wedhug Kartezjusza moze by¢ bytem mysl-
nym. Czlowiek zostal sprowadzony jedynie do mysli. Myslenie dowodzi, ze
cztowiek istnieje (cogito ergo sum), ale istnieje tylko jako mysl, a nie jako byt
substancjalny™.

Wiek XVII byl czasem maksymalnego nasilenia si¢ augustynizmu. Zasigg
my$li §w. Augustyna byl wtedy ogromny. Za sprawa Kartezjusza Augustyn
wplynal na pojawienie si¢ ruchu oratoryjnego oraz jansenizmu. Z. Janowski
wykazat, ze owe typowe dla XVII wieku zjawiska spoteczno-religijne ,,maja
swoje echo w pisarstwie Kartezjusza i dadza si¢ tam odnalez¢”*. System swoj
Kartezjusz zbudowat na gruzach systemu Augustyna. Najpierw ,,zburzyl gmach
teologii $w. Augustyna, a nast¢pnie rozpoczal budowaé swoj system, biorac
jako budulec material ze zburzonej budowli, wraz z ukrytymi w nim aksjoma-
tami wyznaczajacymi ksztalt nowej konstrukcji”* . Janowski podjat teze Gilso-
na, ze ,,Kartezjusz mogt pozostawa¢ pod wptywem posrednim lub bezposred-
nim $w. Augustyna lub tradycji augustynskiej”, ale odrzucit jego metodologig,
ktora polegata na ,,snuciu paraleli migdzy Kartezjuszem a siedemnastowiecz-
nymi augustynistami”*®. Wykazat on, ze augustynizm Kartezjusza nie wynika
z faktu przebywania i tworzenia w §rodowisku augustynizmu XVII wieku, prze-
robionego przez wiele interpretacji tworzonych przez wieki, lecz jest interpreta-
cja oryginalna, siggajaca wprost do zrodta. Podal on kilka ,kwestii zasadni-
czych dla Kartezjanskiej metafizyki: doktryna prawd wiecznych (czyli koncep-
cja wolnosci Boga), koncepcja wolnosci ludzkiej, teoria btedu oraz wyjasnienie
sktonnosci woli do btedu (zta), opis ludzkiej natury — a wszystkie one dadza si¢
odnalez¢ u $w. Augustyna™’.

Elementy starej budowli to przede wszystkim dwa elementy czlowieka: du-
sza i cialo. Radykalna nowos¢ to ich radykalne rozdzielnie. Mysliciel z Tagasty
mowit o substancjalnosci duszy ludzkiej: jest ona substancja myslaca, obdarzo-
na $wiadomoscia (res cogitans), ale w tym momencie trzeba, w kontekscie od-
rzucenia Arystotelesa, nabra¢ watpliwosci co do sensu nadawanego przez niego
stowu ,,substancja”. W tym radykalnym dualizmie dusza ,,jest calkowicie od-

+ Por. Z. JANOWSKI, Te eodycea kartezjanska, Krakow 1998, s. 3.
4 Tamze, s. 13.
4 Tamze, s. 15.
46 Tamze, s. 19.
47 Tamze, s. 20.
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. . . , . . cessdd
rebna od ciata”, ,,nie moze ona byé¢ zadng miara wydobyta z mocy materii”*.

Warto przypomnie¢, ze istnieje interpretacja cztowieka absolutnie przeciwna,
stojaca na drugim biegunie: monizm (materialistyczny lub spirytualistyczny).
Sw. Augustyn nie moze byé interpretowany radykalnie dualistycznie ani rady-
kalnie monistycznie. Kluczem do zrozumienia jego pogladow jest chrzescijan-
stwo, czyli Stowo Boze wcielone, dwie natury realnie istniejace, zjednoczone
w jednej osobie (zasada ta zostat sformulowana w Chalcedonie w roku 450).
Kartezjusz uczestniczyl w sporze teologicznym skoncentrowanym na pytaniu
o naturg i zasigg ludzkiej wolnosci, predestynacji oraz zbawienia. Spor ten to-
czyl si¢ miedzy augustynistami i zwolennikami hiszpanskiego teologa Moliny.
Poglady Kartezjusza ,na temat zwiazku miedzy Bogiem a cztowiekiem, na
temat wolno$ci oraz natury kazdego z nich, stanowia odbicie teologicznych
kwestii toczonych przez siedemnastowiecznych teologdw — augustynistow i
molinistow — i zostaly przez niego wyrazone w j¢zyku oraz w kategoriach poje-
ciowych wypracowanych przez §w. Augustyna”®. W momencie gdy Kartezjusz
opublikowat swoje Medytacje (1641), istniata ,,mocna augustynska opozycja
przeciw molinizmowi wsérod francuskich oratorian i dominikanéw. Rozwoj
jansenizmu w latach czterdziestych stanowit jedynie kulminacje owych nastro-
jow antymolinistycznych, zywionych przez wigkszo$¢ augustynistow™>’.
Kartezjanizm rozpowszechniali przede wszystkim oratorianie, ze wzgledu na
jego powiazanie z teologia $w. Augustyna. Kartezjusz nie byt filozofem we
wlasciwym sensie tego stowa, byt bardziej teologiem, a jego teologia nie byta
filozoficzna, lecz poetycka. W tym byt bardzo podobny do $w. Augustyna’'.

* G. RAUBO, Barokowy $wiat czlowieka. Refleksja antropologiczna w twérczosci Stanistawa
Herakliusza Lubomirskiego, Poznan 1997, s. 21.

% 7. JANOWsKI, Teodycea kartezjariska, dz. cyt., s. 21. ,,Spor pomiedzy dwiema stronami
osiagnat szczyt w roku 1653, kiedy papiez Innocenty X w bulli Cum occasione potgpil, za namo-
wa jezuitow, poglady Corneliusa Janseniusa (1585-1638), autora monumentalnego dzieta Augu-
stinus (wydanego posmiertnie w 1640 w Amsterdamie oraz w 1641 w Paryzu). Od tego momentu
Kosciot zarzucil augustianskie nauki o wolnosci na korzy$¢ poétpelagianskiej doktryny, wedle
ktorej cztowieka jest wolny zard6wno wobec dobra, jak i zta bez udziatu taski Bozej. [...] Ktokol-
wiek przyznawat si¢ otwarcie do swoich teologicznych i filozoficznych zwiazkéw z naukami $w.
Augustyna, przyjetymi w latach czterdziestych tamtego stulecia przez zwolennikow Janseniusza —
ktorych teologia taski oraz koncepcja ludzkiej wolnosci wykazaly liczne pokrewienstwa, a nawet
wspolnote z teologia kalwinistow — ten musiat popas¢ w konflikt z coraz bardziej potgznym To-
warzystwem Jezusowym. Ostatecznie jezuici mieli odnies¢ zwycigstwo w walce przeciw augu-
stynistom”, tamze, s. 32.

50 Tamze, s. 34.

1 Por. P.A. REDPATH, Wprowadzenie, w: P.A. REDPATH, Odyseja mqdrosci..., dz. cyt., s. 11:
,,10, co w ich sposobie myslenia przez wieki blednie bralismy za filozofig, byto w rzeczy samej
tylko nowa retoryka, ktora Kartezjusz stworzyt poprzez syntezg rozmaitych ruchow intelektual-
nych wyrostych na gruncie nominalizmu, humanizmu, wspoétczesnej mu scholastyki oraz wiary
chrzescijanskiej w Boga Stworcg. Moim zdaniem historyczne korzenie mysli kartezjanskiej, ktore
odnalez¢é mozna juz w starozytno$ci, nie tkwia bynajmniej w filozofii klasycznej. Znalezé je
mozna w klasycznej sofistyce oraz poezji. Bardzo daleka od filozofii my$l Kartezjusza powinna
by¢ nazwana raczej antyfilozofia. A to dlatego, ze jej fundament intelektualny lezy w apokryficz-
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IV. WIEK XVIII

Kontynuacja interpretacji kartezjanskiej mys$li $§w. Augustyn nastapila
w XVIII wieku, przede wszystkim w osobie filozofia z Krolewca, Immanuela
Kanta. Kartezjanski dualizm zostal przez niego ujgty tak skrajnie, ze w systemie
tym zabrakto miejsca dla §wiata poza dusza cztowieka, rozumianego jako sa-
motny podmiot, ktéry moze poznawaé jedynie samego siebie’. Inspiracje au-
gustynskie widoczne sg rowniez w jego filozofii historii, ktora byta powiazana
z jego dziataniami praktycznymi, w historii realnej. Wedlug Kanta historia za-
czyna si¢ od grzechu pierworodnego. Nie ma w niej ludzkiej wspaniatosci
sprzed pierwszego upadku i nie ma tez w niej Swiatta Jezusa Zmartwychwstate-
g0. Mozna w tym ujeciu dostrzec pewien wplyw idei §w. Augustyna i Bossueta,
ktére jednak thumaczy na jezyk racjonalistyczny i laicki. Kant niweluje kontrast
migdzy wiara eklezjalna i wiara racjonalng w duchu tolerancji o§wiecenia. Fak-
tycznie oznacza to pokdj tylko wtedy, gdy Kosciot wyrzeknie sig istoty swej
chrzescijanskiej wiary™.

W przeciwnym kierunku poszedt wtoski filozof Jan Chrzciciel Vico, ktory
w swojej filozofii historii przezwycigzyt przypisywany Augustynowi dualizm.
Vico rozréznial dwa $wiaty, jednakze w jaki$ sposob ze soba powiazane: §wiat
naturalny stworzony przez Boga i §wiat cywilizacji, §wiat narodow budujacych
swoja kulturg. Pierwszy jest zakodowany w mysli Bozej, drugi w mysli ludz-
kiej. Pomigdzy tymi $wiatami, jak rowniez pomig¢dzy tymi dwoma intelektami
istnieje organiczna wigz, zgodna z tajemnica Wcielenia, poniewaz w §wiecie
historycznym znajduje si¢ $lad Bozej Opatrznosci, slad Bozej dobroci. Vico
starat si¢ go odczytaé, tak jak czynili to §w. Augustyn i jego nasladowca Bossu-
et™. Wedlug niego, podobnie jak to glosit $w. Augustyn, historia rozwija sig
zgodnie z idea Opatrznosci, ktora kieruje historia wedtug praw intymnej dialek-
tyki. Historia jest racjonalna, dostgpna dla rozumu ludzkiego. Cztowiek potrafi
poznac jej wewngtrzne prawa.

nym pojmowaniu filozofii jako ukrytego systemu mysli, ktorego prefiguracje stanowia zwykle
wrazenia, ktore z kolei moga by¢ zrozumiane jedynie na drodze egzegezy objawieniowe;j, alego-
rycznej — takiej, przy ktorej obstawali starozytni poeci, sofisci, magowie. Owo apokryficzne
rozumienie filozofii wywodzi si¢ z czaséw jeszcze przedchrzescijanskich. Zostato ono nastgpnie
przekazane przez Sredniowiecznych mistrzow trivium nominalistom i humanistom renesansu — za
sprawa ktorych zostato w koncu przyjete przez Kartezjusza”.

32 Por. W. BREUNING, Nauka o Bogu. Podrecznik teologii dogmatycznej (Gotteslehre, Pader-
born 1995), Traktat 11, red. W. Beinert, Krakow1999, s. 137.

53 Por. J. SAIZ BARBERA, Pensamiento histérico cristiano, Madrid 1967, s. 12.

> Por. tamze, s. 67. Ich filozofia historii jest chrze$cijanska, a nie deistyczna lub panteistycz-
na jak u wigkszosci filozoféw nowozytnych. Nie prowadzi do skrajnosci, do pesymizmu (Spen-
gler, Toynbee) albo do ustawienia cztowieka w miejscu Boga (Nietzsche). Migdzy Vico (1744)
a de Maistre (potowa XIX w.) jedynym chrzescijanskim filozofem historii byt Joachim Balmes.
Obok de Maistre na uwagg zastuguje tez Donoso Cortés.



34 0. PIOTR LISZKA CMF

Filozofia historii Vico jest dualistyczna. Z jednej strony rozwija mysl
$w. Augustyna, z drugiej za$ otwiera si¢ na nowe horyzonty nauk historycznych
uprawianych w nowozytnosci. Jednoczy w sobie dwie ptaszczyzny: miasto Bo-
ze 1 $wiat. U $w. Augustyna migdzy nimi istnieje przepas¢, u Vico natomiast sa
one organicznie ztaczone. Jego teologia rzeczywistosci ziemskich taczy idee
transcendentne §w. Augustyna i Platona z immanencja historycznych faktow,
Boga z cztowiekiem, idee odwieczne z konkretnym biegiem historii™.

V. WIEK XIX

Od XVII wieku do istniejacych wczes$niej nurtéw teologicznych (szkoty teo-
logiczne: tomistyczna, franciszkanska, jezuicka, anzelmianska, augustynska)
dotaczyta si¢ szkota oratorianska, silnie zabarwiona augustynizmem (Semina-
rium $w. Sulpicjusza i Sorbona)®®. Oratorianin A.J.A. Gratry napisal w duchu
augustianskim dzieto Les sources (1861), w ktorym podkresla, Zze jedynym na-
szym nauczycielem jest Bog. Bog jest nauczycielem wewngtrznym, dzialajacym
wewnatrz sumienia’’. Gratry rozwijat swoja teologi¢ pod wplywem innego
oratorianina, ktorym by} Mikotaj Malebranche®. Gratry sytuuje si¢ na linii my-
sli wyznaczonej przez Augustyna, ktora kontynuowali Kartezjusz, Leibniz i
Malebranche™. Wiele idei czerpat od innego oratorianina, ktorym byt Luis Tho-
massin (1619-1695)%. Zgodnie z tym ponad inteligencja, w centrum duszy ludz-
kiej znajduje si¢ w cztowieku sekretny zmyst duchowy, ktory dotyka Boga. Gto-
szac taki poglad, Thomassin w swojej Theologia dogmatica odwotywat si¢ do
takich filozofoéw, jak: Platon, Plotyn, Proklos, Jamblich, oraz do nastgpujacych
ojcow Kosciota: §w. Dionizy Pseudo-Areopagita, sw. Maksym, §w. Grzegorz z
Nyssy, zmieniajac jednak sens ich wypowiedzi. Thomassin chciatl utworzy¢ me-
tode teologiczna zawierajaca w sobie wszystkie znane metody teologiczne 1 zdolna zjednoczy¢
wszelkie poglady, nawet najbardziej ze soba sprzeczne®'. Gratry podjat te inicja-
tywe, taczac poznanie intelektualne z mitoscia, prawdg z dobrem. Gtosit, Ze jednos¢
dziatan czlowieka wynika z jego podobienstwa do Boga, w ktorym wszystko jest
jednym, ktory jest Prawda i Dobrem w stopniu absolutnym®?.

> Por. tamze, s. 68. Co$ analogicznego uczynit Arystoteles na ptaszczyznie filozoficznej, ta-
czac statyczna wizjg Parmenidesa z dynamiczna wizja Heraklita. Historia u Vico zostata potaczo-
na z boskoscia.

%6 Por. S. FUSTER, Escoldstica (latina), w: X. PIKAZA, N. SILANES (red.), EI Dios Cristiano.
Diccionario teologico, Salamanca 1992, s. 445.

7 Por. A. ALVAREZ DE LINERA, EI P. Gratry, jprecursor del modernismo?, Revista Espafiola
de Teologia 8(1948), s. 480.

* Tamze, s. 481.

* Tamze, s. 483.

0 por, tamze, s. 495.

1 por. tamze, s. 486.

82 Por. tamze, s. 487.
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Tworczo i w ramach katolickiej ortodoksji interpretowat Augustyna w wieku
XIX katalonski filozof Joachim Balmes, przyjaciel najwigkszego $wigtego
dziewigtnastowiecznej Hiszpanii, ktorym byt Antoni Claret. Balmes uwazany
jest za jest prekursora odnowy scholastyki, ktora dokonata si¢ w drugiej poto-
wie XIX wieku (Lowanium)®. W swej filozofii historii przejat od
$w. Augustyna to, co najcenniejsze, a mianowicie wizj¢ Bozej Opatrznosci
dziatajacej w historii. W tym ujeciu wolnos$¢ ludzka i Opatrznosé nie wyklucza-
ja sie, lecz wspotdziataja w proporcjonalnej harmonii. Potaczyt on $cisto$¢ filo-
zofii z intuicja, odczuciem, emotywnoscia, ktore przenikaja wydarzenia histo-
ryczne i musza byé brane pod uwage w filozofii historii®. Joachim Balmes
znany jest jako doctor humanus, wyczulony na sprawy cztowieka: nihil humani
a me alienum puto. Jego filozoficzne spekulacje nie tracily z oczu fundamentu
realnosci®. Shusznie moze by¢ on nazywany Augustynem XIX wieku®. Joachim
Balmes jest jednym z najwybitniejszych myslicieli hiszpanskich wszech czaséw,
obok takich postaci, jak Ramoén Llull, Francisco Suérez i Juan Luis Vives®’.

W wieku XVIII znikto zaufanie do metafizyki, chociaz pozostata scholasty-
ka jako metoda. Poszukiwanie nowej bazy dla refleksji teologicznej kierowato
myslicieli bardziej w strong Augustyna niz w stron¢ Arystotelesa i Toma-
sza z Akwinu, jednak swoista interpretacja oznaczata rowniez odejscie od mysli
oryginalnej. Taka droga poszli Kartezjusz, Leibniz, Wolf, Kant, Hegel, Schle-
iermacher, Malebranche, Locke, Condillac, Rousseau. Dawni mistrzowie zostali
zapomniani. Natomiast w poczatkach XIX wieku zanikat nie tylko tomizm, ale
réwniez augustynizm, w sensie nurtu teologicznego czy w sensie nurtu filozofii
chrze$cijanskiej. Augustianizm ujawnil si¢ natomiast bardzo silnie w formie
zdegenerowanej, poza chrzescijanstwem, w mysli obojetnej, a nawet wrogiej
wobec chrzescijanstwa, Kosciola i teologii. Kartezjusz zrewolucjonizowat mysl
filozoficzna, nie odchodzac od wiary katolickiej. Podobnie Vico potaczyt dok-
tryng chrzescijanska z renesansowa idea postepu ludzkosci, bez kierowania
historii na manowce poganstwa. Tymczasem Wolter spoganizowat historig
(1774), a Hegel (1831) i Dilthey spoganizowali filozofi¢ (1911)®. W nurcie tak
rozumianego augustianizmu znajduje si¢ romantyzm, idealizm niemiecki, wielu
filozofoéw polskich w XIX i XX wieku.

83 Por. J. SAIZ BARBERA, Pensamiento histérico cristiano, dz. cyt., s. 173.

% Por. tamze, s. 170.

55 M. ANDRES MARTIN, Pensamiento teolégico y kultura..., dz. cyt., s. 193.

% Ppor. tamze, s. 171.

7 Tamze, s. 174; Por. J. YELA UTRILLA, Historia de la civilizacién espafiola en sus relaciones
con la universal, Madrid 1928, s. 318.

%8 Por. J. SAIZ BARBERA, Pensamiento histdrico cristiano, dz. cyt., s. 40.
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VI. WIEK XX

Augustyn stanowit fundamentalne zrodlo filozofii Edyty Stein®. ,,Sigga wiec
do tekstow oryginalnych Platona, Arystotelesa, $w. Augustyna, $w. Tomasza
Akwinu, Kartezjusza, Kanta [...], az po Husserla, Martius i Heideggera, i probuje
dotrze¢ na wiasng «fenomenologiczna reke» do wiedzy, ktora nie jest, z perspek-
tywy historii, zwietrzata, lecz jest madroscia wytrzymujaca probe czasu”.

Augustynikiem jest Max Scheler, ktorego idea nasladowania Jezusa bliska
jest augustynskiej idei Mistrza, aczkolwiek rozni si¢ od niej w decydujacym
punkcie. ,Sw. Augustyn moéwi o Mistrzu wewnetrznym. Przemawia on w sercu
cztowieka i od wewnatrz ksztattuje jego etos. U Schelera liczy si¢ mistrz ze-
wnetrzny i emocjonalny rezonans stowa lub przyktadu. U §w. Augustyna liczyta
si¢ zgodnos$¢ miedzy propozycja i obiektywnymi wymaganiami etycznymi oso-
by, ktore dostgpne sa réowniez jej racjonalnemu samopoznaniu”’’. Tworczo
rozwingt system Augustyna Karol Wojtyta. Widoczne jest to szczegodlnie w jego
dziele pt. Osoba i czyn, ktoére wnosi ,,doniosty wktad tradycji augustynskiej do
filozofii cztowieka. Augustyn, chociaz rzadko cytowany (podobnie jak §w. Bo-
nawentura), jest partnerem filozofii Wojtyly rownie stalym jak $w. To-
masz z Akwinu”'.

W potowie wieku XX w teologii katolickiej Augustyn zastapil Tomasza
z Akwinu, ujgcie historiozbawcze zastapito scholastyke. Postawiony zostat za-
rzut, ze analogia Tomasza z Akwinu nie pozostawia miejsca dla czasu i dla
teologii historii. Najpierw nastepuje przejécie od dziejowej zmiennosci i jed-
nostkowosci do niezmiennej i uniwersalnej abstrakcji, a dopiero wtedy,
w plaszczyznie bezczasowych pojgé, rozpoczyna si¢ myslenie filozoficzne czy
teologiczne. Tymczasem teologia, ktora jest refleksja rozumu ludzkiego nad
Objawieniem, a w sensie szerszym nad wszystkim w $wietle Objawienia, wyma-
ga narzedzia zdolnego obja¢ réwniez czas i historig”>. Analogia ustapita miejsca
anagogii. W najglebszym fundamencie bylo to odchodzenie od Arystotelesa do
Platona, w blizszej perspektywie natomiast od Tomasza do Augustyna’.

Kierunek augustynski reprezentowal teolog nurtu szkoty tybindzkiej XIX
wieku, Karl Adam (1876-1966)"*. Augustyn wplynat nawet na prawostawnego
teologa P. Evdokimova, ktorego interpretacja jest przeciwstawna dualistycznej

% Por. A. GRZEGORCZYK, Blask Prawdy — przedmowa do wydania polskiego, w: E. STEIN, Byt
skonczony a byt wieczny, thum. S. Immakulata J. Adamska, Krakow 1995, s. 12.

7 R. BUTTIGLIONE, Mysl Karola Wojtyly (Il pensiero di Karol Wojtyla, Milano 1982), thum.
J. Merecki, Lublin 1996, s. 98.

" Por. tamze, s. 190.

2 Por. G. LAFONT, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Torino
1997, s.292.

3 Por. tamze, s. 304.

™ Zob. T. LENKIEWICZ, R. LUKASZYK, Adam Karl, w: F. GRYGLEWICZ (red.), Encyklopedia
katolicka, t. 1, Lublin 1989, kol. 71.
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interpretacji Kartezjusza — ma charakter wyraznie monistyczny. ,,Evdokimov
przyjmuje mysl $w. Augustyna, ze czlowiek moze uczyni¢ cielesnym nawet
swego ducha, a duchowym — nawet swoje ciato””. Wpltyw Augustyna daje si¢
zauwazy¢ w trynitologii personalnej korporacyjnej L. Hodgsona, ktory repre-
zentuje tradycje anglosaska’®. W swoisty sposob nawiazuje do mysli $w. Augu-
styna niemiecki teolog K. Rahner”’.

Zaskakujace jest odrzucenie agustynizmu przez protestanckiego teologa,
Oscara Cullmanna, w kontekscie jego pogladu, ze teologia jest Scisle powiazana
z historia, ze cala teologia jest refleksja nad historig zbawienia. Przeciwstawit
si¢ on augustynizmowi, a takze bliskim temu nurtowi ,.kierunkom subiektywi-
stycznym i emocjonalnym, jak kantyzm, filozofia zycia, egzystencjalizm”’®.
Personalistycznie zinterpretowat system §w. Augustyna stynny teolog polski
C.S. Bartnik”. Olegario Gonzéiles de Cardedal dostrzega, ze §w. Augustyn
przyczynit si¢ znacznie do uksztaltowania filozoficznego podloza mentalnosci
i nowej religijnosci nowozytnej Hiszpanii®®. W nurcie augustianizmu politycz-
nego umiesci¢ trzeba tworcg teologii wyzwolenia, Gustava Gutiérreza, ktory
mieszat rewolucje z mesjanizmem biblijnym i doktryna $§w. Augustyna®'. Zwo-
lennikiem mys$li §$w. Augustyna byt tez Salazar, polityk portugalski, zdecydo-
wany przeciwnik rewolucji®.

Potocznie §w. Augustyn traktowany jest jako zwolennik dualizmu antropo-
logicznego, charakterystycznego dla Platona, a nastgpnie wyostrzonego przez
Plotyna. W historii mozna znalez¢ wiele tego rodzaju interpretacji (z podkresle-
niem interpretacji Kartezjusza), ktore przygotowaly droge dla nowozytnego
1 wspotczesnego indywidualizmu. Okazuje si¢ jednak, ze w XX wieku rowniez
ci uczeni, ktorzy starali si¢ ten indywidualizm przezwycigzy¢, zaczgli ,,powra-
ca¢ do Augustynowej koncepcji osoby jako relacji (egzystencjalizm katolicki,
personalizm zydowski i inne)”™.

Teologiczna mysl §w. Augustyna stata u podstaw obszernego nurtu rozwija-
jacego si¢ przez wiele wiekow, az do czas6w nam wspolczesnych. Sama w so-
bie otwarta, $wiadomie czy nieSwiadomie niedokonczona, czeka wciaz na nowe

> P. EVDOKIMOV, Poznanie Boga w Kosciele wschodnim. Patrystyka, liturgia, ikonografia,
thum. A. Liduchowska, Krakow 1996, s. 28.

76 Zob. L. HODGSON, The Doctrine of the Trinity, London 1964 (wyd. 1: 1943), ss. 238; recen-
zja tej ksiazki znajduje si¢ w: X. PIKAZA, Bibliografia trinitaria del Nuevo Testamento, w: Biblio-
grafia trinitaria, Estudios Trinitarios 11(1977)2-3, numero extraordinario, Salamanca, s. 287-288.

"7 Por. G. LAFONT, Storia teologica della Chiesa..., dz. cyt., s. 332.

8 K. GOzDZ, Perspektywa historiozbawcza teologii Oscara Cullmanna, w: K. GOZDZ, Zwy-
ciestwo wiary, Lublin 2002, s. 73.

™ Zob. C.S. BARTNIK, Gromy mowiqce. Kazania, przeméwienia, publicystyka spoleczno-
polityczna, w: Dziela zebrane, t. 5, Lublin 1999, s. 227.

8 Por. O. GONZALES DE CARDEDAL, La entrafia del cristianismo, dz. cyt., s. 98-99.

81 por. tenze, Esparia por pensar, Salamanca 1985, wyd. 2, s. 351.

82 Por. N. PEREIRA, R. SMOCZYNSKI, Od prawicowego parstwa do zaniku prawicy. Rozmowa z
Jaime Nogueira Pinto, Fronda 13-14(1998), s. 297.

8 C.S. BARTNIK, Ku definicji osoby, Teologia w Polsce 1(20007)1, s. 9.
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spojrzenie, nastgpujace po wielu probach mniej lub bardziej udanych. W $wietle
dotychczasowych dokonan i w kontekscie catoksztattu dorobku mysli chrzesci-
janskiej, zaré6wno filozoficznej, jak i teologicznej, trzeba na nowo odczytac
Augustynowe dzieta, aby pozna¢ je doglebniej i prawdziwiej. Warto odczytaé je
w $wietle teologii protestanckiej i teologii prawostawnej, wraz z kontekstem
dorobku teologii ekumenicznej. Uprzedzenia i nieporozumienia trzeba zastapi¢
naukowa uczciwos$cia, wskazujaca na braki, na miejsca stabsze, ale tez wydo-
bywajaca cate bogactwo spuscizny po wielkim myslicielu trudnych czasow
przetomu IV i V wieku. Mozna przypuszczac, ze wptyw tej mysli begdzie trwat
i nurt augustynizmu rozwijanego w przyszto$ci bedzie mocniej zakorzeniony
w mysli oryginalnej i w sposéb bardziej adekwatny, bardziej zgodny z tym,
co myslat i pisal sam $w. Augustyn.

RESUMEN

Recepcion del pensamiento de San Agustin en la teologia moderna

La influencia del pensamiento de San Agustin a la época moderna es grande
y distinta. El articulo dice solamente sobre la influencia a la teologia en los siglos
modernos. Hay muchas publicaciones sobre el augustinismo en la filosofia. Se necesita
elaborar la tarea de la teologia, recoger algunas ideas, algunas informaciones para que
se pudiera elaborar en el futuro una publicacion detallada y mas profunda. No se trata
sobre las fechas del comienzo de la modernidad. Seguramente la modernidad tiene sus
raices en los siglos medios. Aqui se comienza del siglo XIV, para prolongar las
reflexiones hasta el siglo XX.
Ttum. o. CMF
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