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Problematyka chrztu dzieci i gestéw jemu towarzyszacych nie
byta dotychczas czestym przedmiotem badan polskiej historiogra-
fii. Krotkiego przegladu gestéw chrzcielnych dokonala Malgorzata
Delimata w pracy poswieconej dziecku, Jakub Sawicki zwrdcit uwage na
ceremoniat chrztu innowiercéw, zas chrystianizacjg Litwinow zajat sie
Marek Tomasz Zahajkiewicz?, jednak tematyka ta podejmowana byta
raczej incydentalnie. Dominujace wydajg sie tu opracowania o charak-
terze podrecznikowym, ktore rozpatrujg ryty sakramentu wody w kon-
tekscie szeroko pojmowanej kultury duchowej wiekdw srednich, badz
tez przyjecia chrzescijanstwa przez pierwszego wladce Polskiz.

! Artykut ten byl juz zamieszczony na stronie www.infolotnicze.pl/2013/05/02/rytual-
chrzcielny-dzieci-w-polsce-sredniowiecznej/, jednakze w drodze wyjatku zdecydowano
sie artykut ten opublikowac.

> M. Delimata, Dziecko w Polsce sredniowiecznej, Poznan 2004; J. Sawicki, ,Rebaptisatio
ruthenorum” w swietle polskiego ustawodawstwa synodalnego w XV i XVI w., [w:] Pastori
et magistro. Lublin 1966, s. 229- 246; M. T. Zahajkiewicz, Chrzest Litwy, [w:] Chrzest
Litwy. Geneza, przebieg, konsekwencje, red. idem, Lublin 1990, s. 33-56; S. Rosik, Conversio
gentis Pomeranorum. Studium swiadectwa o wydarzeniu (XII wiek), Wroctaw 2010, s. 605-610.

3 Zagadnienie chrztu Mieszka I zostalo dobrze rozpoznane i doczekato sie wielu
opracowan. Do najwazniejszych prac nalezy zaliczy¢: . Dowiat, Metryka chrztu Mieszka I
i jej geneza, Warszawa 1961; idem, Historia kosciota katolickiego w Polsce (do potowy



Nieco lepiej przedstawia sie sytuacja w odniesieniu do literatu-
ry teologicznej, niemniej jednak - podobnie jak w przypadku histo-
riografii - rytualy chrzcielne omawiane s3 w ujeciu perspektywicz-
nym, ze szczegolnym uwzglednieniem ich genezy oraz dogmatycznego
przekazu*. Zrédla sredniowieczne, takie jak chocby ustawodawstwo
synodalne, stuza przede wszystkim jako materiat komparatystyczny
lub uzupelniajacy dla wspétczesnych rozwazan religijnych. Obrzedy
chrzcielne - zaréwno w odniesieniu do oséb dorostych, jak i dzieci —
przeanalizowal wybitny polski liturgista, ks. Waclaw Schenk. Warto
w tym miejscu wspomnie¢ rowniez o publikacji ks. Jana Kracikas.

Sakrament chrztu posiada bardzo bogata historie siegajaca czasow
pierwszych gmin chrzescijanskich. Powszechnie uwaza sie, ze zostat
zapozyczony przez wyznawcow Chrystusa z judaizmu, ktéry wigzat ta

XV w.), Warszawa 1966; B. Gierlach, Poczgtki chrzescijaristwa w Polsce, Warszawa
1988; A. Gieysztor, Ideowe wartosci kultury polskiej X-XI w. Przyjecie chrzescijaristwa,
»Kwartalnik Historyczny” (dalej KH) 67, 1960, 4, s. 922-939; W. Dziewulski, Postepy
chrystianizacji i proces likwidacji pogaristwa w Polsce wczesnofeudalnej, Wroctaw—
Warszawa-Krakdw 1964; M. Rechowicz, Chrzest Polski a katolicka teologia misyjna
we wczesnym sredniowieczu, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” (dalej RBiL) 19, 1966, 2,
s. 67-74; T. Bogdanowicz, Chrzest Polski, ,Nasza Przeszio$¢” (dalej NP) 23, 1966,
8. 7-64; Z. Sutowski, Chrzest Polski, [w:] Ksiega tysiqclecia katolicyzmu w Polsce, red.
M. Rechowicz, cz. 1, Lublin 1969, s. 23-74; Chrystianizacja Polski potudniowej. Materiaty
sesji naukowej odbytej 29 VI 1993, Krakow 1994; G. Labuda, Jakimi drogami przyszto
do Polski chrzescijaristwo?, NP 69, 1988, s. 39-82; S. Rospond, Chrystianizacja Polski
a badania jezykoznawcze, NP 25, 1966, s. 7-32.

4+ S. Czerwik, J. Kudasiewicz, J. tach, A. Skowronek, Sakrament chrztu. Liturgia.
Teologia. Pismo Swiete, Katowice 1973; G. Koch, Sakramentologia - zbawienie
przez sakramenty. Traktat X, red. Z. Kijas, Krakow 1999; W. Granat, Sakramenty
swiete. Chrzest. Bierzmowanie. Pokuta, cz. 2, Lublin 1966; J. Daniélou, Wejscie
w historie zbawienia. Chrzest i bierzmowanie, Krakow 1996; idem, Symbolika obrzedéw
chrzcielnych, Krakéw 1998; idem, Pisma wybrane, oprac. Sz. Fedorowicz, Krakow
2011; J. Stomka, Wezesnochrzescijariskie nazwy chrztu, Katowice 2009; T. Kaczmarek,
Symbolika chrzcielna w nauczaniu Kosciota starozytnego, ,Studia Wiloctawskie” 2002, 5,
s. 137-149; J. Kudasiewicz, Biblijna teologia chrztu, [w:] Chrzest - nowos¢ zycia, red. A.
J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1992, s. 23-35.

5 W. Schenk, Chrzest dzieci. Historia, teologia, wymogi duszpasterskie, RBiL, 26, 1973,
1, 8. 20-38; idem, Z historii liturgii chrztu, ibid., 25, 1972, 2, s. 89-96; idem, Liturgia
sakramentéw $wietych. Initiatio Christiana. Chrzest. Bierzmowanie. Eucharystia,
cz. 1, Lublin 1962; J. Kracik, Chrzest w staropolskiej kulturze duchowej, NP 74, 1990,
s. 181-206.



ceremonie z tradycja obrzezania prozelitow®. W czasach apostolskich,
poprzez jego laske, cztowiek stawat sie cztonkiem wspdlnoty Kosciola,
dzieki ktorej mial szanse przekroczy¢ bramy niebios, prowadzace do
zycia wiecznego’. Poglad ten byl popularyzowany takze pozniej i wie-
lokrotnie podnoszony w dyskusjach dotyczacych m.in. pierwszenstwa
sakramentows®.

Pismo Swiete nie zawiera zadnych bezposrednich informacji
o obmyciu chrzcielnym dzieci, jednakze nie mozna wykluczy¢ ze
inicjacje taka przeprowadzano®. Potwierdzaja to fragmenty Dziejéw
Apostolskich, m.in. historia nawrdcenia mieszkanki Tiatyry - Lidii,
tudziez przelozonego synagogi w Koryncie - Kryspusa, w ktérych
mowa o przyjeciu w imie Zbawiciela dobrodziejstw Panskich przez
ich rodziny®. Blogoslawienstwa tego nie odmawial im takze sam Jezus
Chrystus, ktory naklaniat swych wyznawcéw, by nie zakazywali swym
pociechom zbliza¢ sie do Niego, gdyz to wilasnie do nich ,nalezy kro-
lestwo niebieskie™.

Praktyke chrztu dzieci poswiadczyl natomiast Polikarp (1168)
biskup Smyrny, kiedy naklaniany przez prokonsula, by ztorzeczyt
Panu, odrzekt: ,Stuze mu juz osiemdziesiat szes¢ lat, a nic mi ztego nie
uczynit; jakzebym mégl bluzni¢ memu Krolowi i Zbawcy?”2. Sw. Justyn
Meczennik (+167) z kolei z determinacja podkreslal, ze chrze$cijani-
nem jest sie od niemowlecia3. Ten rodzaj uroczystosci znat Tertulian

¢ W. Schenk, Liturgia, s. 17; W. Granat, Sakramenty, s. 57; S. Zarzeczny, Zydowski chrzest
prozelitéw a inicjacja chrzescijariska. Podobienistwa i réznice w swietle literatury miedzy-
testamentalnej, patrystycznej, i dokumentéw rabinowskich, [w:] Kosciél, swiat, zbawienie
we wczesnym chrzescijaristwie, przyg. J. Naumowicz, Warszawa 2004, s. 214-229.

7 ] 3,5; Mk 16, 16.

8 H. Denzinger, Enchiridion symbolorum. Definitionum et declerationum de rebus fidei
et morum, Friburgi Brisgoviae 1937, nr 696.

9 O obrzedzie chrztu dorostych w Pimie Swietym, zob. W. Schenk, Liturgia, s. 17- 19;
J. Kudasiewicz, Biblijna teologia, s. 23-35.

© Dz 2, 38; Dz 16, 14-15; Dz 18, 8; G. Koch, Sakramentologia, s. 145.
" Mt 19,14.
2 Cyt. za: W. Schenk, Z historii liturgii, s. 93.

3 Ejusdem Justini, Apologia Prima pro Christianis, [w:] Patrologiae cursus completus.
Series Graeca (dalej PG). S. P. Justini Opera Quae Exstant Omnia, t. VI, wyd. J. P. Migne,

1857, 350.



z Kartaginy (1220)%, podobnie jak $w. Ireneusz z Lionu (fok. 202),
ktéry jako pierwszy podat dla niej kanoniczne uzasadnienie, uwazajac
ze Jezus Chrystus poswiecit swe zycie dla wszystkich istot ludzkich,
niezaleznie od ich wieku®. Orygenes (1254) przekonywal, ze rytuat
chrztu dzieci siega swymi korzeniami w glab tradycji apostolskiej®.
Papiez Syryciusz (384-399) w 385 r. naktanial wspotbraci w duchu
azeby ablucje religijng dzieci jak najszybciej przeprowadzac¢”. Sw. Jan
Chryzostom (+407) uwydatniajac dary plynace z przyjecia sakramentu
odrodzenia zaswiadczyl, ze cho¢ dzieci nie maja grzechu, to dzie-
ki uswieconej wodzie zespalaja sie z Mesjaszem®. Synod afrykanski
w Mileve z 416 r. ganil chrzescijan odrzucajacych mozliwos¢ chrztu
niemowlat, a rok pdzniej Innocenty I (401-417) przyznat racje zgroma-
dzeniu biskupéw®. Sw. Augustyn (+430) odwotujac sie do stéw swego
poprzednika $w. Cypriana (+258), akceptowal obyczaj chrztu dzieci
oraz uzasadnial koniecznos¢ szybkiej aranzacji misterium w obawie
przed potepieniem dusz najmlodszych cztonkéw wspolnoty.

Niektorzy uczeni w pismie odnosili sie jednak sceptycznie do ini-
cjacji religijnej dzieci, co znalazto odbicie w pismach teologicznych
epoki patrystycznej. Tertulian z Kartaginy (1220) reprezentowal w tej
materii daleko posunieta rezerwe. Popieral chrzest dzieci, ale tylko
tych, ktore byly na tyle duze, by pojac¢ sens wszystkich mistycznych
dzialan, a tym samym przyja¢ na siebie odpowiedzialno$¢ za swe zycie
i ewentualny grzech.

Dyskusje w tonie Kosciota na ten temat trwaly dtugo i przyczynily sie
do jego kryzysu zwigzanego z rozwojem doktryny pelagianskiej na prze-

4 Quinti Septimii Florentis Tertulliani, De baptismo, [w:] Patrologiae cursus completus.
Series Latina (dalej PL). Quinti Septimii Florentis Tertulliani Opera Omnia, t. I, wyd.
J.P. Migne, 1844, 1221.

5 Sancti Irenaei, Contra Haereses. Libri Quinque, PG, VII, 784.

' Orygenis, Commentariorum in Epistolam B. Pauli ad Romanos, PG, XIV, 1047.

7 Sancti Siriciii Papae, Epistola I ad Himerium Episcopum Tarraconensem, PL, XIII, 1135.
¥ Sancti Aurelii Augustini, Contra Julianum, PL, XLIV, 654.

9 Dokumenty synodéw od 381 do 431 roku, t. 4, oprac. A. Baran, H. Pietras, Krakéw 2010,
s. 224; P. Hemperek, Chrzest dzieci w praktyce i prawodawstwie Kosciota katolickiego,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” (dalej RTK) 29, 1982, 5, s. 48.

20 Sancti Aurelii Augustini, Epistola CLXVI, PL, XXXIII, 731.

2 Quinti Septimii Florentis Tertulliani, De baptismo, PL, I, 1221.
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tomie IV i V w.>* Sprawa grzechu pierworodnego (peccatum originale)
byla niejasna i budzita watpliwosci. Sobér w Milevi z 416 r. oraz karta-
ginski z 418 r. wystepowaly w obronie chrztu dzieci nowonarodzonych
i motywowaly swe postanowienia konieczno$cia zgladzenia w nich winy
narodzin*. Synod rzymski z 862 r. utrzymywat, ze wszyscy zanurzeni
w wodzie zywej w réznym stopniu obmyci zostali z grzechu poczat-
kéws. W wiekach XI i XII pod wplywem ruchdw heretyckich walden-
sow i katarow, przeciwstawiajacych sie takim chrztom, sobdr lateranski
II z 139 r.*%, a pozniej takze m.in. sobér w Vienne z 1312 r., ponownie
uznaly potrzebe zbawienia infantis oglaszajac, iz chrzest zmywa z dzie-
ci nie tylko grzech pierworodny, ale réwniez udziela im taski i cnot>.
Podobne stanowisko wyrazono w Dekrecie dla Ormian z roku 1439 ogta-
szajac, iz skutkiem chrztu bylo zmycie winy pierworodnej®.

Problem ten byt trudny do rozwiania nie tylko na plaszczyznie
teologicznych dysput. W $wiadomosci masowej bowiem los dzieci

2 Na ten temat zob. P. Hemperek, Chrzest, s. 45-57; Soteriologia Pelagiusza. Studium
historyczno-dogmatyczne, Krakéw 1949; K. Obrycki, Koncepcja grzechu pierworodnego
u Pelagiusza na podstawie jego komentarza do Listu $w. Pawta do Rzymian s5,12-21,
[w:] Grzech Pierworodny, red. H. Pietras, Krakéow 1999 s. 177-185; K. Buczek, Biskupi
afrykariscy wobec herezji pelagianizmu, ,Vox Patrum” (dalej VP) 22, 2002, 42-43, s. 437-
461; H. Bourgeois, Swiadectwo dawnego Kosciola: ekonomia sakramentalna, [w:] Znaki
zbawienia. Sakramenty. Koscidét. Najswietsza Maria Panna. Historia dogmatodw, t. 3, red.
B. Sesboiié, Krakéw 2001, s. 35-39.

3 O grzechu pierworodnym zob. V. Grossi, B. Sesboiié, Grzech pierworodny i grzech
poczqgtkéw: od sw. Augustyna do korica sredniowiecza, [w:] V. Grossi, L. F. Ladaria, P.
Lécrivain, B. Sesboiié, Cztowiek i jego zbawienie, Historia Dogmatéw, t. 2, red. B. Sesboiié,
Krakow 2001, s. 131-231; D. Eukaszuk, Czy dzieci nieochrzczone moggq sie zbawiac?, ,Homo
Dei”, 30, 1961, s. 220 227; J. Patucki, Nauka o grzechu pierworodnym wg sw. Ambrozego,
[w:] Grzech, s. 87- 100; A. Eckmann, Grzech pierworodny jako Zrédto cierpien czlowieka
u $w. Augustyna, [w:] ibid., s. 109-126; P. Wygralak, Grzech pierworodny w kaznodziejskim
nauczaniu $w. Cezarego z Arles (1542), [w:] ibid., s. 131-140; M. Szram, Nauka o grzechu
Adama w Komentarzu do Listu sw. Pawla do Rzymian Orygenesa, [w:] ibid., s. 41-66; H.
Pietras, Pierwszy grzech ludzi wg $w. Ireneusza, [w:] ibid., s. 25-39.

>+ Concilia Carthaginensia. Carthaginense Concilium sub Cypriano Tertium, PL, 1III,
1014-1019; Dokumenty, s. 227; 246-247; H. Denzinger, Enchiridion, nr 102.

3 Tbid., nr 329.
6 P, Hemperek, Chrzest, s. 49; H. Bourgeois, Swiadectwo, s. 35-36.
7 H. Denzinger, Enchiridion, nr 482.

2 Ibid., nr 696.
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zmarlych bez taski sakramentalnej byt przerazajacy. Do utrwalenia
mrocznych wizji przyczyniali sie sami kaznodzieje oraz nauki glo-
szone przez patriarchdw Ko$ciola. W mniemaniu $w. Fulgencjusza
(1533) dzieci takie karane byly bezustanna meka ognia piekielnego®.
Swiety Augustyn (f430) zaabsorbowany walka z manichejczykami,
ujawnial w tym wzgledzie mniejszy radykalizm i udowadnial, ze dzieci
bez winy osobistej, w zyciu przysztym nie beda cierpieé, ale tez nie
zaznaja szczescia*®. Wystepujac z kolei przeciw herezji pelagianskiej
dowodzil, ze niemowleta nieochrzczone, ktére juz odeszly ze swiata
doczesnego, skazane beda na potepienie, lecz kara dla nich bedzie
lekka®. Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274) — autor koncepcji otchtani
dzieciecej (limbus puerorum) - sadzil natomiast, ze dusze nieochrzczo-
nych, niewinnych dzieci nie cierpia fizycznych udrek, niemniej jednak
skazane s3 na wieczny brak szczesliwosci, ujawniajacy sie w niemoz-
nosci widzenia Boga®. Zgodnie z tg ideg sobor lionski II w 1274 .
ttumaczyl, Ze dusze schodzace ze $wiata w grzechu pierworodnym lub
uczynkowym bez taski chrztu idg prosto do piekla, w ktérym podlegaja
roznym karom®. Wyobrazenie owej przygnebiajacej krainy cierpie-
nia plastycznie przestawit Dante Alighieri (11321) w Pie$ni IV Piekla
w Boskiej Komedii*.

Pierwszy zbidr praw gminy chrzes$cijaniskiej Didache (przetom 1/11
w.), pomimo ze odnosit sie tylko do obrzadku dorostych, okreélit jasno,
ze mozna chrzci¢ - w zaleznosci od stanu zdrowia - w wodzie cieplej
lub zimnej, biezacej albo w innej. W ostatecznosci gdyby zabraklo
duzej ilo$ci zaréwno jednej jak i drugiej, nalezalo trzykrotnie polaé¢
(per infusionem) glowe, wypowiadajac formule trynitarna. Nie wiado-
mo, czy wymaganym skladnikiem tak przeprowadzanego ceremoniatu
bylo stanie w cieczy (immersio et infusio). Funkcje duszpasterza gminy

29 Sancti Fulgentii, De fide seu de regula verae fidei, ad petrum, PL LXV, 7o01; ]. Wojtczak,
List XVII Fulgentiusa z Ruspe jako swiadectwo doktryny o powszechnosci grzechu
pierworodnego, [w:] Grzech, s. 127-130.

% Sancti Aurelii Augustini, De liberto arbitrio, PL, XXXII, 1303-1304.
3 Idem, Contra Julianum, PL, XLIV, 809.

32 D. kukaszuk, Czy dzieci, s. 222; M. Delimata, Dziecko, s. 76- 77; J. Kracik, Chrzest,
$. 197.
3 H. Denzinger, Enchiridion, nr 464.

3+ D. Alighieri, Boska komedia, Krakow 2006, s. 21-26.
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miejskiej petnit biskup (episcopus), wobec czego to on jako szafarz
zwyczajny, administrowat sakramentem3.

Zdaje sie zatem, ze do czasow najstawniejszego apologety greckiego,
$w. Justyna Meczennika (1167), chrzest odbywat sie wedlug utartego
juz schematu nacechowanego prostota srodkow i gestow. W Apologii
zapewnial bowiem, Ze wszyscy pragnacy wzig¢ udziat w odrodzeniu
w imie Boga Wszechmogacego i Trdjcy Przenajswietszej winni otrzy-
mac je przez kapiel w wodzie zywej, gdyz tak nauczali pierwsi $wiad-
kowie meki Chrystusa3.

Sw. Hipolit Rzymski (+235) w Tradycji Apostolskiej pochodzacej
z lat 215-220 zaznaczyl, Ze w pierwszej kolejnos$ci nalezy chrzci¢ dzieci,
w wodzie czystej, ptynacej, najlepiej wydobywajacej sie ze strumienia®.
Jakkolwiek nie posiadamy innych fragmentéw odnoszacy sie do bapti-
smi dzieci, to jednak mozna przypuszczac, ze starsze z nich przecho-
dzily przez identyczny program katechizmowy jak dorosli.

W kolejnych stuleciach, tj. IV i V, instytucja katechumenatu - za
sprawg edyktu mediolanskiego - zaczeta z wolna obumiera¢. W obawie
przed grzechem, a co za tym idzie potrzeba odbycia nielatwej pokuty,
zaniechano praktyki chrztu dzieci, odkladajac przyjecie jego zbawczej
mocy na ostatnie chwile zycia®. Z drugiej strony, to takze czas rozwoju
teologii sakramentu i powstania wielkich katechez mistagogicznych,
m.in.: Cyryla Jerozolimskiego (1386) oraz Jana Chryzostoma (1407),
w ktérych rytuat chrztu rozbudowano, otaczajac go wienicem sym-

35 Nauka dwunastu Apostoléw (Didache), [w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw
Apostolskich, oprac. M. Starowieyski, Krakow 1998, s. 36; W. Schenk, Liturgia, s. 19-20;
wiecej na temat ablucji religijnych zob. W. Granat, Sakramenty, s. 54-59; J. kaba,
Obrzedy wtajemniczenia chrzescijaniskiego drogq do wewngqtrz, ,Warszawskie Studia
Teologiczne” (dalej WST) 23, 2010, 2, s. 129-140; M. Eliade, Obrazy i symbole. Szkice
o symbolizmie magiczno-religiinym, Warszawa 1998; idem, Traktat o historii religii,
Warszawa 1966, s. 188-214.

3¢ Ejusdem Justini, Apologia Prima pro Christianis, PG, VI, 420-422.
37 H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja Apostolska, ,Studia Theologica
Varsoviensia” (dalej STV), 14, 1976, 1, s. 159-160.

3 Sancti Aurelii Agustini, Confessionum Libri Tredecim, PL, XXXII, 668-669;
zob. tez W. Zawadzki, Nauka o pokucie i praktyka pokutna w Kosciele Rzymskim
w okresie starozytnosci chrzescijanskiej, VP 10, 1990, 19, s. 907-815; E. Staniek, Pytania
pod adresem ,drugiej pokuty”, [w:] Kosciél, s. 179-193; W. Schenk, Chrzest, s. 22;
P. Hemperek, Chrzest, s. 47; J. Kracik, Chrzest, s. 182.
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bolicznych czynnosci i modlitw?*. W VI w. w Rzymie ceremonia ta
skladala sie z juz z trzech czesci: przygotowania dalszego, blizszego
oraz udzielenia sakramentu. Pod wpltywem wiary w grzech pierworod-
ny, ablucja religijna dzieci rzymskich stala sie praktyka powszechna.
W nawigzaniu do Daréw Ducha Swietego rodzice wspdlnie z dzied-
mi musieli bra¢ udzial az w siedmiu skrutyniach w ciggu Wielkiego
Postu*. Ze wzgledu jednak na ich sztuczny charakter, w epoce karo-
linskiej wprowadzono wiele uproszczen, m.in. zlaczono obrzedy roz-
ciggniete uprzednio na kilka tygodni w jedna calos¢. Odnotujmy jed-
noczesnie, ze przyjmowanie na tono Kosciota noworodkéw stato sie
standardem dopiero w wieku XI#.

Z terenow polskich pierwszy przekaz zrodlowy mowiacy wyraznie
o chrzcie dzieci pochodzi od $w. Ottona, ktéry napomknat - w liscie
wystanym do papieza z akcji pomorskiej — ze rodzice wyrazajacy chec
ochrzczenia swych pociech powinni zjawi¢ sie wraz z nimi z bialymi
szatami i zapalong $wieca w Sobote Wielkanocng lub wigilie Zestania
Ducha Swietego. Chrzestni wspélnie z ubranymi na biato dzie¢mi, co
dzien az do nastepnej soboty musieli uczestniczyé we Mszy Swietej+.

Ten lakoniczny przekaz zrédlowy nie przekazuje nam szczegoto-
wych informacji o gestach wykonywanych podczas udzielania bapti-
smi, jednak nie jest bez znaczenia dla poznania kultury liturgicznej
tamtego okresu. Przywolana w opisie biel szaty od starozytno$ci miata
kojarzy¢ sie jednoznacznie ze zwyciestwem, radoscia oraz czystoscia,
o ktérej tak czesto méwi Pismo Swiete. Jezus Chrystus nie raz przy-
wdziewal 1$nigce lub biate jak $wiatto okrycie®s. Aniolowie przedsta-
wieni w Nowym Testamencie byli istotami przyobleczonymi w kre-
dowe szaty#; odzienie takie nosili takze studzy niebianscy czuwajacy
przy grobie Mesjasza®. Apokalipsa $w. Jana niejednokrotnie intensy-

3 T. Kaczmarek, Symbolika, s. 139; W. Schenk, Z historii, s. 91-92.
4 J. Kracik, Chrzest, s. 183; T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo-Paradyz 1988, s. 267-268.
# ], Kracik, Chrzest, s. 183; W. Schenk, Z historii, s. 39; ]. Dowiat, Metryka, s. 24.

+ Ebbonis, Vita Ottonis Episcopi Babenbergensis, [w:] Monumenta Poloniae Historica
(dalej MPH), wyd. A. Bielowski, t. II, Lwow 1872, s. 44-45.

4 Mk o, 3; Mt 17, 2; Ek 9, 29.
4 Mk 16, 55; Mt 28, 2-3; Ek 24, 4; ] 20, 12.
4 Mt 28, 3; Mk 16, 5; ] 20, 2; Dz 1,10.
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fikowata biel w wizjach konca $wiata, nadajac jej tym samym szcze-
gblne znaczenie*. Ryt wreczania szaty chrzcielnej byl znany liturgii
wschodniej oraz zachodniej, aczkolwiek analiza zrodet sprzed 1V stu-
lecia nie potwierdza istnienia takiej praktyki. Enigmatyczna opowies¢
$w. Tertuliana (+220) o chrzesdcijaninie, ktéry otrzymat w darze szate
pierwsza (vestem priorem), nie pozwala na sformutowanie w tej kwe-
stii nowych wnioskow#. Dopiero m.in. $w. Cyryl Jerozolimski (1386),
$w. Ambrozy (1397), $w. Jan Chryzostom (f407) oraz $w. Augustyn
(1430) zaswiadczyli w sposob jednoznaczny, ze katechumeni po przy-
jeciu sakramentu odrodzenia zakladali na siebie nowe, biate tuniki
(alba vestis), azeby podkresli¢ czystosé serca i ponowne narodziny
w Chrystusie®. Teodor z Mopsuestii (1+428) przekonany o niezwy-
kiej wyrazisto$ci biatej tuniki akcentowal, ze jest symbolem nieznisz-
czalnodci ciata ludzkiego®. Sw. Grzegorz z Nyssy (1395), nawigzywat
w swych wywodach do szaty Pana, atrybutu nieskazitelnej natury, do
ktorej kazdy winien dazy¢, odrzucajac grzech jak stare tachmany wraz
z przyjeciem chrztu $wietego®. Grzegorz z Tours (1594) obserwujac
pochdd licznej grupy neofitow odnotowal, Ze cale miasto jasniato ,od
wielkiej liczby odzianych w biale szaty”'. Niemniej jednak wydaje
sie, ze do czasow $redniowiecza ryt ten byl malo istotny. Co prawda,
przywdziewanie bialego stroju w dziern Zestania Ducha Swietego na
pamiatke chrztu $wietego popularne bylo w VIII w. w Anglii, jednak
dopiero pontyfikal rzymsko-germanski z X w. uwypuklit jego znacze-
nie poprzez zespolenie gestu przyjecia alby przez dziecko z inwokacja
ustna: Accipe vestem sanctam, candidam et immaculatam, ut habeas

4 ADp 4, 4; 6,11; 7, 9; 7, 13-14; 19, 7-8; 19, 11; 19, 14.
4 Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 234 (pod hastem: ,chrzcielna
szata”).

4 Sanctii Cyrilli, Catechezesis, PG, XXXIII, 1104; Sancti Ambrosii, De mysteriis, PL,
XVI, 399; Sancti Aurelii Agustini, Sermo CCXXIII, PL, XXXVIII, 1092; idem, De symbolo
ad catechumenos sermo alius, PL, XL, 658; Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne
(Homilie katechetyczne do tych, ktérzy majq by¢ oswieceni, oraz do neofitéw), oprac.
M. Starowieyski, Lublin 1993, s. 45; J. Daniélou, Symbolika, s. 59-61.

4 ]. Daniélou, Wejscie w historie, s. 57 n.
¢ Sancti Gregorii Nysseni, In cantica canticorum. Homilia XI, PG, XLIV, 1006.

5 Sancti Greorgii Florenti Gregorii, Historiae Ecclesiasticae Francorum, PL, LXXI, 326.
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vitam aeternam®. W nastepnych wiekach zwyczaj przywdziewania
dzieci w biala albe spopularyzowat sie. W interpretacji sw. Tomasza
z Akwinu (f1227) strdj ten byl symbolem zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa, odnowy zycia duchowego. Dzieki swej wyrazistosci nadawat
ceremonii uroczystg oprawe, lecz - jak mowit - nie byt elementem nie-
zbednym do przeprowadzenia chrztu>.

Przekazywanie zapalonej $wiecy, jako najpdzniejszy ryt rzymski,
pojawito sie w pontyfikale rzymskim z XII w.>, jednak swymi korze-
niami siegato wieku IV%. Z poczatku byly to pochodnie trzymane przez
confessores Christi podczas uroczystych procesji. Fakt ten nalezaloby
kojarzy¢ z przypowie$cia o madrych pannach, ktore wyszly na spotka-
nie Zbawicielowi zaopatrzywszy sie w dostateczng ilos¢ oliwy, dzieki
ktorej mogly godnie przywita¢ dostojnego goscia®. Z jednej strony
to znak czuwania, oswiecenia duchowego, z drugiej zas wiecznosci,
do ktérej nieuchronnie zmierza kazdy chrzescijanin. Swiattos¢ winna
naprowadza¢ mysli ludzkie ku Bogu, albowiem to on uczynit ja dobra
i oddzielit od ciemnosci?”. Chrystus jest jasnoscig, on w niej mieszka
i jest nig wypelniony*®. Nie bez powodu réwniez starozytni chrze-
$cijanie nazywali chrzest o$wieceniem, za$ siebie o$wieconymi®. Sw.
Grzegorz z Nazjanzu (1390) polecal natomiast zapalenie $wiecy jako
symbolu czekajacego dobra i mocnej wiary®. Sw. Cyryl Jerozolimski

52 Libri poenitentiales. Ksiegi pokutne (tekst faciriski, grecki i polski), oprac. A. Baran,
Krakéw 20m, s. 160; Le pontifical romano-germanique du dixiéme siécle; le texte 2,
(N.N. XCIX-CCLVIII). C. Vogel, R. Elze; avec utilization des collations laissees par M.
Andrieu. Citta di Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana 1968, s. 163.

53 Sancti Thomae Aquinatis, Summa theologica. De incarnatione, de sacramentis in
genere, et de baptismo, t. VI, Parisiis 1880, q. LXVI, a. X, s. 573; q. LXX], a. 3, s. 626.

s+ Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego, red. J. Kudasiewicz, Warszawa 1981, s. 67.
55 W. Schenk, Chrzest, s. 34.

56 Mt 25 nn.

57 Rdz 1, 2-5.

5% 1Tm 6, 16; ] 9,5; 8; 12.

5 Ejusdem Justini, Apologia Prima pro Christianis, PL, VI, 442; 427; Sancti Gregorius
Theologus, Orationes, PG, XXXVI, 361.; Sancti Joannis Chrysostomi, In epistolam ad
Philippenses commentarius, PG, LXII, 203; zob. tez J. Stomka, Wczesnochrzescijariskie
nazwy, passim.

o Sancti Gregorius Theologus, Orationes, PG, XXXVI, 495.
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(1386) tlumaczyl katechumenom sens zanurzenia w wodzie $wieconej
jako zejscie do swiata podziemnego, w ktérym panuja wszechobec-
ne mroki, za§ wynurzenie - wyscie z nich do krolestwa s$wiattosci,
domeny zycia®.

Sw. Otton zwroécil takze uwage na role rodzicéw chrzestnych (od
przetomu VIII/IX w. zwanych patrini) w misterium, bez ktorych chrzest
nie méglby sie odby¢. Instytucja rodzicéw chrzestnych powstata z potlas-
czenia trzech starozytnych funkgji: poreczyciela, pomocnika oraz rzecz-
nika®. Pierwotnie - az do V w. - rodzicami duchowymi byli biologiczni
rodzice dzieci i to oni wykonywali wszystkie przypisane im z tego
tytulu czynnos$ci sakramentalne tj. kilkukrotne znaczenie krzyzem
podczas specjalnej mszy, skladanie daréw ofiarnych, odbieranie malu-
cha z rak szafarza, udzielanie odpowiedzi na stawiane przez kaplana
pytania, recytowanie credo®. Rola rodzicow chrzestnych byla trudna
do przecenienia, tym bardziej, ze to na nich spoczywat obowigzek
wprowadzenia dziecka w swiat chrzescijanskiej wiary oraz religijnych
obrzedow. O tym aspekcie zycia duchowego wspomniat m.in. Tertulian
(1220)%, $w. Hipolit Rzymski (1235)%, $w. Jan Chryzostom (f407)°%,
$w. Augustyn (1430)%, $w. Cezary z Arles (1542)%, $w. Tomasz z Akwinu
(11274)%. Sredniowieczne ksiegi pokutne, m.in. z Kordoby (XI w.) czy
z Silos (1060/1065) informujg, iz ewentualne zwigzki matzenskie miedzy
rodzicem chrzestnym a dzieckiem przez nich trzymanym do chrztu
byly surowo zabronione az do 14, a czasem 21 stopnia pokrewienistwa.
Ci jednak, ktorzy ztamali zakaz i dopuscili sie nieprawosci, zobowigzani
byli do odkupienia winy poprzez odbycie dlugiej pokuty™.

¢ Sanctii Cyrilli, Catechezesis PG, XXXIII, 1079-1082; A. Donglu, Gesty i stowa.
Wprowadzenie do jezyka symbolicznego, Krakdw 1999, s. 84-86.

¢ T. Sinka, Zarys liturgiki, s. 271.

% Leksykon, s. 257-258 (pod hastem: ,chrzestni rodzice”).

6 Quinti Septimii Florentis Tertulliani, De baptismo, PL, I, 1221.

% H. Paprocki, op.cit., s. 159.

6 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy, Lublin 1993, s. 46-47.

7 J. Kracik, Chrzest, s. 183.

% Cezary z Arles, Kazania, oprac. E. Stanula, Warszawa 1989, s. 222.
% Sancti Thomae Aquinatis, Summa, q. LXVI], a. 8, s. 585-586.

7 Libri, s. 313; 364; 448; 458.
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Na gruncie polskim sprawe rodzicéw chrzestnych regulowaly sta-
tuty legackie oraz synodalne, ktore okreslaly bardzo precyzyjnie ich
liczbe, a takze stojace przed nimi zadania. Biskup krakowski Nanker
(+1341), podobnie jak i postanowienia synodalne diecezji przemyskiej,
opowiadat sie za dwoma rodzicami chrzestnymi”. Legat papieski Filip
z Fermo, synod archidiecezji gnieznienskiej z lat 1407- 1411 oraz statuty
wielunsko-kaliskie Mikotaja Traby z 1420 r. zalecaly, aby w obrzedzie
uczestniczylo ich az trzech. Istniala réwniez mozliwos¢ poszerzenia
grona podajacych dziecko do chrztu, lecz wéwczas niezbedna byta do
tego zgoda biskupa’. Dopiero na poczatku XVI w. zaczeto dazy¢ do
normalizacji i zaprzestania swobodnej praktyki doboru liczby chrzest-
nych, co ujawnilo sie w postanowieniach synodu gnieznienskiego
z 1512 1. Jan Easki (1456-1531) propagowal w nich zasade posiadania
tylko jednego chrzestnego?.

Sakramentu chrztu udzielano w réznych terminach. W czasach
apostolskich istniala mozliwos¢ wyboru miejsca oraz pory nawrdcenia
ku czci Pana, sprawowanego przez Apostotéw, pomocnikéw sw. Piotra,
badz diakonéw. Od przetomu II/III w. inicjacja chrzescijanska odbywa-
fa sie najczesciej na Wielkanoc, gdyz upamietniata zmartwychwstanie
Chrystusa. W Rzymie byla jedynym dniem chrzcielnym az do XII stu-
lecia. Niemniej popularnym okresem byla Piec¢dziesigtnica paschalna
zw. Dniem Zestania Ducha Swietego, przypadajaca po siedmiu tygo-
dniach (49 dniach) od Niedzieli Zmartwychwstania Panskiego. Zielone
Swiatki cieszyly sie powodzeniem, poniewaz wigzano je z czasem
oczyszczenia i odnowienia Ducha Swietego. Dekrety Burcharda, bisku-
pa Wormagji (ok. 1008-1012), przewidywaly nawet 10 dni pokuty dla

7 Statuta Nankeri. Episcopi Cracoviensis, [w:] Starodawne Prawa Polskiego Pomniki
(dalej SPPP), t. IV, wyd. U. Heyzmann, Krakéw 1875, s. 5; Synody diecezji przemyskiej
obrzqdku laciriskiego i ich statuty, [w:] Concilia Poloniae. Zrédta i Studia Krytyczne
(dalej CP), t. 8, wyd. J. Sawicki, Warszawa 1955, s. 127.

72 Kodeks Dyplomatyczny Wielkopolski (dalej KDW), t. 1., wyd. 1. Zakrzewski,
Poznan 1877, nr 487 Najdawniejsze statuty synodalne archidiecezji gnieZznieriskiej oraz
statuty z rekopisu Boss. z r. 1627 z uwzglednieniem materiatdw zebranych przez $.p.
B. Ulanowskiego, oprac. W. Abraham, Krakdw 1920, s. 25; Statuty synodalne wielurisko-
kaliskie Mikotaja Trqby r. 1420, z materialow przysposobionych przez B. Ulanowskiego
uzupelnili i wydali Jan Fijatek, A. Vetulani, Krakéw 1915-1920-1951, s. 226.

7 Synody archidiecezji gnieZznieriskiej i ich statuty, [w:] CP, t. 5, wyd. J. Sawicki,
Warszawa 1950, s. 117.
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tych rodzicow, ktorzy ochrzcili dziecko bez wyrazniej potrzeby poza
dniami przypisanymi przez ustawodawstwo koscielne, czyli Wielka
Sobota oraz Pieédziesiatnica’. Na Wschodzie sklaniano sie rowniez ku
Epifanii (obchodzono w tym dniu m.in. chrzest Chrystusa w Jordanie),
w Hiszpanii i Galii ku Bozemu Narodzeniu, swietu $w. Jana Chrzciciela,
czy tez swietom apostoléw i meczennikow. Po upowszechnieniu zasady
quam primum, czyli chrztu w jak najkrétszym okresie po narodzinach,
dawne praktyki zdezaktualizowaly sie na korzys¢ wzglednej swobody
wyboru daty wtajemniczenia. Wedlug postanowien synodu archidie-
cezji gnieznienskiej z 1456 r. kaptani winni chrzci¢ dzieci w dowolnym
dniu i porze w jakiej zostaly przyniesione do swiatyni Boga®.

W miejscu tym warto wspomniec¢ takze o odlegtosci czasowej wyste-
pujacej miedzy narodzinami dziecka, a jego ewentualnym chrztem. Na
przestrzeni wiekow kwestia ta byla réznie regulowana i zmieniala sie,
podobnie jak samo podejécie do zjawiska chrztu dzieci. Sw. Cyprian
(1258) zapytany na synodzie w Kartaginie ok. 215 r., czy nie nale-
zy wstrzymac sie z chrztem dzieci do 6smego dnia po urodzeniu na
wzor zydowskiego obrzezania, zdecydowanie opowiedzial sie za orga-
nizowaniem ceremonii tuz po narodzinach”. Sw. Grzegorz z Nazjanzu
(1390) radzit, by chrzci¢ po trzech latach od narodzin, chyba ze zacho-
dzilo niebezpieczenstwo $mierci noworodka’. Podobnego zdania byt
Grzegorz Wielki (1 604), ktory pisal, ze niemowleta zagrozone $miercia
winny otrzymac sakrament bez Zadnej zbednej zwloki”. Identyczna
intencje zawarto w Dekrecie dla jakobinéw w 1442 roku®. W nastep-
nych stuleciach czas ten wynosit od 3 do nawet 8o dni od narodzin, az
do momentu wdrozenia w zycie wspomnianej juz regulty quam primum.

Ko$ciot w trosce o wiernych przewidywal takze surowe kary dla
rodzicow, ktérzy opozniali przyjecie chrztu przez ich pociechy. Ksiega

7 Libri, s. 398.

5 'W. Schenk, Liturgia, t. 1, s. 42-43; idem, Z historii, s. 95; T. Sinka, Zarys liturgiki,
s. 271- 272; Leksykon, s. 251 (pod hastem: ,chrzest”).

76 Synody archidiecezji gnieznienskiej, s. 19.

77 Concilia Carthaginensia. Carthaginense Concilium sub Cypriano Tertium, PL, III, 1013.
7 Sancti Gregorius Theologus, Orationes, PG, XXXVI, 399.

79 'W. Schenk, Z historii, s. 94.

8 H. Denzinger, Enchiridion, nr 712.
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pokutna z Merseburga z konca VIII w. za $mier¢ nieochrzczonego
dziecka przewidywata dla nich 3 lata surowej pokuty, w tym rok o chle-
bie i wodzie, a dwa bez wina i miesa. Wedlug kanonoéw penitencjal-
nych Pseudo-Hieronima datowanych na IX/XI w., winni oni pokuto-
wac jeden rok®. Podobnie dziato sie w przypadku duchownych, ktorzy
przez swa opieszatos¢ lub roztargnienie nie ochrzcili dziecka, wskutek
czego zmarlo bez otrzymania taski sakramentalnej. Kaptanéw najcze-
$ciej zdejmowano wowczas z funkgji lub karano grzywna®.

Przyjmuje sie, Zze w poczatkowym okresie rozwoju liturgii chrztu na
ziemiach polskich - analogicznie jak na obszarze Rusi - konfirmacja
odbywala sie na otwartych przestrzeniach®, pdzniej za$, kiedy zaczeto
wznosi¢ pierwsze koscioly, kulminacyjny punkt obrzadku (ablucje)
przeniesiono do baptysteriow, a nastepnie w poblize chrzcielnic®.
Duchowni pod grozba ekskomuniki byli zobowigzani do celebracji
misterium w obrebie muréw kosciola, a tylko w wyjatkowych okolicz-
nosciach mogli dopelni¢ postugi kaplanskiej poza swiatyniag®.

Pontyfikat ptocki z XII w. oraz wczesniejszy pontyfikal rzymsko-
-germanski z X w. zawieraja zblizony opis sakramentu chrztu dzieci.
Obydwa zrédla wspominaja réwniez o wykonywaniu gestu zanurzenia
noworodka w fons baptismalis. W $wieto Paschy, biskup wraz z klerem,
przy $piewie psalmow, wchodzit do przedsionka kosciota, by przywitaé¢
czekajacych tam na niego wiernych oraz rodzicow dziecka. Po krot-
kich modlitwach i btogostawienstwie diakonow, biskup pytat rodzicieli
o imie malenstwa oraz egzorcyzmowat je poprzez trzykrotne tchnienie
w twarz, mowigc: Exi inmunde spiritus, et da locum Spiritui Sancto

8 Libri, s. 295; 418; J. Kracik, Chrzest, s. 198.
8 Libri, s. 127, 146, 299, 462; Synody archidiecezji gnieznieriskiej, s. 19, 61.

8 Cyt. za: Powies¢ minionych lat. Najstarsza kronika kijowska, oprac. F. Sielicki,
Wroclaw 2005, s. 105: ,[...] nad Dniepr, i zeszlo sie ludzi [...]. Wlezli w wode i stali oni
po szyje, a drudzy po piersi, mlodsi zas po piersi u brzegu, inni zas dzieci trzymajac,
dorosli zas brodzili; popi za$ stojac odprawiali modlitwy [...]".

8 'W. Schenk, Liturgia, s. 43-45; idem, Z historii, s. 96; Leksykon, s. 135-136 (pod
hastem: ,baptysterium”); s. 238-239 (pod hastem: ,chrzcielnica”); X. T. W., Chrzcielnica,
»Mysterium Christi”, VII, 1936, 5/6, s. 175-180; T. Mroczko, Polska sztuka przedromariska
i romariska, Warszawa 1988, s. 7.

8 Najdawniejsze statuty synodalne archidiecezji gnieznieriskiej, s. 22; Statuta Alberti
Jatrzebiec episcopi cracoviensis, [w:] SPPP, t. IV, wyd. U. Heyzmann, Krakow 1875, s. 75.
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Paraclito. Nastepnie kreslit na czole dziecka znak krzyza ze stowami:
In nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti, naktadatl swe dlonie na jego
gtowe. Po oracji Omnipotens sempiterne Deus, Pater Domini nostri lesu
Christi, kaptan swiecit sol i kladl niewielka jej ilos¢ na usta niemowle-
cia deklamujac: Accipe salem sapientie, propitiatus in vitam aeternam.
Dominus vobiscum. Et cum spiritu tuo. Po modlitwie znaczyt krzyzem
czoto dziecka, po czym kler ponownie recytowat modlitwy. Pdzniej
biskup powtarzal gest krzyza, nakladal rece, wypowiadal wznioslg for-
mutle i przeprowadzal ostatnie egzorcyzmy zwane obrzedem Effety.
W tym celu dotykat $ling z ust swoich nozdrzy dziecka, wypowiada-
jac zwrot: Effeta, quod est adaptere in odorem suavitatis, oraz uszu,
mowiac: tu autem effugare diabole, appropinquabit enim iudicium Dei.
Nastepnie wszyscy zebrani w przedsionku ko$ciota udawali sie w sto-
sownym pochodzie do chrzcielnicy, by tam dopetni¢ wszystkich rytéw
sakramentalnych. Przy zrodle biskup wykonywat trzykrotnie gest krzy-
za na czole dziecka, przedzielajac kazdy z nich oracja, btogostawit
wode oraz mieszal oleje $wiete przywotujac symbol chwaly Panskiej.
Rodzice wyrzekali sie szatana, recytowali wyznanie wiary. Szafarz
chrztu namaszczat w formie krzyza konsekrowanym olejem twarz, pier-
si i ramiona dziecka moéwiac, Ego te lineo oleo salutis in Christo lesu,
Domino nostro in vitam aeternam. Chrzestni wyrazali wole przyjecia
noworodka do grona wyznawcéw Chrystusa, po czym biskup zanurzat
trzykrotnie dziecko w wodzie odrodzenia. Przy wymawianiu imienia
Ojca czynit to po raz pierwszy, przy Syna - drugi i przy Ducha Swietego
trzeci. Wykonujac ryt nalezato pamieta¢, aby czyni¢ to w ksztalcie
krzyza, kierujac glowke dziecka najpierw w strone wschodu, potem
potudnia i potnocy. Rodzice odebrawszy dziecie z rak szafarza musieli
trzymac je tak, by jego nogi byly jeszcze w wodzie, dopoki kaptan nie
namascil glowy niemowlaka. Po odméwieniu modlitwy przekazywano
rodzicom $wiece, symbol wiary i przyjetych zobowigzan®.

Przytoczony fragment pontyfikatu dostarcza wielu nowych informa-
¢gji, dotychczas w polskich zrédtach liturgicznych nie odnotowanych.

Wydaje sie, ze tradycja nadawania imienia byla bardzo stara, cho¢
sama jej historia nie zostata dostateczne dobrze zbadana. Wiadomo,

8 Pontyfikat ptocki z XII wieku. Studium liturgiczno-zrédtoznawcze. Edycja tekstu,
oprac. A. Podles, Plock 1986, s. 165-171, por. s. 201-205, por. Le pontifical romano-
germanique, s. 155-165.
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ze przy obrzedzie chrztu dorostych wypowiedzenie imienia katechume-
na bylo nieodzowne, lecz nic nie wskazuje na to, ze neofici zmuszani
byli do jego zmiany. Od III w. uwidacznia sie coraz czestsze zjawisko
wypierania imion poganskich i zastepowanie ich chrzescijanskimi. Kilka
stuleci pdzniej, wraz z akcjami misyjnymi wérod ludnosci stowianskiej,
praktyka powszechng stalo sie nadawanie wiekszym grupom ludnosci
drugiego imienia, nawigzujacego do chrzescijanskich korzeni. Imiona
takie funkcjonowaly obok starostowianskich imion, ale zasadniczo nie
uzywano ich w zyciu codziennym. W przypadku nowonarodzonych
dzieci, imiona byly im nadawane od razu przy sakramencie chrztu®.
Jezus Chrystus powolujac dwunastu apostotéw, dat im prawo prze-
prowadzania egzorcyzmow®, totez juz starozytni chrzescijanie od 11T w.
poddawali swych podopiecznych wstepujacych w poczet confessores
Christi zabiegom oczyszczajacym ze zta. Oczywiscie rytuat byt skom-
plikowany, a same gesty w zaleznosci od okolicznosci niejednorodne,
wielokrotnie urozmaicane dodatkowymi czynno$ciami pomocniczymi.
W intencji $w. Tertuliana (1220), $w. Atanazego Wielkiego (1373), $w.
Augustyna (+430) oraz $w. Tomasza (+1227) powinny sprowadzaé sie
do tchnien (insufflatio), czasem znakéw krzyza (signatio)®. Z kolei
$w. Ambrozy (1397), Hilary z Poitiers (1367), $w. Grzegorz Wielki
(1604) oraz $w. Izydor z Sewilli (1636) przypisywali moc odpedzania
ztych duchow gestowi nakladania rak (impositio manus)®. Jak poswiad-
czyt $w. Cyryl Jerozolimski (1386), katechumeni pragnacy poprzez
obrzed chrztu dotaczy¢ do czcicieli Chrystusa Pana byli wielokrotnie
poddawani takim zabiegom. W tym celu zwolywano ich do kosciota
i wedle obowiazujacych kanonow obyczajowych oddzielano kobiety
od mezczyzn, by nie doszlo miedzy nimi do zgorszenia. Zgromadzeni

8 W. Schenk, Liturgia, s. 46- 47; M. Delimata, Dziecko, s. 80-84; J. Dowiat, Metryka,
S. 32— 35.

8 Mt 10, 1; Mk 16, 17; wiecej zob. J. Czerski, Egzorcyzmy w Pismie Swietym, [w:]
Egzorcyzmy w tradycji i zyciu Kosciota, red. A. Zadto, Krakéw 2007, s. 11-22.

8 Tertulliani, Apologeticus. Adversus gentes pro Christianis, PL, 1, 410; Sancti Athanasii,
Oratio de incarnatione verbi, PG, XXV, 180; Sanctii Cyrilli, Catechezesis, PG, XXXIII,
347; Sancti Aurelii Augustini, De symbolo, PL, XL, 628; Sancti Thomae Aquinatis,
Summa, q. LXX], a. 3, s. 626.

% Sancti Amrosii, Vita sancti Ambrosii, PL, XIV, 36; Sancti Hilarii, Tractatus super
psalmos, PL, IX, 419; Sancti Gregorii Magni, Homiliarum in Ezechielem prophetam, PL,
LXXVI, 1215; Sancti Isidori, Epistolae, PL, LXXXIII, 895.
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stawali boso, we wlosiennicy, ze wzniesionymi w goére dtoimi na wzér
nakazywanej postawy modlitewnej*. Zakrywano im oczy kawatkiem
pldtna, azeby ich wzrok nie blgkat sie w przestrzeni i nie szukal mimo-
wolnie wsparcia demondéw. Duchowny wzywat na pomoc Boga, kreslit
znak krzyza i tchnal w wiernego, rozkazujac szatanowi i$¢ precz®.
Od mniej wiecej IV w. - jak poswiadczyl m.in. $w. Augustyn (430) -
egzorcyzmy odprawiano takze nad niemowletami, wykorzystujac przy
tym roznorodne kombinacje gestow®.

W pontyfikale rzymsko-germanskim z X w., pontyfikale ptockim
oraz pozniejszych agendach krakowskich z XV w. obrzed egzorcyzmu
byl wykonywany parokrotnie poprzez m.in. tchnienie w twarz, znaki
krzyza, natozenie dloni, tzw. ryt otwarcia - Effeta. Ostatni z nich
polegat na dotykaniu $ling lub - jak w przypadku agend krakowskich -
$ling zmieszang z matym kawatkiem ziemi, nozdrzy oraz uszu dziecka
z jednoczesnym wypowiedzeniem stosownej formuly odpedzajacej zte
moce®. Zwyczaj ten swdj rodowod czerpatl z nowotestamentowej dzia-
falnosci Jezusa Chrystusa, ktory to uzdrowit gluchoniemego poprzez
wlozenie palcéw w jego uszy i dotkniecie $ling jego jezyka. Po wymo-
wieniu zwrotu Effatha zmysly chorego zaczynaly prawidtowo funkcjo-
nowacss. Sw. Grzegorz Wielki (1604) thumaczac znaczenie symboliczne
przytoczonej historii sadzit, iz palcem Boga byt tutaj sam Duch Swiety.
Wriozenie go zatem do uszu cierpigcego oznaczalo otwarcie sie jego
calego umystu na moc Trdjcy*. W starozytnym katechumenacie byta
to ceremonia wielkiej wagi, lecz niewiadoma pozostaje, czy pierwotnie
polegata na samym tylko mus$nieciu palcami okreslonych czesci ciala,

9 O gedcie oranta zob. S. M. Borkowska, ,Modlitwa uboga” u Ojcéw pustyni, VP 6-7,
1984, s. 66; B. Wronikowska, Problem motywu oranta w sztuce wczesnochrzescijariskiej,
yTarnowskie Studia Teologiczne” (dalej TST) 8, 1981, s. 181-184; A. Bober, Modlitwa
patrystyczna. Przeglqd bibliograficzno- krytyczny, ibid., s. 93-94.

9 Sanctii Cyrilli, Catechezesis PG, XXXIII, 354-356.

9 Sancti Aurelii Augustini, De symbolo, PL, XL, 628; ]. Kracik, Chrzest, s. 184-185;
T. Sinka, Zarys liturgiki, s. 347.

9 U. Borkowska, Krélewskie zaslubiny, narodziny i chrzest, [w:] Imagines potestatis.
Rytuaty, symbole i konteksty fabularne wiadzy zwierzchniej. Polska X-XI w., red.
J. Banaszkiewicz, Warszawa 1994, s. 83-84.

9 Mk 7, 31-37.
% Sancti Gregorii Magni, Homiliarum in Ezechielem prophetam, PL, LXXVI, 894.
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czy tez palcami pomazanymi olejem badz $ling. Sw. Hipolit Rzymski
(+235) nadmienil, ze rytual otwarcia nalezal do czynnosci przygoto-
wawczych sakramentu chrztu i odbywat sie w Wielka Sobote. Biskup
modlit sie za kazdego z katechumendéw, dmuchat im w twarz i zna-
czyt krzyzem czolo, uszy oraz nozdrza®. O obrzedzie tym pisal takze
$w. Ambrozy (1397), nazywajac go mysterium apertionis. Szafarz miste-
rium ocieral wpierw uszy katechumena, otwierajac je w ten sposob na
Stowo Boze, a potem nos, dzieki czemu modgl poczu¢ won wiecznej
poboznosci i pamieta¢ o niej w chwilach zwatpienia®®. Od VI stulecia
zamiast konsekrowanego oleju zaczeto uzywacé sliny®, albowiem jak
przekonywat $w. Grzegorz Wielki (1604) symbolizowata ona madros¢
otrzymang z ust Chrystusa. Gdy dotkniety zostanie nig jezyk ludz-
ki, wowczas zdolny bedzie do gloszenia Dobrej Nowiny. Niekiedy
tez uzywano sliny zmieszanej z grudkami ziemi, co zdaniem bisku-
pa Hippony nie bylo niczym innym, jak metafizycznym zespoleniem
boskiej idei z pierwiastkiem ludzkim™:.

Dziecko znaczono takze znakiem krzyza $wietego. Zrodlta wcze-
snochrzescijaniskie udowadniaja, iz poprzez sygnowanie na czole kate-
chumen stawat sie pelnoprawnym cztonkiem wspdlnoty chrzescijan-
skiej (signatio catechumenorum)>. Obyczaj ten czerpal swoj rodowod
ze starej tradycji wypalania emblematéw na cialach zwierzat i ludzi,
okreslanej przez teologéw okresu patrystycznego terminem charac-
ter. Symbole przynaleznosci zwierzat hodowlanych do konkretnych
gospodarzy (dominicus character) na ogoét wyciskano na ich udach,
szyi, a sporadycznie na rogach. Znak mial ochrania¢ je przed kra-
dziezami oraz groznymi chorobami. Zadaniem militiae character bylo
natomiast zabezpieczenie Zolnierza rzymskiego przed niegodziwoscia

97 H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego, s. 158.

9% Sancti Ambrosii, De mysteriis, PL, XVI, 389-390.
9 Leksykon, s. 367 (pod hastem: ,Effeta”).

o Sancti Gregorii Magni, Homiliarum.

1 Homilie na Ewangelie $w. Jana, [w:] ibid, Homilie na Ewangeli¢ i Pierwszy List $w.
Jana, cz. 1, oprac. E. Stanula, Warszawa 1977, s. 523; F. Boscione, Gesty Jezusa, Krakow
2004, s. 78-81.

02 J. C. Schmitt, Gest w sredniowiecznej Europie, Warszawa 2006. s. 343; H. Patnik,
Znak krzyza swietego, ,Misterium Christi” 10, 1938/9, 2, s. 77-78; S. Longosz, Znak
krzyza swietego w zZyciu starozytnych chrzescijan, TST 8, 1981, s. 222-223.
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ludzka i diabelska. Pierwsze $wiadectwo o kre$leniu znakiem krzyza
katechumenow bezposrednio po tchnieniu pochodzi od $w. Hipolita
(1235). Czynno$¢ ta nie byla obca takze $w. Ambrozemu (1397)
i jak sie domniemywa, od przetomu III/IV w. rytuatu signare uzywano
powszechnie zaréwno na Zachodzie i Wschodzie. Dopiero jednak s$w.
Augustyn (1430), korzystajac z dostepnej sobie wiedzy, wprowadzit
pojecie character crucis w kontekst chrzescijanskiej doktryny sakra-
mentalnej, wypowiadajac sie o nim jako o jawnym symbolu przynalez-
nosci do Chrystusa Pana. W Sakramentarzu Gelazjariskim naznaczenie
krzyzem czola katechumenow bylo, obok podania soli oraz natozenia
dloni, jednym z elementéw sktadowych ich konsygnacji*s.

Pismo Swiete czesto wspomina o soli jako o drogocennej przyprawie
wykorzystywanej w zyciu codziennym oraz rytuatach ofiarnych zwie-
rzat. Sol byta srodkiem oczyszczajacym, zabezpieczajacym, symbo-
lem braterstwa, pokoju, przymierza zawartego z Bogiem™+. Starozytni
Rzymianie ofiarowywali ja noworodkom miedzy 8. a 9. dniem zycia,
azeby chronifa je od niebezpieczenstw i zachowala w zdrowiu. Zebrani
na synodzie w Kartaginie w 397 r. orzekli, iz samo jej podanie neofitom
bylo namiastka Ciala Panskiego. Pierwsze swiadectwo o spozywaniu
soli przy chrzcie swietym dat jednak sw. Augustyn'>. W pdzniejszym
okresie o soli jako znaku madrosci (signum sapientiae) i symbolu pierw-
szego positku (primum pabulum) przeznaczonego dla dzieci wspomina
m.in. Sakramentarz Galezjanski*¢. Ryt uzupelnialy zblizone do siebie
w roznych zrédlach liturgicznych formuly. W pontyfikale rzymsko-
-germanskim z X w. brzmiala: Accipe salem sapientiae propitiatus in
vitam aeternam. Pax tibi, przez co w oczywisty sposob podkreslano

©3 Sancti Aureli Augustni, Sermo CLX, PL, XXXVIII, 876; idem, Sermo CCCII, PL,
XXXVIII, 1386; idem, Sermo CVII, PL, XXXVIII, 630; idem, In Joannis Evangelium,
PL, XXXV, 1840; S. Longosz, Znak, s. 4-225; K. Bracha, Krzyz - znak sakralny i gest
modlitewny. Swiadectwo Augustyna a wierzenia popularne préznego $redniowiecza,
[w:] Obraz, stowo, gest i muzyka w kulturze sredniowiecznej Europy, Poznan 1993,

s. 167-177.
©4 Hi 6, 6; Kpt 2, 13; Ez 43, 24; 2 Krl 2, 19-22; Wj 30, 35 Mk 9, 50; Kol 4, 6; Kpt 2, 13;
Lb 18, 19; 2 Krn 13, 5.

s Sancti Aureli Augustini, De catechizandis rudibus, PL, XL, 344; J. Kracik, Chrzest, s. 182.
06 Leksykon, s. 245-246 (pod hastem: ,chrzest”).
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metafizyczny wymiar rytu'. Czynno$¢ ta nalezala do kompetencji
kaptana, dlatego tez wazne bylo azeby - w przypadku chrztu dzieci
dokonanego przez osoby swieckie - rodzice pamietali o przyniesieniu
malenstwa do kosciola i jej dopelnieniu*®.

Pontyfikat plocki wzmiankuje réwniez o blogostawienstwie wody
chrzcielnej. Sw. Tertulian (t220) poswiadczyt, ze praktyka ta byla
znana pierwszym chrzescijanom, zas uswieceniu towarzyszyla inwo-
kacja skierowana do Boga™. Sw. Bazyli (1379) wywodzit ten oby-
czaj z wielowiekowej tradycji religijnej", cho¢ samo Pismo Swiete nie
mowi nic na temat koniecznosci przeprowadzania benedictio fontis
przed chrztem. Sw. Ambrozy (1397) glosil, iz bez obecnosci Ducha
Swietego woda pozbawiona jest wszelkich wlasciwosci oczyszczaja-
cych™. Sw. Grzegorz z Nyssy (1395) napominat kaptanéw by pamie-
tali o tym zwyczaju™, za$ $w. Cyryl Jerozolimski (1386) azeby czynili
to poprzez wezwanie Trojcy Przenajswietszej. Wedlug Konstytucji
Apostolskich btogostawienstwo wody miato polegac na krétkiej modli-
twie oraz uczynieniu nad nig znaku krzyza. Dokladna tres¢ oracji
zawart Euchologion Serapiona z IV w. oraz Sakramentarz Galazjariski.
Od VII w. rzymski ryt konsekracji byl juz nieco bardziej urozmaicony,
albowiem sktadat sie z dwoch modlitw: apologii kaptanskiej (adesto
magnae pietatis) i uswiecenia wody (consecratio fontis) w formie prefa-
i, ktéra zawart Sakramentarz gregorianski z IX w. Szafarz odmawiajac
modlitwy wykonywal szereg gestow, m.in. zanurzatl w cieczy zapalony
paschatl oznaczajacy jej btogostawienstwo poprzez ogien, czyli Ducha
Swietego. Obrzedu tego dokonywano dwa razy do roku: w Wigilie

7 e pontifical romano-germanique, s. 156.

18 KDW I, nr 487.

109 Quinti Septimii Florentis Tertulliani, De baptismo, PL, I, 1206.

1o Sancti Basilii Magni, Liber de Spiritu Sancto, PG XXXII, 187.

" Sancti Ambrosii, De spiritu sancto, PL, XVI, 723.

u2 Sancti Gregorii Nysseni, Adversus eos qui differunt baptismum, PG, XLVI, 422.
1 Sanctii Cyrilli, Catechezesis, PG, XXXIII, 430.

14 Konstytucje apostolskie oraz kanony Pamfilosa z apostolskiego synodu w Antiochii.
Prawo kanoniczne swietych Apostotéw. Kary swietych Apostotéw dla upadtych.
Euchologion Serapiona, oprac. A. Baran, H. Pietras S], Krakéw 2007, s. 311; Leksykon,
s. 244 (pod hastem: ,chrzest”).
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Paschalng oraz Piec¢dziesiatnice. Od XII w. na Wschodzie oraz
w Galii pojawita sie takze praktyka mieszania oleju charyzmy z woda
w ksztalcie krzyza lub greckiej litery ,,@”, jednak nie byta ona powszech-
nie obowigzujaca"s. W Polsce o $wieceniu wody chrzcielnej przypomi-
nal m.in. bp Nanker, ktéry polecat wiernym, by dokonywali jej poprzez
nakreslenie nad nig znaku krzyza®s.

Kulminacyjnym momentem kazdego chrztu bylo zanurzenie
wzglednie polanie woda glowy dziecka wraz z towarzyszaca temu
apostrofg. Ojcowie Kosciota wielokrotnie powtarzali, iz nalezy chrzcié
wypowiadajac imie trzech oséb boskich, albowiem sa one jednoscia,
zespolong ze soba na wieki. Wyznajac prawde o zmartwychwsta-
niu Chrystusa, przyjmuje sie takze nauke Kosciola w istnienie Ojca
i Ducha Swietego". Jak przekonywali $w. Grzegorz z Nazjanzu (+390)
oraz $w. Ambrozy (+397) tylko réwnoczesne przywolanie ich imion,
we wlasciwej kolejnosci, czyni chrzest pelnym i doskonalym. Z drugiej
strony zaréwno $w. Hieronim (1419), jak i $w. Ambrozy (1397) sadzili,
ze wymowienie godnosci tylko jednego cztonka Tréjcy nie uniewaz-
nia calego obrzedu, albowiem wyrazajac jedng osobe oznacza sie cala
Trojce. Sw. Augustyn (+430) zastanawial sie nad nalezytym budowa-
niem przekazu oralnego w trakcie trwania ablucji i nauczal, ze chrztu
Chrystusa nie ma, jezeli nie wystepuja w nim stlowa ewangeliczne,
ktdre tworza symbol™.

Obok wezwania Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego szafarz sakra-
mentu byl zobowigzany do wyrzeczenia formuly: ,Ja ciebie chrzcze”.
Papiez Aleksander III (1159-1181) glosil, ze jezeli kaptan zanurzyl dziec-
ko w wodzie i wypowiedzial przy tym imiona trzech osob boskich,
a pominal przyjety przez Kosciot zwrot, obmycia takiego nie mozna
uzna¢ za sakramentalne. Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274) zarli-

15 Leksykon, s. 167-169 (pod hastem: ,blogostawienstwo wody chrzcielnej”).
16 Statuta Nankeri, s. 4-5.
"7 Sancti Basilii, Liber de spiritu sancto, PG, XXXII, us; Sancti Hilarii, De trinitate, PL, X, 50.

"8 Sancti Gregori Theologi, Orationes, PG, XXXVI, 235; Sancti Ambrosii, De spiritu
sancto, PL, XVI, 713 n; Sancti Eusebii Hieronymi, Commentariorum in Epistolam ad
ephesios, PL, XXVI, 496; Sancti Ambrosii, De mysteriis, PL, XVI, 394-395.

19 Sancti Aureli Augustini, De baptismo contra Donatistos, PL, XLIII, 214.

=0 H. Denzinger, Enchiridion, nr 398.
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wie bronil zasady wykonywania ablugji przy uzyciu formuly trynitar-
nej oraz frazy ,Ja ciebie chrzcze”, a w przypadku chrztu zbiorowego:
,Ja was chrzcze”. Wyrazicielami odmiennej opinii byli duchowni
obradujacy na soborze florenckim, ktérzy co prawda opowiedzieli sie
za nadrzednoscia wyrazenia -Ego, lecz dopuszczali takze mozliwos¢
chrztu przy uzyciu innych sformutowan. W takim wypadku warunkiem
niezbednym bylo wezwanie Trdjcy, albowiem to ona ze zwyktej kapieli
czynita znak sakralny>2. Biskup krakowski Nanker, biorac pod uwage
mozliwos¢ udzielania chrztu przez osoby swieckie i wynikajace stad
btedy proceduralne, przewidzial frazy zastepcze, ktére mogt wyglosi¢
jedynie duchowny. Szafarz sakramentu bedac niepewnym prawidto-
wosci wyrzeczonych przez rodzicow dziecka stow, deklamowat zwrot:
Si baptisatus es, non te rebaptiso, sed si baptisatus non es, ego te bapti-
so, in nomine patris. W innym przypadku formuta A. vel B. ego baptiza-
to powinna by¢ zachowana. Jan Biskupiec (+1452) zaznaczyt w swych
statutach, iz wyrazenie to winno by¢ niezmienne, chyba Ze narodzi sie
monstrum o dwoch glowach i dwéch szyjach. Wéwczas szafarz mogt je
potraktowac jak dwie oddzielne osoby i ochrzci¢ stowami: ego vos bap-
tizo>*. Zblizone rozporzadzenie wydal Wojciech Jastrzebiec (11436),
lecz to do kaptana nalezata ostateczna decyzja jakiej formuly uzyje.
Moégt bowiem potraktowac bliznieta syjamskie jak dwie odrebne istoty
i ochrzcic¢ je kazde z osobna, lub jak jedna osobe i wykorzystac fraze:
ego vos baptizo. Gdyby jednak dziecko narodzilo sie jako inna - blizej
nie sprecyzowana w statutach - postac¢, wtedy trzeba bylo powiedzie¢:
Non te baptisso etc*®.

Pierwotnie - w odniesieniu do osob dorostych - trzykrotne zanurze-
nie w u$wieconej wodzie, wystepujace podczas obrzedu, miato przywo-

2t Sancti Thomae Aquinatis, Summa, q. LXVI, a. 5, s. 563-565.
22 H. Denzinger, Enchiridion, nr 696.

23 Statuta Nankeri, s. 4-5; Statuta Alberti Jatrzebiec, s. 64; Statuta synodalia ecclesiae
Nemausensis a. 1252, [w:] CP, wyd. J. Sawicki, t. 10, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1963,

S. 505.
24 [ Synod diecezjalny biskupa chelmskiego Jana Biskupca (1377-1452) w Belzie, [w:]
ibid., wyd. J. Sawicki, t. 4; Najdawniejsze statuty synodalne diecezji chetmskiej z XV w.,
Lublin 1948, s. 145-146.

25 Statuta Alberti Jatrzebiec, s. 75.

126 [ Synod, s. 145.
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tywa¢ na mysl trzy osoby boskie, oznaczaé¢ zmycie grzechu, przywréce-
nie duszy jej pierwotnej, niewinnej natury, a wynurzenie obdarowanie
dobrodziejstwami Ducha Swietego™”. Nawigzujac do teologii $w. Pawla,
$w. Cyryl Jerozolimski (+ ok. 386), Pseudo-Dionizy (V/VI w.), $w.
Grzegorz z Nyssy (1 ok. 395) oraz $w. Ambrozy (1 ok. 397) uwazali, ze
trzykrotne zanurzenie symbolizuje trzydniowy pobyt Chrystusa w gro-
bie, zas wynurzenie - wyj$cie z ciemnosci i zmartwychwstanie w bla-
sku chwaly Panskiej®s. W interpretacji $w. Jana Chryzostoma (1407)
obmycie chrzcielne bylo takze umowa, znakiem nowego przymierza
zawartego z Bogiem™. W odniesieniu zas do dzieci kapiel sakramen-
talna oznaczata oczyszczenie z grzechu pierworodnego, popetnionego
przez pierwszych rodzicieli.

W poczatkach V w. Kanony Apostolskie (ok. 400) zwrocily uwage
na celowos¢ kilkukrotnego obmycia penitenta, zadajac bezwzglednego
wykonywania trzech zanurzen. Kaptanéw za niedostosowanie sie do
ustalonych zasad surowo karano, znoszac ich z piastowanych urze-
déw°. Pojawienie sie zarzadzenia sugeruje, ze zdarzaly sie przypadki
nieuzasadnionego skracania procesu inicjacji. Postawa taka dziwita
$w. Tomasza z Akwinu (+1274), ktory w $lad za swym poprzednikiem
$w. Grzegorzem Wielkim (+604) nauczal, ze co prawda obmycie sta-
nowito istote sakramentu chrztu, lecz sposob jego wykonywania oraz
ilo$¢ ewentualnych zanurzen byly mato znaczace. Poprzez jednokrotne
obmycie dziecka w wodzie odrodzenia wyrazano wspolnote bdstwa,

27 Quinti Septimii Florentis Tertulliani, De baptismo, PL, I, 1206-1207; 1210-1212; Sanctii
Cyrilli, Catechezesis PG, XXXIII, 359; Sancti Basilii Magni, Exhortatoria ad sanctum
baptisma, PG, XXXI, 434.

28 Sanctii Cyrilli, Catechezesis, 442-443; 1079-1082; T. Kaczmarek, Ryty chrzcielne
jako nasladowanie tajemnic paschalnych wedlug katechezy mistagogicznej Cyryla
Jerozolimskiego, VP 10, 1990, 18, s. 83-88; Sancti Dionysii Areopagitae, Ecclesiastica
hierarchia, PG, 111, 403; Sw. Grzegorz z Nyssy, Wielka Katecheza, [w:] idem, Wybdr
pism, t. 14, tt. W. Kania, Warszawa 1974, s. 173-174; Sancti Ambrosii, De spiritu
sancto, PL, XVI, 752; idem, De sacramentis, PL, XVI, 429-430; A. Eckmann, Chrzest
w nauczaniu $w. Ambrozego, [w:] Chrzest - nowos¢ zycia, red. A. J. Nowak, W. Stomka,
Lublin 1992, s. 49-56.

29 Sw. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne (Homilie katechetyczne do tych ktérzy
majq otrzymad chrzest [zostaé oswieceni] oraz do neofitéw 9-12), Lublin 1993, s. 48;
ibid., Lublin 1994, s. 47.

B0 Konstytucje, s. 284.
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zas trzykrotne zanurzenie mialo na celu podkresla¢ jedynie symbo-
liczny wymiar wydarzenia, czyli trzydniowy pobyt Zbawiciela w grobie
i zmartwychwstanie. Niemniej jednak Innocenty III w liScie z 1 marca
1206 1. do arcybiskupa w Trondheim zapytany, czy mozna z braku
wody pomaza¢ $ling: glowe, piersi i plecy dziecka znajdujacego sie
w niebezpieczenstwie smierci odpowiedzial, ze postepowanie takie nie
byloby wtasciwe, albowiem do chrztu potrzebne jest zaréwno stowo,
jak i materia, czyli woda™.

Informacji na temat zanurzania dzieci udzielaja rowniez statuty
legackie oraz synodalne. Legat Filip z Fermo na synodzie w Budzie
w 1279 r. nakazal, aby powolywac sie na Trojce Przenajswietsza oraz
uswiadamia¢ parafian o przystugujacej im zdolnosci administrowa-
nia misterium w naglych zdarzeniach losowych, kierujac sie regulg,
Ze jest on wazny ex opere a nie ex opere operantis. Potem niemowle
nalezato przynies¢ do kosciola, azeby kaptan nadat mu imie i uzupelnit
ryt o brakujace ingrediencje: podanie soli, namaszczenie uszu §lina.
Pominieciu ulegal wéwczas akt zanurzenia w wodzie i wypedzania
demonow's.

Podobna troska o zbawienie dzieci od niechybnego ognia pie-
kielnego wykazatl sie biskup krakowski Nanker, ktéry nakazywat
duszpasterzom, by pouczali wiernych o zasadach udzielania chrztu:
btogostawienstwie wody oraz trzykrotnym zanurzeniu dziecka.
Procedura ta mogla by¢ wykorzystana tylko i wylacznie w nadzwy-
czajnych okolicznosciach, dlatego tez gdy niemowle wyzdrowiatlo,
nalezalo niezwtocznie przynies¢ je do kosciola, aby kaptan dopet-
nit ceremoniatu. Duchowny zobowigzany byt wtedy do przeprowa-
dzenia rozmowy z rodzicami na temat przebiegu chrztu i wypo-
wiedzianych przy tej okazji stéw, albowiem rytual stawat sie nie-
wazny, kiedy opuszczono w formule zaimek ego, imie dziecka lub
zanurzono, wzglednie polano dziecko woda mniej niz trzy razys+
O chrzcie przez zanurzenie wspomnialy rowniez inne statuty, m.in.

3t Sancti Gregorii Magni, Epistolarum, PL, LXXVII, 497- 498; Sancti Thomae Aquinatis,
Summa., q. LXV], a. 8, s. 568.

52 H. Denzinger, Enchiridion, nr 412.
33 KDW I, nr 487.

34 Statuta Nankeri, s. 4-5.
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diecezji wroctawskiej z 1252 r., bp Henryka z Wierzbna z poczatku
XIV w., wilensko-kaliskie Mikotaja Traby z 1420 r. oraz pontyfikaty
krakowskie z XV w.55

Cho¢ przepisy te funkcjonowaly do pdznego sredniowiecza, w roz-
porzadzeniach koscielnych zaczely pojawiac¢ sie pewne modyfikacje.
W statutach diecezji przemyskiej z roku 1415 zachecano do zastepowa-
nia trzykrotnego zanurzenia polewaniem czofa dziecka zwykla woda
ciepla lub catkiem zimng i wyrzeczeniem stéw: A. vel B., ego baptizo
in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti, amen®. Mikolaj z Blonia
(ur. przed 1400 r.) w Tractatus sacerdotalis konsekwentnie upomi-
nal swych parafian, by pamietali zaréwno o odpowiedniej metaba-
zie, jak tez trzykrotnym obmyciu gtowki®”. Wydaje sie, ze postawa
duchownych korespondowatla tutaj z opinig $w. Tomasza z Akwinu
(11274), ktéry wyjasnial, ze obmycie woda ma charakter jedynie sym-
boliczny, a skoro tak, to mozna chrzci¢ poprzez: polanie, pokropienie
lub zanurzenie®.

Na ziemiach polskich zezwolono na udzielanie chrztu poprzez
polanie w trakcie porodu. Z prawem takim po raz pierwszy spotyka-
my sie w instrukcji wydanej przez Wojciecha Jastrzebca z 1423 r.3°
Podobnie biskup chetmski Jan Biskupiec (+1452) pouczal, ze jezeli
w czasie porodu pojawi sie glowa dziecka, nalezy ja ochrzcié, jezeli

35 Statuta synodalia ecclesiae Nemausensis, s. 505; J. Drabina, Zycie codzienne
w miastach slgskich XIV i XV w., Opole 1991, s. 96; Statuty synodalne wielurisko-
kaliskie, s. 226; U. Borkowska, Krélewskie zaslubiny, s. 83-84.

36 Synody diecezji przemyskiej, s. 127.

57 M. T. Zahajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce.
Sredniowiecze, t. 1, red. M. Rechowicz, Lublin 1974, s. 241.

38 Sancti Thomae Aquinatis, Summa, q. LXVI, a. 7, s. 567.

59 Statuta Alberti Jatrzebiec, s. 75; Sporadycznie wsérod szerokiego asortymentu
misjonarskich ruchow oraz postaw, obok uswieconej kapieli, pojawiato sie tez polanie
woda. Dowodem na stosowanie takiej praktyki jest scena ,chrztu Prusa” z Drzwi
Gnieznienskich, zob. Drzwi GnieZnieriskie, oprac. ]J. Wierzbicki, Warszawa 1979, ryc.
19. Narodowos¢ neofity przedstawionego w akcie nadal budzi wiele kontrowersji,
jednakze nie ulega watpliwo$ci, ze mamy tu do czynienia z chrztem mezczyzny
poprzez czeéciowe zanurzenie i polanie, zob. G. Labuda, Swiety Wojciech chrzci
na Drzwiach Gnieznieriskich poganina - Prusa czy Polanina?, [w:] Ludzie, Koscidt,
wierzenia. Studia z dziejéw kultury i spoleczenistwa Europy Srodkowej ($redniowiecze
- wczesna epoka nowozytna), red. W. Iwanczak, S. K. Kuczynski, Warszawa 2001,
s. 71-78; M. T. Zahajkiwicz, Teoria, s. 48-49.
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jednak ukaza sie inne czesci ciala wowczas nalezalo skropi¢ je konse-
krowang woda i wyméwic¢ nad nimi stowa sakramentalne+. Praktyke
te popieral Maciej z Legnicy w swym dziele Questiones theologi-
cae, lecz nalegal, by dokonywac¢ takiego chrztu przy uzyciu czystej
wody, badz wody konsekrowanej, tylko w niebezpieczenistwie smierci
noworodka'+.

Statuty biskupa poznanskiego Andrzeja Easkarza (11426) dawaly
z kolei mozliwos¢ udzielania ablucji dzieciom pozostajacym w lonie
matki (in untero matris). Kiedy pojawiala sie juz jakas czes¢ ciala,
nalezato ja skropi¢ woda oraz przywotywac trzy osoby swiete: Ojca,
Syna i Ducha Swietego>. Wydaje sie jednak, ze twierdzenie to byto
odosobnione, sprzeczne z nauka Kosciota, o czym przekonuja wypo-
wiedzi sw. Augustyna (f430) oraz $w. Tomasza z Akwinu (+1274).
Ostatni z nich udowadnial, ze zaréwno matka i dziecko posiadaja
niezalezne od siebie ciala i dusze, dlatego chrzest przeprowadzony
przez matke nawet w niebezpieczenstwie smierci ptodu nie przechodzi
na dzieckos.

Silne przeswiadczenie, ze dzieci nieochrzczone, a jeszcze nierozum-
ne byly skazane na wieczny brak szczesliwosci rozbudzato w rodzicach
pragnienie wlaczenia ich, w miare szybkiego i latwego, do wspolnoty
Bozej oraz zapewnienia im laski obcowania ze Stworca po $mierci+.
Matki obawiajace sie o zycie swych pociech wznosily zarliwe modlitwy
do $wietych, proszac ich o wsparcie i pomoc. Durandus de S. Porciano
(11334), Jan Gerson (+1429) oraz Kajetan Tomasz de Vio (11534) sadzi-
li, Ze oracje rodzicow mogly pomoc w zbawieniu dusz dzieci, ktoére

ue J Synod, s. 145-146.

4 B. Wojciechowska, Pilgrimages in search of healing for children in late medieval
Cracow, [w:] Wallfahrten in der europaiiischen Kultur/Pilgrimage in European Culture,
eds. D. Dolezal, H. Kithne, Frankfurt am Main 2006, s. 338.

4> Najdawniejsze statuty synodalne archidiecezji gnieznieriskiej, s. 47.

43 Sancti Aureli Agustini, Epistolae, PL, XXX, 844; Sancti Thomae Aquinatis, Summa,
q. LXVII], a. 11, s. 601.

w4 A, Witkowska, Kulty pqtnicze pietnastowiecznego Krakowa. Z badari nad miejskq
kulturq religijng, Lublin 1984, s.194-195; J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy
w kulturze Zachodu XIII - XVIII w., Warszawa 1994, s. 390-400; S. Bylina, Chrystianizacja
wsi polskiej u schytku sredniowiecza, Warszawa 2002, s. 203-205.

32



nie mogly przyja¢ sakramentus. W miraculach nie brak wiec informa-
cji o przywracaniu do zycia dzieci nieochrzczonych“s., Sw. Stanistaw
ze Szczepanowa wzruszony modlami ojca dziecka sam wskrzesit je
na jeden dzien, by moglo zosta¢ wlaczone do wspdlnoty Kosciota+.
Podobny gest uczynita $w. Salomea, ktora przywrdcila ciatu dziecka
jego dusze®. Maloletni, ktdrzy zostali — nie ze swej woli - pozbawieni
radosci ogladania oblicza Pana po $mierci, teraz niemal bez przeszkdd
mogli dolaczy¢ do grona tych, ktérym zostala objawiona tajemnica
zmartwychwstania.

The baptism rite on children in the Middle Ages Poland

The article discusses the attitudes towards the ceremony as well as
the gestures made during the ritual and describes the behaviour of the
seculars and the liturgical practises. This essay explains the origins of
the baptism gestures, their significance and the symbolic message that
influences the religious awareness of believers. It also researches into
the interactions between the priests and the people at the moment
of performing the appropriate actions. The analysis of normative and
narrative sources introduces us to the further stages of the ceremony,
the venue where it took place, the time, its function and the meaning
of every single gesture. The author of the article has focused on the
chronological framework of the 10th to the second half of the 15th cen-
tury however, it has been essential to mention earlier times to intro-

45 M. Delimata, Dziecko, s. 76.

46 Miracula sancti Johannis Cantii, [w:] MPH, wyd. W. Ketrzynski, t. VI, Krakéw 1893,
S. 493; 510; 512; Vita sanctissimi Stanislai Cracoviensis episcopi, [w:] J. Dlugossi, Opera
omnia, wyd. A. Przezdziecki, t. I, Krakow 1887, s. 1-181, nr 6.

47 Cuda $wietego Stanistawa, wyd. Z. Perzanowski, ,Analecta Cracoviensia” 11, 1979,
s. 69.

48 Vita Sanctae Salomeae Reginae Haliciensis auctore Stanislao Franciscano, [w:] MPH,
t. IV, wyd. W. Ketrzynski, Lwow 1884, s. 783.
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duce rich and various rituals of the Middle Ages as the antecedents to
the baptism ceremony on Polish territory.

Key words: baptism, ritual, children, the Middle Ages, Poland,
ceremony.
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