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WYWIADY Z TEOLOGAMI

Uczone rozprawy dla teologéw nie sa obecnie ani jedyna, ani gl6wng formg
wyrazania wlasnych pogladéw. Mozna nawet zaryzykowaé twierdzenie, ze
swobodniejsze wypowiedzi stosuja przede wszystkim najwybitniejsi z nich.
Dzielg sie swymi spostrzezeniami, komunikujg wrazenia, podsuwajg myS$li be-
dace niekiedy genialnie trafnymi intuicjami. Pézniej dopiero szeregowi pra-
cownicy teologii znajdujg w tych wypowiedziach niewyczerpane Zr6dio tema-
tow dla rozpraw promocyjnych lub studiéw szczegbtowych, ktére weryfikujg
postawione hipotezy.

Wydawnictwo Patmos rozpoczelo edycje serii broszur zatytulowang Das the-
ologische Interview. Kazdy tomik zawiera wywiad z wybitnym teologiem,
przeprowadzony przez kompetentnego rozméwce na okre§lony temat. W ten
spos6b powstat nowy typ publikacji teologicznej, ktéry przedstawia stano-
wisko do$wiadczonych znawcé4w wobec aktualnych probleméw teologicznych.
* Czasami sg to zagadnienia odwiecznie interesujgce teologie, lecz podane w no-
wym ujeciu. Kiedy indziej znéw chodzi o nowe, aktualne pytania domagajgce
sie odpowiedzi. Za wcze$nie jeszcze na wspédlczesng synteze teologiczng, gdyz
w wielu punktach brak zadowalajgcych rozwigzan. Tym bardziej odczuwa sie
potrzebe orientacji w skomplikowanej problematyce teologicznej.

Temu celowi wilasnie stuzyé ma Das theologische Interview. Wydawcy do-
bieraja tematy wedlug ich aktualno$ci i pragng dostarczyé informacji wszyst-
kim zainteresowanym teologig. Tre§é pierwszych zeszytéw zaciekawi tak oso-
by zawodowo zajmujgce sie teologig, jak tych, ktérzy marginesowo po§wie-
caja jej uwage.

1. Karl Rahner antwortet Eberhard Simons: ZUR LAGE DER
THEOLOGIE. Probleme nach dem Konzil, Diisseldorf 1969, Patmos—
Verlag, s. 61.

Sob6r Watykanski II nie dokonal przewrotu w teologii. Do uchwat soboru
wchodzg zwykle te rozwigzania, ktére znalazly juz uznanie w teologii, staty
sie wczesniej theologia recepta. Niewiele mozna przytoczyé przykladéw prze-
ciwnych. Natomiast sobory nie podejmujg kwestii, do ktérych biskupi nie sg
jeszcze przygotowani. Dlatego tez ostatni sobér oficjalnie uznal odpowiedzi
teologii na pytania poprzedzajgcego okresu, nie podal natomiast rozwigzan do-
piero zarysowujgcych sie probleméw. Odpowiedzi nie moga polegaé jedynie na
wskazywaniu na dotychczasowe dogmaty, lecz znalezienie ich wymaga nowych
poszukiwafi.
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Jednakze Vaticanum II oznacza nowo$§¢ w zyciu KoSciota. Nie tylko dlatego,
ze przez przyjecie pewnych wyniké6w wspoélczesnej teologii sobér przyS$pieszy?
ich recepcje w Srodowiskach, ktére nie nadgzaly za rozwojem teologii. Ostatni
soboér w pierwszym rzedzie oznacza przezwyciezenie postawy latwego wyro-
kowania o wszystkich zagadnieniach ma podstawie systemu sztywnych kon-
cepcji. Soborowi nie chodzilo o ,bronienie” wiary przez okre§lenie nowych
dogmatéow lub odsylanie do wczeSniejszych orzeczen doktrynalnych, lecz
o zrozumienie zachodzacych przemian. Dawniej wobec nowych kierunkéw zbyt
latwo zajmowano w KoSciele postawe zdecydowanie negatywng i nieprzejed-
nang. Obecnie Kos$ci6él porzuca izolacje i pragnie szukaé rozwigzan. Rahner
upatruje znaczenie ostatniego soboru nie tyle w treSci jego nauczania, ile
w nowym stylu, jaki zainaugurowat.

W wywiadzie Rahner porusza wiele szczegélowych zagadnien wystepujg-
cych obecnie w teologii. Nie podaje wynikéw, lecz sugeruje, ze znalezienie
ich ulatwi propagowana przez niego transzendentale Methode. Wiele miejsca
zajmujg rozwazania o tej metodzie. Trzeba niestety stwierdzi¢, ze sg one naj-
trudniejsze do zrozumienia. Zbyt czesto pojawia sie rozrdznienie transzenden-
tal — kategorial, co przypomina zwalczane dystynkcje scholastyczne, lecz bez
ich precyzji i jasno$ci.

2. Franz Joseph Schierse antwortet Gerhard Dautzenberg: WAS
HAT DIE KIRCHE MIT JESUS ZU TUN? Zur gegenwdrtigen Problem-
lage biblischer Exegese und kirchlicher Verkiindigung, Diisseldorf 1969,
Patmos-Verlag, s. 91.

Zdaniem Schiersego egzegeza biblijna znajduje sie¢ w stadium przej$-
ciowym. Przebyla juz wprawdzie diluga droge, lecz jest jeszcze odlegla od ce-
lu. Co niedawna teologia dogmatyczna ledwie tolerowata teologie biblijng. Po
Vaticanum II uznano nadrzedng role Pisma §w., jednak trudno postulat ten
zrealizowaé w praktyce.

Trudnos$ci wystepujg z chwilg, kiedy egzegeza przestaje ograniczaé¢ sie do
rejestrowania tekstow, a przedstawia interpretacje teologiczna. Dogmatyka
byla przyzwyczajona do stuzebnej funkcji egzegezy, obecnie za$ teoretycznie
uznaje konieczno$§é przyjmowania wytycznych od egzegezy. Egzegeza docho-
dzi jednak do wielu wnioské6w wykraczajacych poza dotychczasowe schema-
ty teologicznodogmatyczne i domaga sie ich rewizji. Powoduje to nieufnoéé
wzgledem egzegezy i latwe podejrzenie o herezje. Wine za ten stan ponosza
w pewnym stopniu réwniez egzegeci, gdyz stusznie wskazujac na wzglednosé
wielu tekstow biblijnych nie umiejg dokladnie okre§lié kryteriéw znalezienia
w PiSmie §w. tego, co jest trwale i ponadczasowe, a wiec stanowi tre§¢ Obja-
wienia. .

Schierse nie podziela sceptyzmu wielu wspélczesnych egzegetow — tak-
ze katolickich — co do mozliwoéci odkrycia ,Jezusa historii”, choé Zrédia bi-
blijne sg zabarwione wiarg w Zmartwychwstalego, a wiec w pierwszym rzg-
dzie dotyczg ,,Chrystusa wiary”. Jest zdania, ze wilaénie obecnie, gdy lepiej
zdajemy sobie sprawe z subiektywno$ci poznawania Jezusa, mozna podjaé sie
zadania dotarcia do ,Jezusa historii” z wiekszg nadzieja ma powodzenie,
Wszystkie autentyczne ruchy odnowy w Ko$ciele odwolywaly sie — najcze$-
ciej w opozycji do aktualnie panujgcej mentalnoSci koScielnej — do samego
Jezusa, nie za§ do kerygmatu na temat Chrystusa.

Pismo §w. jest ,,wykladnig”, interpretacja Jezusa (Die Schrift — Auslegung
Jesu). Mozna i trzeba szukaé w nim rozréznienia miedzy wiaSciwg trescia
a sposobem $§wiadczenia o miej. Apostolowie dawali §wiadectwo — utrwalone
na kartach Nowego Testamentu — na podstawie wlasnego do$§wiadczenia hi-
storycznego i ,pneumatycznego”, natomiast mnastepne pokolenia chrzeScijan
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$wiadcza w oparciu o Pismo §w. Szkolna teologia oddalila si¢ — formalnie
i trefciowo — od Pisma §w., a wiasnym tezom przypisywala warto§¢ wytycz-
nych prawnych, ktérym nalezalo podporzadkowaé sie pod groZba podejrzenia
o herezje. Zadaniem egzegezy bylo dostarczyé tylko podbudowy dla tych tez.
Tymczasem dzi§ egzegeza — trzymajgc sie tekstu Pisma §w. — u$§wiadamia
sobie coraz bardziej swa krytyczng funkcje wobec Ko$ciota i teologii. Egze-
geza nie jest wiedzg ,,archeologiczng”, zajmujaca sie tylko przeszlo$cig. Teo-
logia biblijna winna by¢é teologia w pelnym znaczeniu, ktéra usiluje przy po-
mocy Pisma §w. znalez¢ odpowiedzi na dzisiejsze pytania. Schierse postu-
luje rewizje teologii dogmatycznej celem eliminacji twierdzen, ktére nie wy-
kazujg zwigzku z Pismem §w. lub posiadaja zwigzek bardzo staby.

Schierse poruszajac wiele szczegélowych zagadniefi interesujacych wspél-
czesnych biblistéw podkre$la konieczno§é odczytania w PiS$mie §w. tre§ci do-
tad pomijanych lub przemilczanych. Np. zaniedbywano krytyczna postawe
chrze$cijanina wobec §wiata i jego instytucji, a przesadnie eksponowano tek-
sty Pisma §w. zdajgce sie uzasadniaé mentalno$é drobnomieszczansky (christ-
liche Kleinbiirgerlichkeit) zadowolong z bytowania w ustalonym porzadku
Swiata. Wskutek tego chrzescijanstwo zatracilo wiele ze swego dynamizmu
zdolnego przeksztalcaé $wiat. ,Modlitwa i czynno$ci kultowe nie zastapia
chrze$cijanskiego zaangazowania w $§wiecie” (s. 50). Zbytnio nawolywano do
walki z grzechem i namietnoSciami w zyciu jednostki, a zapomniano, ze Je-
zus wzywal do przeciwstawienia sie¢ panujgcym strukturom spolecznym, kt6-
re czlowieka pozbawiajg godnoSci, gwalcg i zniewalaja.

3. Osmund Schreuder antwortet Eberhard Simons: REVOLU-
TION IN DER KIRCHE? Kritik der kirchlichen Amtsstruktur, Diissel-
dorf 1969, Patmos-Verlag, s. 96.

Schreuder nawigzuje do przyjetego niemal do niedawna sposobu poj-
mowania Ko$ciota utozsamionego z narodem, kiedy obejmujac w sobie wszyst-
kich jego czlonk6w lub ich wiekszo§é (Volkskirche) konsekwentnie naj$ciSlej
wigzal sie z panstwem (Staatskirche). Te zwiagzki w duzej mierze pozbawialy
chrze$cijafistwo dynamizmu, gdyz w praktyce S$ciSle uzaleznialy KoSci6ét od
panstwa i uniemozliwialy pelnienie funkcji krytycznej wzgledem choéby sto-
sunk6w spolecznych. Zarazem wewnetrzna organizacja KoSciola upodobniala
sie coraz bardziej do stylu administracji panstwowej. Jednolito§¢ organiza-
cyjna stala sie najwyzsza zasada — od wszystkich wymagano wysokiego stop-
nia zdyscyplinowania. Sytuacja taka byla groZna dla samego KoS$ciota, gdyz
usilowal on postugiwaé sie silg dla zdobycia celé6w, ktére powinny byé osig-
gane przekonywaniem.

Zdaniem Schreudera dotychczasowe formy ustroju ko$cielnego nie od-
powiadajg dzisiejszym stosunkom. Oczywi$cie nie kwestionuje struktury kos-
cielnej pochodzgcej z ustanowienia Bozego, lecz poddaje analizie socjologicz-
nej jej funkcjonowanie. Zarzuca przede wszystkim ostabienie wzajemnych
kontaktéw miedzy biskupami a duchowienstwem i wiernymi (Informations—
und Kommunikationsschwdche). Wiadze koScielne interesujg sie przede wszyst-
kim tym, czy ich dyrektywy sa $ci§le przestrzegane, a mato troszcza sie o po-
znanie faktycznego stanu rzeczy. Biskupi sa zbytnio zaabsorbowani admini-
stracja, przez co najmniej uwagi po$§wiecaja sprawom §ci§le duszpasterskim
i podtrzymywahiu wiezi ze swoim klerem i wiernymi. ,,Oddolnie” narasta nie-
zadowolenie, lecz jego rozmiary tylko w nieznacznym stopniu docierajg do
§wiadomoS$ci czynnik6w kierowniczych w KoSciele. Na tym odcinku nie prze-
prowadza sie badan socjologicznych lub nie publikuje ich wynikéw, ktére
moglyby odslonié groZny stan faktyczny. Schreuder podaje liczne przeja-
wy dowodzgce glebokich przemian w mentalnoSci duchowienstwa i wiernych
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oraz sygynalizuje sytuacje konfliktowe. Dla sprostania obecnym potrzebom

wysuwa propozycje zmian w sprawowaniu wladzy i stylu duszpasterzowania.

IV{Vyést.e;l)uje giéwnie przeciw uniformizmowi jako falszywej wykladni jedno$ci
oSciola.

Schreuder jest usposobiony pesymistyczne, Na podstawie wydarzefi po
II Soborze Watykanskim konstatuje zamrozenie proceséw rzeczywistej odno-
wy i reformy. Nie wierzy, aby reforma mogla dokonaé sie ,,odgérnie”. Pozo-
staje wtedy reforma ,0ddolna”, nie cofajaca si¢ przed konfliktami i zatarga-
mi z wladzg koScielng. Ten spos6b postepowania nazywa ,rewolucjy” (inner-
kirchliche Revolution), lecz z arsenalu jej Srodkéw wyklucza uzycie sily i po-
slugiwanie sie nienawi$§cig. Nawoluje raczej do zbiorowego oporu i przeciw-
stawiania si¢ zarzadzeniom sprzecznym z rzeczywistymi potrzebami. Stad ply-
nie jego pochwata dla form solidarnos$ci ksiezy, jakie pojawiaja sie w zachod-
niej Europie (Solidaritdtsgruppen). Uwaza, ze takie otwarte postepowanie jest
dla Koséciola lepsze od faktycznie negatywnej postawy maskowanej pozorami
lojalno$ci i uleglosci, czesto spotykanej wér6d duchowienistwa.

4, Raymund Kottje antwortet Heinz Theo Risse: WAHLRECHT
FUR DAS GOTTESVOLK? Erwigungen zur Bischofs— und Pfarrer-
wahl, Diisseldorf 1969, Patmos-Verlag, s. 89.

W kilka lat po ostatnim soborze — niespodziewanie dla szerszych kre-
gow koScielnych — pojawil sie problem wybierania biskupéw i proboszczéw.
Po raz pierwszy zagadnienie to wysunelo 563 ksiezy diecezji nowojorskiej
po Smierci kard. Spellmana, a wkrétce podjeto je w wielu innych diece-
zjach po Smireci lub rezygnacji ich ordynariuszy. Propozycje takie wynikaja
z podstawowej roéwnos$ci wszystkich chrze$cijan w ramach ludu Bozego i ja-
ko konsekwencja dazno$ci do zbiorowego wspé6tudziatu w odpowiedzialno$ci
za KoSci6l.

Przeciw tej mozliwo$ci nie mozna wysuwaé argumentéw na podstawie hie-
rarchicznego ustroju Koéciola i postanowienn oebecnego prawa kanonicznego.
Pozytywne prawo moze ulec zmianie, a udzial wiernych w wyborach dobrze
godzi sie ze strukturg hierarchiczng KoSciota. Nowy Testament nie okreSla
jednolitego sposobu powolywania na kierownicze stanowisko w KoSciele. His-
toria wskazuje natomiast, ze w rzeczywisto$ci gminy wsp6tdziataly przy usta-
nawianiu diakonéw, kaptanéw i biskup6w (np. przez bezpo$rednie wybiera-
nie, zgode na proponowanego kandydata, stwierdzenie zdatnoSci kandy-
data itp.).

Udzial wiernych przy obsadzaniu stolic biskupich utrzymatl sie w rozmaitej
formie — mimo préb zepchniecia go do roli biernej — az do XI wieku, a nie-
rzadko przetrwal nawet diluzej. W okresie sporu o inwesture, kota reformi-
styczne, choéby za Grzegorza VII, w dgzeniu do ograniczenia wplywu pa-
nujacych akcentowaly dawng praktyke, kiedy w wyborze biskupa uczestni-
czyl kler i §wieccy. Z biegiem czasu zesp6! wyborcéow skurczyl sie do grupy
duchownych (kapitula katedralna). Wedlug pierwotnego sposobu postepowa-
nia oraz wczesnoéredniowiecznej praktyki, bylo konieczne, aby kandydat wy-
brany przez kler i §wieckich zyskal uznanie innych biskup6w danej prowin-
cji koScielnej, a przede wszystkim wla$ciwego metropolity. W ten sposéb do-
konywatla sie kooptacja do kolegium biskupiego. ‘Od polowy XIIT wieku do-
piero papieze zyskujg wzrastajacy wplyw na obsadzanie biskupstw.

Dluga tradycja dowodzi wymownie, ze wybér biskupa przez kler i §wieckich
nie sprzeciwia sie hierarchicznemu ustrojowi Ko$ciola. Zarezerwowanie mia-
nowania biskupéw papiezowi nie wyplywa z istoty Ko$ciola jako wspélnoty
hierarchicznej, lecz jest wynikiem okreélonego rozwoju historycznego, ktéry
mial swe pozytywne strony. Jednakze ,utrwalenie” w prawie kanonicznym
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(jakkolwiek w rbézny spos6b moderowane przez konkordaty) stanu, jaki pow-
stal w warunkach §redniowiecza, utrudnia. dzi§ reforme.

Dopuszczenie mozliwo§ci wyboru biskupéw nie wprowadza zmiany w ka-
-tolickim rozumieniu wladzy koScielnej. Wyb6r kandydata czyli jego prezen-
tacja przeciez nie oznacza jeszcze ustanowienia biskupem czyli udzielenia mu
odpowiedniej wladzy, pochodzgcej od Boga poprzez konsekracje biskupig
udzielong w ramach wspdélnoty hierarchicznej.

Opowiadajgc sie w zasadzie za przywré6ceniem dawnej praktyki wybierania
biskupéw i proboszczéw przez kler i §wieckich, Kottje zdaje sobie sprawe
z trudno$ci, jakie mogly powstaé w zalezno$ci od warunkéw lokalnych. Wy-
daje mu sig, ze stosunkowo najlatwiej rozpoczgé od wybierania biskupéw po-
mocniczych, a potem rozszerzyé te praktyke na biskupéw diecezjalnych.

5. Heinrich Fries antwortet Eberhard Simomns: WAS HEISST
GLAUBEN? Glaubensverstindnis in einer sdikularisierten Welt, Diissel-
dorf 1969, Patmos-Verlag, s. 66.

Wywiad dotyczy podstawowego zagadnienia wiary, ktére dzi§ nabiera szcze-
gbélnej ostroSci tak ze wzgledu na zmieniong sytuacje czlowieka w Swiecie,
jak wskutek przemian zachodzgcych w Koéciele. Do niedawna dominowala
swoista ,,prywatyzacja” wiary pojmowanej niemal wylacznie jako stosunek
indywidualnego czlowieka do Boga. Na czolo wysuwano zbaw:enie wiasnej du-
szy czy wilasne udoskonalenie, a na dalszy plan schodzily spoleczne konsek-
wencje postawy wiary. Akcentowano przede wszystkim obowigzek znoszenia
przeciwnoS$ci, przyjmowania cierpien, a najmniej uwagi zwracano na koniecz«
no$é przeksztatcania §wiata.

W walce ze sposobem pojmowania wiary przez Reformacje eksponowano
w akcie wiary przyjecie okre§lonych prawd na mocy poreczenia Bozego, co
prowadzilo do zrozumienia wiary gléwhie w plaszczyZnie intelektualnej. Tym-
czasem jest ona podporzgdkowaniem czlowieka Bogu, wejSciem w osobisty
z Nim kontakt, gdy ,,czlowiek z wolnej woli caly powierza sie¢ Bogu” (KO 5).
Fries méwi: ,podstawowy wyraz wiary nie polega na ujeciu: wierze w to
lub w owo, ale: wierze tobie i wierze w ciebie” (s. 32). OczywiScie nie ma
aktu wiary bez tresci, lecz przyjecie jej wyraza poddanie sie, owo ,zawie-
rzenie’ Bogu.

Roéznorodne sg mozliwo$ci wyrazania wiary, gdyz wiara chrzeScijanska nie
zamyka sie w jednej formule, lecz wymaga rozmaitych $rodkéw wyrazu
w zaleznoSci od konkretnej sytuacji wierzacego. F rie s dolacza sie do gloséw
postulujgcych krytyczng funkcje wiary wstosunku do spoteczenstwa i Ko§-
ciola, co jest jednym z dzisiejszych, coraz bardziej koniecz-
nych sposob6éw jej ekspresji. Proces krytycznej oceny sytuacji wewngtrzko$-
cielnej przez wiare, zapoczatkowany przez sob6r, rozwija sie dalej. Chrze§-
cijanin wierzy nie tylko na wlasny uiytek, dla swej poboznoSci, lecz wlaczo-
ny w spoteczno§é wierzacych szuka odpowiedzi na pytania wsp6lczesnego
Swiata, ktérych nie moze zaspokoi¢ powtarzaniem dawnych formut.

6. Jakob David antwortet Mechtild Ho6 flic h: CHRISTLICHTE EHE
OHNE ZUKUNFT? Ihre Rolle in der meuen Gesellschaft, Diisseldorf
1969, Patmos-Verlag, s. 96.

Znany socjolog i pastoralista Jakob David SJ wypowiada sie na temat
chrzes$cijafiskiej koncepcji malzefistwa, w duzym stoprniu juz niezrozumialej
dla ludzi uksztaltowanych przez czasopisma, filmy i powie§ci. Wywiad doty-
czy przede wszystkim trzech zasadniczych kwestii: spolecznego uwarunkowa-
nia matzefistwa, seksualno$ci jako komponentu milo§eci malzeniskiej oraz praw-
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nego i pastoralnego stanowiska KosSciola wobec zmieniajgcych sie struktur
matzenstwa i rodziny.

Malzenstwo utracilo obecnie poparcie ze strony czynnikéw spolecznych
i gospodarczych, ktore dawniej wzmacnialy jego trwalto§é i stanowily natu-
ralng ochrone przed rozpadem, nawet przy slabszym niz dzisiaj osobistym za-
angazowaniu partneréw. Wychowawcy, teologowie i duszpasterze winni wiec
wskazywaé na wewnetrzne warto§ci milo§ci i malzenstwa. One bowiem s3g
w stanie zastapié brak zewnetrznych czynnikéw zabezpieczajgcych trwato$é
malzenstwa.

Wiele elementéw w malzenistwie i rodzinie zmienialo sie na przestrzeni
wiek6w. Istniejg jednak skladniki niezmienne, wynikajgce z natury malzen-
stwa. Wywiad dotyka probleméw przygotowania do malzenistwa, Zycia mal-
zenskiego i rodzinnego, wychowania dzieci, pracy kobiet zameznych itp. Mimo
odmiennej sytuacji spoleczno-gospodarczej na Zachodzie, poruszone kwestie
nie rb6znig sie w istocie od zagadnien dyskutowanych w naszym Kkraju.

David zajmuje sie postulowang rewizig ko$cielnego prawa malzenskiego,
szczeg6blnie okreS§leniem przeszk6éd uniemozliwiajgcych zawarcie waznego matl-
zenstwa. Problem utrzymania nierozerwalno$ci malzenstwa przy jednoczesnym
poszukiwaniu rozwigzan pozwalajacych uczestniczyé w zyciu wspélnoty
chrze$cijanskiej takze tym ludziom, kt6érzy po rozpadnieciu sie zwigzku za-
warli nowy, zajmuje prawnikéw, moralistéw i pastoralistéw.

W dziedzinie malzenistwa potrzebne jest réwniez rozr6znienie prawdziwej
Tradycji od utrwalonych zwyczajéw, ktére nie mogg pretendowaé do nie-
zmienno$ci. Zadaniem KoSciola i jego kaplan6w jest ukazywaé mlodym lu-
dziom i malzonkom wartoéci i cele zawarte w milo§ci i malzenstwie. Nalezy
przy tym mniej postugiwaé sie nakazami i zakazami, a wiecej przepowiadaé
Ewangelie i stuzyé pomocg sakramentéw.

7. Itring Fetscher antwortet Werner Post: VERDIRBT DIE RELI-
GION DEN MENSCHEN? Marxistischer und christlicher Humanismus,
Diisseldorf 1969, Patmos-Verlag, s. 77.

Konfrontacja chrzeScijanstwa i marksizmu przechodzila réizne etapy. Obec-
nie autorzy marksistowscy piszg przychylniej o chrze$cijanistwie niz zdarza-
lo sie dawniej. Mozna zatem mdéwié o nowym klimacie dyskusji, jaki trudno
bylo przewidzieé¢ kilkadziesigt lat temu. Krytyka religii wyrosta u Marksa
przede wszystkim z motywoéw politycznych i przeciwstawialta sie funkeji, ja-
ka religia peinita w 6wczesnym spcleczenstwie. Niewatpliwie w XVIII i XIX
wieku sprzymierzala sie z konserwatywnymi silami politycznymi. Marks
mial przed oczyma niemiecki protestantyzm §ci§le powigzany z panujgcymi
domami ksigzecymi, ktore religia postugiwaly sie jako narzedziem do osigg-
niecia wlasnycsh celéw. KoSciét wystepowal jako obronica istniejgcego po-
rzadku spolecznego, ktérego marksizm by! przeciwnikiem.

Obecnie ani marksizm, ani chrzescijanstwo mie mogg afirmowaé spoteczen-
stwa konsumpcyjnego, nastawionego tylko na zaspokajanie wzrastajacych
pragnienn. Rzeczywiste oswobodzenie czlowieka nie dokonuje sie przez reali-
zowanie zyczen sztucznie rozwijanych i podsycanych przez reklame, Chrze$-
cijanstwo podejmuje postulaty marksizmu, przede wszystkim w tzw. teologii
»politycznej” czyli nastawionej ma krytyke warunkéw spotecznych, w jakich
zyje czlowiek.
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Pierwsze tomiki §wiadczg, ze seria Das theologische Interview podejmuje
skomplikowane i trudne problemy dzisiejszego KoSciola, Nie moina w tych
wywiadach poszukiwaé rozwigzan wszystkich klopotow. Autorzy nie przed-
stawiajg uniwersalnych: recept, lecz po prostu wyrazajag swoje opinie. Zapo-
znanie sie z nimi bedzie korzystne dla kazdego, choéby nawet nie solidary-
zowal sie z ich treScig.



