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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawartosc 1. Katolicyzm i protestantyzm w Republice Federalnej Nlemlec —
Z badan nad rytualizmem religijnym w Austrii *.

1. Katolicyzm i protestantyzm
w Republice Federainej Niemiec

Od wielu lat Koscioly chrzeécijanskie stawiajg sobie pytanie, dlaczego
kurczy sie odsetek oséb biorgcych udzial w coniedzielnym Kkulcie religijnym.
W ostatnich latach na tym pytaniu skoncentrowala sie takze uwaga Kosciola
kkatolickiego® i Zjednoczonego Ewangelicko-Luteranskiego Kosciola w RFN.?
Obydwa Koécioty zlecily Instytutowi Demoskopijnemu w Allensbach prze-
prowadzenie odpowiednich badan socjologicznych na powyzszy temat,. ktére
zostaly zrealizowane — za zgodg obu Koscioldw — podobng metods ankie-
towg i bardzo zblizonym kwestionariuszem. Na starannie dobrany zestaw
respondentéw ze strony katolickiej odpowiedzi udzielilo 3995 oséb, a ze
strony protestanckiej 2054. Badania sg reprezentacyjne dla calych Nlemlec
zachodnich. Dzieki zastosowaniu zblizonych metod uzyskane wyniki £a pod
pewnymi wzgledami poréwnywalne Swiadomie pomijajac specyfike obu Ko-
$cioldw skoncentrujemy sie ponizej na wazniejszych elementach wspblnych
dla obu badan. Dodajmy jeszcze, ze wcze§niej zostaly przeprowadzone ba-
dania nad katolikami i ogloszone w pracy Zwischen Kirche und Gesellschaft,
co pozwolito, w nastgpnych badaniach nad protestantami, wprowadzi¢ po-
prawki w kwestionariuszu.

W obu publikacjach punktem wyjéciowym bylo to samo zalozenie, jesli
idzie o 1nterpretaCJe udzialtu w niedzielnym kulcie religijnym, ktéry traktuja
jako forme czynnej komunikacji mxedzyocoboweJ Wtiaczenie si¢ w tego. ro-
dzaJu interakecje miedzyosobowa musi byé wystarczajaco umotywowane i -
czy sie $cisle z calym kontekstem spolecznym. Idzie przede wszystkim o ogo,l—
ny stosunek do Kosciola jako instytucji i realizowanego przezen programu.
Ale taka psychosocjologiczna postawa, bedaca owocem do$wiadczenia Ko$cio-
Ja, stanowi tylke fragment analogicznych stosunkéw z innymi instytucjami
i orgamzaCJaml Stad znajomosé nap1ec zachodzacych miedzy tymi doswiad-
czeniami, wsréd ktérych takze mieéei sie doswiadezenie Kosciola, ma duze
znaczenie dla zrozumienia postaw wobec kultu religijnego i jego réznych
elementow.

Cheac blizej scharakteryzowaé zwigzek miedzy psychospoleczmymi napié-
ciami, majgcymi Zrédto w odmiennych doswiadczeniach globalnego spo¥e-

-* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii- KUL
pod kierunkiem ks. Wladystawa Piwowarskiego. Redaktorem obecnego
numeru jest Franciszka Wanda W a w r o, Lublin. RS

1 Gerhard Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft,  Frei-
burg im Breisgau ? 1973, s. 300. . .

2 Gerhard Schmidtchen, Gottesdienst in einer rationalen Welt,

Stuttgart — Freiburg im Breisgau 1974, s. 275. S o
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czenstwa S$wieckiego z jednej strony, a Kosciola z drugiej, oraz motywacjg
udzialu w obowigzkowym kulcie religijnym, trzeba znaleié dynamiczny mo-
del sterujacy takimi praktykami. Sterowanie zachowaniem sie czlowieka
dokonuje sie za posrednictwem jego osobistego ukladu poznawczo-afektywne-
go, to znaczy organizacji jego sfery myslowej i uczuciowej. Istotne znaczenie
dla ukladu poznawczo-afektywnego posiadajg pewne prawidlowosci opisy-
wane w ramach teorii zgodnosci sfery poznawczej z afektywna, ktérej auto-
rem jest Milton Rosenberg, a ktérg przyjat Schmidtchen za punkt
wyjécia w swych badaniach.

W ramach teorii Rosenberga wymienia sie nastepujgce zasady:

1. Zasada prostoty systemu: systemy poznawczo-afektywne,
skierowujgce jednostke do okreslonego dzialania, samoczynnie zdazaja do
uproszczenia. Na poziomie abstrakcyjnym monistyczny system interpretacji
Swiata jest prostszy i dlatego caeteris paribus jest bardziej do przyjecia niz
system zréznicowany i wieloaspektowy. Podobnie ma sie rzecz z elemen-
tami poznawczymi i afektywnymi: im sa mniej zlozone, tym latwiej sa
akceptowane i pewniej sterujg zachowaniem, bo bardziej jednoznacznie.

2. Zasada maksymalizacji poparcia spolecznego: w na-
wigzaniu do Gehlena i Mead, opisujacych tzw. posrednig samowy-
starczalno$éé, Rosenberg zwraca uwage na role tzw. ,innych znaczgcych
jednostek i instytucji”. Twierdzi, ze cokolwiek mozna osiagnaé¢ jest to tylko
rezultatem interakcji spolecznej. Jej warunkiem jest utrzymanie z jednej
strony cigglej gotowosci partneréw do interakeji, a z drugiej strony im
wieksza gotowo$¢, tym bardziej ,,inni znaczacy” beda gotowi do poparcia
partneréw wspoélzycia spotecznego.

3. Zasada uzgadniania systemoéw interpretacji z do-
§wiadczeniem spolecznym: system interpretacyjny nie dajgcy sie
pogodzi¢ z doswiadczeniem spolecznym jest sprzeczny z zasadg prostoty
ukladu afektywno-poznawczego. Jeéli na poziomie poznawczym doswiadczam
czego$ jako bezwartosciowe, to takze nie moge wobec tego przedmiotu anga-
zowa¢é sie pozytywnie strong emocjonalng, tylko negatywnie, zgodnie z pierw-
szg zasadg.

4, Zasada podtrzymywania szacunku dla siebie: sza-
cunek dla siebie samego moze sie utrzymywaé tylko w okreslonych i kla-
rownych wzorach interakcji. Te jednak stajg pod znakiem =zapytania, gdy
pojawiaja sie nowe opinie i poglady. One utrudniajg jasng definicje wzoréw
zachowan i autodefinicje jednostki. W tej sytuacji, takze z uwagi na sza-
cunek dla siebie samego, jednostka bedzie dgzyé do uzgodnienia strony poz-
nawczej i afektywnej w swej osobowosci.

Teoria ukladu afektywno-poznawczego zwraca uwage na zwigzek miedzy
systemem interpretacji zjawisk a siatkg interakcji spotecznych. Tego ro-
dzaju zréwnowazony zwigzek moze ulec naruszeniu badZ na skutek zmian
w jednym, badZz w drugim elemencie ukladu. Poszukiwanie nowego stanu
rébwnowagi bedzie szlo w parze z tworzeniem nowych, a kwestionowaniem
starych prawd i instytucji. Stad pojawi sie tendencja do relatywizacji
wezystkiego.

Tak zarysowana teoria pozwolila juz w psychologii i socjologii na wiele
badan, ale w pracach Schmidtchena i jego wspbéipracownikéw zostala
wykorzystana gléwnie zasada prostoty systemu poznawczo-afektywnego. Na
niej oparto konstrukcje podstawowych skal uzytych w obu publikacjach.

Pierwsza z nich — skala zbieznosci i rozbieznosci miedzy wartosciami
uznawanymi przez respondenta a wartoSciami realizowanymi przez jego
Kofciol — zakladata, ze im kto§ bardziej dostrzega w Kosciele jako instytucji
rzecznika uznawanych przez siebie warto$ci, tym bardziej traktuje go jake
$rodek do ich realizacji. Proces konstrukeji skali byl dosyé prosty: kazdemu re-
spondentowi wreczono dwukrotnie 36 odrebnych kart, zawierajgeych po jed-
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nym hasle zyciowym (item), np. zyé dla drugich, pomagaé innym gdy sa w po-
trzebie. Uklad 36 iteméw wyrazal 36 wartosci bedgcych przedmiotem dazen
wspélczesnego czlowieka. Respondent byt zobowigzany podzieli¢é 36 kart na
trzy kategorie: na wartosci jego zdaniem bardzo wazne, wazne i niezbyt
wazne. Nieco péiniej, w trakcie wywiadu otrzymywal ponownie ten sam ze-
staw kart z zadaniem podzielenia ich mna trzy kategorie, w zalezno$ci od
tego, ktore wartosei, jego zdaniem, Ko$cid6l pomaga realizowaé, ktbére prze-
szkadza realizowaé, a ktére sa mu obojetne. Biorge nastgpnie pod uwage
itemy uznane przez respondenta za bardzo wazne oraz sprawdzajac, czy te
wybrane wartosci jego zdaniem Ko$ciét popiera wzglednie zwalcza, ustalono
skale zgodnos$ci miedzy systemem wartosci respondenta i jego Kosciota. Usta-
lono ile w danym kwestionariuszu jest zgodnoéci (itemy bardzo wazne
i réwnoczesnie popierane przez Kosciél) oraz ile jest niezgodnosci (itemy
bardzo wazne, ale zwalczane przez Kosciél). Réznica miedzy iloScig zgod-
nosci 1 rozbieznos$ci wyznacza miejsce respondenta w skali. Teoretycznie
skala moze sie wahaé w granicach od 36 zgodnosci do 36 niezgodnosci.

Omoéwione narzedzie pomiaru 'zgodnosci i rozbieznos$ci miedzy osobowym
a instytucjonalnym systemem warto$ci nalezy do najlepszych osiggnie¢ obu
publikacji i dobrze oddaje teoretyczne zalozenia Rosenberga na temat
spéjnosci ukitadu poznawczo-afektywnego, determinujgcego kazde zachowanie
spoteczne. Respondent ujawniajgcy, ktére wartosci uwaza za bardzo wazne,
wazne lub niezbyt wazne, ujawnia tym samym swe afektywne zaangazo-
wanie wobec nich. Natomiast udzielajgc odpowiedzi, ktoére wartosci, jego
zdaniem, Kosciét zwalcza, realizuje, lub ktére sg mu obojetne, zdradza swoj
spos6b patrzenia na Koscidél, swoje rozpoznanie stosunkéw miedzy Swiatem
a Kosciolem.

Uktad poznawczo-afektywny respondenta moze byé mniej lub bardziej
sp6jny. Im bardziej spbjny, tym wieksza szansa, ze takze zachowania danej
jednostki bedg zgodne z oczekiwaniem instytucji uznawanej za rzecznika
wartoéci akceptowanych przez dang osobe. Stad dalsze wysitki autoréw po-
szlty w kierunku weryfikacji tak sformutowanej hipotezy.

Wpierw jednak w obu pracach nalezalo przeprowadzi¢ typologizacje
respondentdw pod kgtem stopnia zgodnosci ich systemu wartoéci z systemem
wartosci, jakie w swej dzialalnosci realizuje Kodcidél. Zardéwno w badaniach
nad populacja katolicky, jak i protestanckg wyrédzniono typ bardzo spdiny
(1), spéjny (2), niezdecydowany (3), niespbjny (4), bardzo niespéjny(5).

Typ pierwszy obejmuje jednostki uwazajace, ze duza wigkszo$é wartosci
uznawanych przez nie za bardzo wazne, jest réwnoczesnie realizowana przez
Koéeiol. Tego rodzaju spoisto$é strony poznawczej i afektywnej ma istotny
wplyw na zachowanie spoleczne. Znajdzie to wyraz w daleko idgcej konfor-
mizacji postaw wzgledem Kosciota. Dotyczy to zar6wno udzialu w conie-
dzielnym kulcie, jak i w akceptacji prawd gloszonych przez Kosci6l.

Zaré6wno czynnoéci liturgiczne, jak i osobisty stosunek do tez nauczania
religijnego, s3 w sposéb racjonalny powigzane z ukladem poznawczo-afek-
tywnym, w my$l zasady prostoty systemu. Obowigzuje tu zasada racjonal-
nosci nie dopuszczajgca elementéw sprzecznych w jednym i tym samym
uktadzie. Stad je$li kto§ uzna Kosciét za instytucje sprzeczng ze swymi
interesami, to trudno oczekiwaé, by byl lojalny wobec niej. Za$ oczekiwania
dotyczace ewentualnych reakcji respondentéw winny byé¢ okreslane na pod-
stawie znajomoséci zaréwno ich sfery poznawczej, jak i afektywnej. )

Obok oméwionej skali postawiono takze analogiczne pytanie w postaci
skali wahajacej sie od 0 do 10 punktdéw, sprawdzajace przywigzanie respon-
denté6w do Kosciota. Mialo ono byé wskaznikiem zaréwno oceny Kosciola
jako instytucji (element poznawczy), jak i jego charakteru instrumentalnego
wobec celéw badanej osoby (element afektywny). Nazwano to skalg spraw-
dzajgca. Uzyskanie wysokiej punktacji na niej winno i§¢ w parze z przy-
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naleznoécig danej jednostki do bardzo sp6jnego lub spéjnego typu afektyw-
no-poznawczego. Podobnie lojalno$¢ wobec Koéciola, a wiec i praktyki i ak-
ceptacja prawd wiary, powinny takze wysoko korelowaé nie tylko z usta-
lonymi typami, ale i skalg przywigzania do Kosciola.

Dane empiryczne dotyczace zaréwno populacji protestanckiej, jak i ka-
tolickiej potwierdzaja powyzsze hipotezy. Biorgc pod uwage pieé wyrdz-
nionych typoéw spéjnosci postaw poznawczo-afektywnych, poczynajac od naj-
bardziej spdjnego, a konczgc na najbardzie] niesp6jnym, uzyskano naste-
pujace odsetki protestantéw bioracych niemal co niedziele udzial w nabo-
zenstwach koscielnych: 42, 29, 13, 4, 4. Natomiast w odpowiednich katego-
riach katolik6w podobne odsetki os6b spelniajgcych swe niedzielne praktyki
wynoszg: 63, 54, 38, 20, 8. Faktycznie, im wyzsza spdjnos¢ ukladu poznaw-
czo-afektywnego, tym wieksza frekwencja w kosciele.

Nadal uwzgledniajac w tej samej kolejnosci powyzsze typy, poszukujac
odpowiedzi jaki odsetek o0s6b w poszczegdlnych typach cechuje wysoki sto-
pien przywigzania do Kosciota (od 5 do 10 punktéw), uzyskano dla prote-
stantéw nastepujgce wyniki: 85%, 80, 56, 31, 18. Natomiast dla katolikoéw:
73%, 60, 40, 22, 7. Im typ ukladu poznawczo-afektywnego bardziej spdjny,
tym wyzszy odsetek oséb majacych wysoki stopien przywigzania do Kosciota.
I odwrotnie im bardziej spdjny typ, tym mniej protestantéw uznaje swoj
Kosciét za instytucje sztywng i bezduszng: 17%, 21, 36, 53, 61. Katolikom
nie postawiono tego pytania, ale zapytano ich o autodeklaracje religijng.
W wymienionych typach kolejno nastepujace odsetki respondentéw dekla-
rujg sie jako wierzacy czlonkowie Kosciola katolickiego: 84%, 173, 51, 31, 9.
Katolicy byli takze pytani o krytyczne uwagi pod adresem swego Kosciota.
Zaliczani do typow bardziej spéjnych zglaszali mniej tego rodzaju uwag:
1,1 uwaga na respondenta w typie bardzo spéjnym, a nastepnie 1,16, 2,5,
3, 5,2. ‘

Nalezy jeszcze zwrécié uwage na poziom korelacji obu skal z prakty-
kami niedzielnymi. Skala spbéjnoéci systeméw wartosci koreluje w populacji
katolickiej na wysokosci 0,43, a protestanckiej — 0,40. Natomiast skala przy-
wigzania do Kosciola w populacji katolickiej uzyskuje poziom korelacji 0,49,
a w populacji protestanckiej — 0,51. Réznie ksztaltuje sie korelacja miedzy
obu rkalami. W populacji katolickiej, wéréd osdéb z ukonczong szkola pod-
stawowsg, wynosi 0,46, z ukonczong $rednig — 0,55. Natomiast na wsiach
i matych miastach wynosi 0,46, w $rednich miastach — 0,50, a w miastach
duzych — 0,54. Analogiczne korelacje miedzy obu skalami dla ludno$ci pro-
testanckiej zostaly sprawdzone tylko pod katem miejsca zamieszkania i wy-
nosza kolejno: na wsiach — 0,41, w malych miastach — 0,52, w $rednich
miastach — 0,55, a w duzych — 0,66. Wraz ze stopniem urbanizacji rosnie
korelacja migdzy obu skalami, z czego autor nie wyprowadza zadnych wnio-
skéw. Prawdopodobnie obydwie skale w odczuciu ludnosci miejskiej mialy
te ramg tresé, natomiast ludno$é wiejska chyba nie rozumiata ich tak samo.
Trudno bowiem w warunkach zachodnioniemieckich przypuszezaé, ze jest
ona mniej przywigzana do Kosciota niz ludno$¢ miejska.

Podobnie zresztg autor nie stara sie blizej analizowaé faktu, dlaczego
wéréd protestantéw wierzacych w Béstwo Chrystusa korelacja miedzy obu
skalami wynosi 0,34, a miedzy respondentami tego samego wyznania, nie
uznajgcymi tej prawdy wiary, wynosi 0,48. Przyczyna tego faktu moze byé
podwojna. Po pierwsze byé moze wiekszo$é respondentéw na wsi akceptuje
wspomniany dogmat, stgd tak niska korelacja zwigzana z niejednoznacznym
rozumieniem obu skal. Po drugie, niska korelacja skal u respondentéw uzna-
jacych prawde dogmatyczng tego rodzaju moze byé wskaznikiem wystgpo-
wania w spoteczenctwie protestanckim dwu réznych modeli religijnosei.
Pierwszy kulturowo-dogmatyczny bylby syndromem, ktérego wskaZnikami mo-
g3 byt akceplowane szeroko prawdy vsiary i wiernosci praktykom religijnym,
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natomiast drugi — model spolecznie-odpowiedzialny — akcentowalby kon-
sekwencje moralno-spoteczne wiary. Ten ostatni silg rzeczy korelowalby
nizej z akceptacja prawd wiary. By¢é moze obie wspomniane skale sg wskaz-
nikami drugiego modelu. Problem pozostaje nadal otwarty, gdyz informacje
zawarte' w pracach Schmidtchena upowazniajg tylko do snucia przy-
puszczen.

Wstepna hipoteza o sterowaniu zachowan religijnych przez uklad po-
znawczo-afektywny, jak juz widzieliSmy, zostala potwierdzona tylko cze-
sciowo. Korelacje praktyk ze skalami nigdy nie wyniosty 1,0. Niemniej
obydwie skale w znacznym stopniu tlumacza przyczyny kurczenia sie liczby
0s6b spelniajgcych swe praktyki niedzielne. Celem jeszcze dokladniejszego
wyjasnienia zjawiska sekularyzacji rozumianej jako zanik praktyk, w bada-
niach nad populacjg protestanckg autor wprowadza jeszcze trzecig skalg
jedenastopunktowg (od 0 do 10), opartg o pytanie, czy Kosciél odpowiada
czasom wspblczesnym. Odpowiedzi na nie w bardzo wysokim stopniu kore-
luja ze skalg przywigzania do Kosciota (0,76). Natomiast z frekwencjg w ko-
$ciele korelujg na poziomie 0,59, a wiec z trzech korelowanych skal ta uzy-
skata najwyzszy wspdiczynnik.

Nowa skala daje w duzym stopniu wyniki zbiezne z danymi przy po-
mocy skali pierwszej — skali spéjnosei ukladu poznawczo-afektywnego.
Biorac kolejno typy tej spdjnosci, zaczynajac od bardzo spéjnego, stwier-
dzono nastepujgce odsetki os6b uwazajgcych, ze Ko$ciél odpowiada czasom:
wspblczesnym: 74%, 66, 49, 25, 19. Skala trzecia stanowi dobry wskaznik
ttlumaczgcy wariancje praktyk niedzielnych. Majgc tu wskaznik korelacji 0,59
mozemy w 6 wypadkach na 10 tlumaczyé niedzielng frekwencje w koscio-
tach protestanckich pozytywng oceng Kosciola jako instytucji odpowiada-
jgcej potrzebom czasu.

Mimo tak duzego osiggniecia w interpretacji danych empirycznych, co
z duzg satysfakcjg podkresla Schmidtehen, nadal nie wyjasniono
wszystkich powod6w stosunku do praktyk religijnych. Ta nieznana dotyczy
40%s respondentéw. Rzecz jest bardziej trudna do analizy, gdy idzie o ocoby
zaliczane do niespdjnego i bardzo niespéjnego typu poznawczo-afektywnego,
a uczeszczajace do kosciota. Autor okreélil te osoby jako rytualistéow. Wy-
jadniajgc nieco blizej ich zachowanie, gdy idzie o katolikéw tej kategorii,
podaje, ze 71% z nich mialo religijnych rodzicow, 76% uwaza sie za silnie
zwigzanych z parafig, 26% interesuje sig¢ problemami religijnymi, 66% myS$li
o $mierci. Te dodatkowe informacje mogg nieco tlumaczyé, dlaczego mimo
niespbjnosci ukladu poznawczo-afektywnego osoby te sg lojalne wobec Ko-
Sciota. Zupelnie analogiczne zjawisko wystepuje wséréd protestantéw ma-
jacych takze swych rytualistéw. Z tej kategorii 76% mialo religijnych ro-
dzicéw, 53% czuje sie silnie zwigzana ze wspolnotg parafialng, 30% ma
praktykujacych znajomych, 56%0 intensywnie poszukuje sensu zycia, 33
czesto my$li o' $mierci, 41% wierzy w Jezusa Chrystusa.

Nietrudno dostrzec, Zze wymienione dodatkowe zmienne tlumaczace nieco
zachowania rytualistéw katolickich i protestanckich nie stanowia jakiej$
zwartej calo$ci. Nie sa to wskazniki szerszej, blizej zdefiniowanej zmiennej.
Stad te fragmenty prac, ktore usilujg wytlumaczyé zachowanie oséb o nie-
spoinych ukladach poznawczo-afektywnych, trzeba uznaé za mniej dopra-
cowane. Odnosi sie to zar6wno do pracy o katolikach, jak i protestantach.

Obok problemu udzialu w niedzielnych czynnosciach liturgicznych, autor
zajal sie w publikacji poswigconej protestantom, w przeciwienstwie do pracy
o katolikach, czynnikami utrudniajgcymi wiare religijng. Dla przebadania
tak rozumianego problemu uzyto juz omoéwionych skal. Odnosi sig to gvyla—
szcza do skali zgodnosci systemoéw wartosci i, skali dostosowania Kosciota
do czaséw wspdiczesnych. .

Podzielono najpierw respondentéw na trzy kategorie, w Zzaleznosci od
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punktacji uzyskanej na ostatniej skali (od 7 do 10 — kategoria A, punktacje
5 i 6 — kategoria B, punktacje od 0 do 4 — kategoria C). W kazdej kate-
gorii odszukano respondentéw majacych. bardzo spbdjne uklady afektyw-
no-poznawcze -(a), niezdecydowane (b), niesp6jne i bardzo niespéjne (c).
Okazuje 51e, ze w zalezno$ci od dwu wskazniké6w — punktacji na skali dos-
tosowania sie¢ Koéciola do czaséw wspdlczesnych i na skali spéjnosci typu
poznawczo-afektywnego — zalezy stosunek do wybranych tez religijnych.
Tak np. KoScioly chrzedcijanskie nie uznajg sprzecznosci miedzy wynikami
nauk przyrodniczych a chrzescijanska teologia. W rzeczyw1stosc1 spotecznej
Koéciola protestanckiego to zdanie jest w niejednakowej mierze akcepto-
wane. Biorge pod uwage kategorie A, B, C oraz respondentow zal1czanych
w nich do grupy a, odsetek o0séb podz1e1a3acych te opinie wynosi kolejno
70%0, 51, 40. Im nizsza punktacja na skali okreS§lajgcej dostosowanie sie
Kosciota do czaséw wspblezesnych, tym mniej oséb akceptuje tezy Kosciotla.
Analogicznie ma sie rzecz gdy w kategoriach A, B, C weZmiemy pod uwage
tylko grupe b. Woéweczas kolejne odsetki wynoszg 59%, 49 40. Natomiast przy
grupie ¢, w tych samych trzech kategoriach, wynosza 64%0, 49, 44.

Paralelne zaleznoéci uwidocznily sig, gdy idzie o opinie, ze Kosci6l
nie przemawia jezykiem naszych czaséw (grupa a w kategoriach A, B
C, — 179%, 58, 49; grupa b — 73%, 58, 42; grupa ¢ — 60%o, 55, 37). Podobnie
ma sie rzecz w odniesieniu do akceptacn wiary w Boéstwo Jezusa Chrystusa
(grupa a w Kkategoriach A, B, C — akceptuje kolejno 70%, 39, 29; grupa
b — 63%, 33, 19; grupa ¢ — 44%, 28, 7). Natomiast przekonanie o zbyt
czestych pow1azan1ach Koiciola z klasami wyzszymi i posiadajacymi, gru-
pa a podziela kolejno w A, B, C w nastepujacych odsetkach: 30%, 46, 56;
grupa b — 33%, 46, 51; grupa ¢ — 40%s, 45, 58.

Ocena postawy Kosciola wobec czasdw wspbdlczesnych oraz stopien spdj-
nosci ukladu poznawczo-afektywnego majg takze duzy wplyw na doboér
srodowiskowy znajomych regularnie uczeszczajacych do kosciota, okazato
sie w grupie a, w trzech kategoriach A, B, C, Ze odsetek wyni6st kolejno
53%, 27, 18; w grupie b — 40%, 19, 12; w grupie ¢ — 29%, 19, 8. Inaczej
moéwige im bardziej respondent uznaje Kosciét za instytucje realizujaca
bardzo donioste, jego zdaniem, cele i im bardziej dostosowuje sie do czaséw
wepblczesnych, tym czesciej dobiera on sobie znajomych w kregu os6b iden-
tyfikujgeych sie z instytucjg koscielng.

Obydwie prace podnoszg jeszcze szereg zagadnien o mniejszym znaczeniu
i stabszym zapleczu teoretycznym, jak wplyw Srodowiska rodzinnego na nie-
dzielng frekwencje. Omawia sie takze poszczegblne elementy liturgii, a nawet
wystroj kosciota i odlegio$¢ od domu respondenta, cechy duszpasterza. Ana-
lizy te jednak nie przedstawiaja innej warto$ci poza informacyjng. Natomiast
poprzedme rozwazania mozna zakonczy¢ dwoma uwagami metodologicz-
nymi i jedng praktyczna.

- Autor zaproponowal nam trzy odrebne narzedzia pomiaru, koreluJace
ze sobg stosunkowo wysoko. Nalezaloby sie zapytaé, na ile sg one wskaz-
nikami tej samej zmiennej. Analize metodologiczng chciatoby sie posunaé dalej
by sprawdzié, czy sa to wskazniki zmienne, oraz jaka jest ich trafnosé
i rzetelno$é. Po weryfikacji takich postulatéw moglibySmy byé pewni,
ze dysponujemy zupelnie sprawdzonym sposobem ustalania determinant
zachowania religijnego.

Po drugie autor nie zapozna; czytelmka, w jaki spos6b dobral 35 war-
toscei uzytych do konstrukcyl plerwszej skali. Dosy¢ arbitralny wybér iteméw
moze byé przyczyng niezamierzonego zafalszowania informacji o intere-uja-
cym badacza przedmiocie. Byé moze jest to tylko przeoczenie w redakeji
prac, a nie w metodzie gromadzenia danych.

Wreszcie przeprowadzona analiza faktoréw doprowadzila do wyréznienia
7 czynnik6w, do jakich mozna zredukowaé poprzedni zestaw 36 wartosci.
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Sg to: zycie dla ludzi, postep i humanizm, potrzeba ladu i porzadku, pokdj,
samourzeczywistnienie si¢ osoby, pomoc wiary w zyciu, nieskrepowany styl
zycia (wartosci hedonistyczne). Taki zespdl naczelnych wartoéci wystepuje
w spoleczenstwie zachodnioniemieckim zaréwno wsréd katolikéw, jak i pro-
testantéw. RoOwnoczeénie istnieje szansa, w my$l omawianych publikaciji,
ze im bardziej Ko$ciét przyczyni sie¢ do ich realizacji, tym bardziej sam md-
ze liczyé na lojalnos¢ wobec niego. Ze swej natury Kosciél nie moze nad-
stuchiwa¢ tylko oczekiwan $wiata, bedge $wiadkiem transcendencji. Stad
nieunikniony konflikt ze $wiatem, ktéry ceni takze wartoéci hedonistyczne.
Skoro jednak nie moze Kosciét akceptowaé wszystkich oczekiwan $wiata,
to te, ktére moze dzieli¢ ze $wiatem, winien dzieli¢ szezerze i z calg odpo-
wiedzialnoécia. Tu nalezy wymieni¢ wszystkie dgzenia do postepu spotecz-
no-gospodarczego, do pokoju, wolnosSci i sprawiedliwosci. Szansa Kosciota
w 60% zalezy — przynajmniej w RFN, a prawdopodobnie i gdzie
indziej — od zaangazowania sie Ko$ciola w te problematyke. Koécidél redu-
kujacy sam siebie do zakrystii i ruchu liturgicznego, unikajgcy zagadnien
spoteczno-moralnych, szkodzi sobie i szkodzi spoleczenstwu, pozbawiajgc je
religijnego stymulatora. By¢é moze obok nowych pomysiéw metodologicznych
zawartych w pracach Schmidtchena, najcenniejsze jest w nich poka-
zanie zwigzk6éw miedzy kultem religijnym a miejscem Kosciola w kontekscie
spoteczno-historycznym.

Franciszka Wanda Wawro, Lublin

2. Z badan nad rytualizmem religijnym w Austrii

Znaki symboliczne i formy sakramentalnych rytéw naleza — zgodnie
z ich teologicznym przeznaczeniem — do integrujgcych mechanizmoéw wspdl-
not religijnych. Istnieje niebezpieczenstwo, ze strona subiektywna religijnego
przezycia bedzie traktowana przez wiernych wtérnie i drugoplanowo w zes-
tawieniu z obiektywno-rytualistyczna, kulturows ,,oprawa”. Zachowania reli-
gijne jednostki rozgrywajg sie w ramach spotecznych, a podirzymywanie
Swigtecznej ,,oprawy” przy udzielaniu sakramentéw oraz obchodzeniu nie-
dziel i $wigt moze by¢é uwazane za jednag z najwazniejszych funkeji Kosciota.

Kosciét zgodnie ze swojg misjg zbawczg usituje ustawicznie poglebiaé
swiadomosé religijng wierzacych, rozszerzaé zrozumienie sensu dziatan kul-
towych, by wprowadzaly one wiernego bardziej skutecznie w ,$wiety kos-
mos” religijnych interpretacji, w zywa wspélnote, w ktérej ryty traktuje sie
jako sakramenty. Idzie o to, by katolik nie zajmowal pozycji swiadka i wi-
dza oraz konsumenta rozgrywajacych sie rytéw religijnych, ale wspétuczest-
nika i wspbitworcey.

Jak ksztaltuje sie $wiadomo$é religijna katolik6w w odniesieniu do dzia-
tan sakramentalnych, realizowanych w Koéciele? To pytanie postawili sobie
socjologowie i pastoralisci austriaccy, badajacy religijno$é spoleczenstwa
austriackiego w 1970 r. Obszerng ankieta, zlozong z 207 pytan, objeto 2763
osoby z trzech wielkich diecezji, a mianowicie z diecezji Linz, Klagenfurt
i Innsbruck. Badaniom socjoreligijnym o charakterze reprezentatywnym zos-
taly poddane osoby w wieku od 19 do 70 lat. Wiedenski Institut fiir kirchliche
Sozialforschung (w skrécie IKS) udostepnil wyniki ankiety w wielu swoich
publikacjach. Ponizej zrelacjonujemy interesujgcy problem w oparciu o nas-
tepujace pozycje ksigzkowe: Religion und Kirche in Osterreich. Hauptauswer-
tung der Synodenbefragung in Oberdsterreich, Kdrnten und Tirol, t. I—III,
Wien 1973; Kirche und Priester zwischen dem Auftrag Jesu und den Erwa'r_—
tungen der Menschen, Wien 1974; Die Religion im Leben der oberdsterreichi-
schen Katholiken, Linz 1974.
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1. Postawy rytualistyczne katolikoéow

Ryty w og6lnosci spelniajg podwdjng funkcje. Po pierwsze, charakter
statodci i powtarzania sie czynnosci, zwigzanych z rytem, prowadzi do tego,
ze to, co nadzwyczajne, odbiegajgce od normy, nowe, grozgce w sytuacjach
kryzysowych czlowieka (np. w stadium gwaltownego przerwania ludzkiej
egzystencji), traci swojg wyjatkowos$é i pozwala opanowaé lek i niepewnosé,
skanalizowaé emocje, ustabilizowaé¢ poczucie identycznosci osobowo$ciowej itp.
Z drugiej strony, ryty przynoszg z sobg pewng nadzwyczajnos$é, ktéra prze-
kracza zrutynowane dzialania codzienne jednostkil. Czlowiek zyje jako
istota zrytualizowana. Zdolno$¢ do uczenia sie rytéw i ich wykonywania
nalezy do podstawowych warunkéw ludzkiej egzystencji. Ryty wystepuja
w zyciu politycznym, moralnym, spotecznym itp. Nie nalezg wylgcznie do re-
ligii, lecz sg w ogéle warunkiem i formg miedzyludzkiej komunikacjiz.

Ryty religijne poprzez swoje odniesienie do rzeczywistosci ponadempi-
ryeznej i ponadspolecznej wykraczajg poza ramy rytualdéw codziennych.
Dzielg jednak z nimi niektére podobne funkcje, jak doswiadczenie bezpie-
czenstwa, uspokojenie wewnetrzne, przeproszenie, ekspiacja, itp.3

O rytualizmie religijnym moéwimy wtedy, gdy okreslone dzialania kulto-
we nie stuzg do osiggania celow prowadzgcych do ksztaltowania sie S$cistej
wiegzi z Bogiem i ludZmi, lecz usamodzielniajg sie i stajg sie celami samymi
w sobie. To, co powinno pelni¢ role $rodka, (rytuat, ryty), zyskuje priorytet.
‘Wartosé rytow ocenia sie pozytywnie nie tyle z racji ich symbolicznej zawar-
tosci, lecz raczej z powodu zwyczajowej ,oprawy” i spolecznej wymowy,
ktére im towarzyszg. Ryty nie sg traktowane jako instrument po$redni
i $rodek do osiggania celé6w bardziej bezposrednich, lecz jako wartosé
autoteliczna. Jest prawdopodobne, ze te aspekty rytualizmu przejawiajg sie
szczegblnie czesto wsrdd systematycznie praktykujgcych katolikéw.

Dla uchwycenia postaw rytualistycznych postawiono respondentom do
oceny trzy zdania, z ktorymi mogli sie solidaryzowaé lub je odrzucié:
a) chrzei sie dzieci, poniewaz powinno sig przestrzegaé starych obyczajow;
b) najwazniejszg rzeczg przy $lubie koscielnym jest uroczysta i nastrojowa
Loprawa”; ¢) najwazniejszym zadaniem Kosciola jest uroczyste i nastrojowe
udzielanie chrztu i $§lubu. W oparciu o odpowiedzi na te pytania skonstruo-
wano skale od wysokiego do niskiego stopnia rytualizmu i ustalono wsp6i-
zaleznos$ci miedzy postawg rytualistyczng a wiekiem, wyksztalceniem, zawo-
dem i ortodoksjg doktrynalna.

Wzrastajgcy wiek ankietowanych idzie w parze z nieznacznym wzrostem
rytualizmu. Okolo czterdziestego roku zycia sytuuje sie ,,cezura” wyznaczaja-
ca granice, od ktérej wzrasta zasieg postaw rytualistycznych u badanych.
W ogble w wyzszych klasach wieku wzrasta skilonno$¢ do konserwatyzmu.
Struktura osobowoéci czlowieka starszego nie jest tak przystosowana do
zmian i przyjmowania tego ,co nowe”, jak u czlowieka z mlodszej generacji

Katolicy z nizszym wyksztalceniem bardziej sklaniaja sie ku rytualisty-
¢znym ujeciom i mniej rozumieja sens dzialan kultowych. Czysto rytualis-
iyczne rozumienie sakramentéw zmniejsza sie wraz ze wazrastajagcym wy-
ksztalceniem ogbélnym i zawodowym. Wirdd emerytéw i rencistow 60% jest

1 A. Hahn, Religion und der Verlust der Sinngebung. Identitdtsprobleme
in der modernen Gesellschaft, Frankfurt am Main 1974, 71—76. i

2 M. Josuttis, Vorliufige Erwdgungen zu einer praktisch-theologischen
Theorie der Sakramente, Diakonia 7 (1976) 298—300.

3 W oparciu o analogiczne funkcje rytualdow S$wieckich i religijnych
M. Josuttis stawia kontrowersyjng teze, ze ludzie szukaja na party tego
'samego, co we Mszy §w., a problem istnieje jedynie w tym, ze dzisiaj chet-
niej uczestnicza w party niz we Mszy $w. (por. M. Josuttis, dz cyt, 300).
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zdania, ze pielegnowanie zwyczajéw i nastrojowe ,ramy” przy chrzcie i sa-
kramencie matlzenstwa sg najwazniejsze; wsrdd rzemieslniké6w, robotnikow,
gospadyn domowych i chlopdéw poglad ten reprezentuje okolo 50% pytanych;
w grupie wolnych zawoddéw — 47%; okolo trzecia cze$é¢ urzednikéw i tylko
20% studentéw reprezentuja rytualistyczne wyobrazenia. Jak wynika wiec
z przytoczonych danych, grupy spoteczno-zawodowe o nizszym poziomie
wyksztalcenia odznaczajg sie czesciej mys$leniem rytualistycznym niz grupy
zawodowe 0 wyzszym poziomie wyksztalcenia.

Potwierdzila sie w oczekiwanym kierunku hipoteza gloszaca negatywny
zwigzek miedzy wysoka doktrynalng ortodoksjg (uznanie i przyjecie dogma-
tow gloszonych przez Koéci6l) a silnym rytualizmem. W grupie katolikéw,
ktorzy zostali zaszeregowani nisko na skali rytualizmu, znajdowalo sig
64%/0 0s6b okreslonych jako ,ortodoksyjni” i 36%6 — jako raczej ,nieortodok-
syini”. W grupie katolikéw o wysokim indeksie rytualizmu przypadio 42%s
badanych silnie zorientowanych na teologiczne wypowiedzi wiary i 58%
raczej ,nieortodoksyjnych”. Z innej strony patrzac na te kwestie mozna po-
wiedzie¢, ze wérdéd ,ortodoksyjnych” katolikbw sg zar6wno osoby o pogie-
bionej religijnosci, jak i skrajni ,,tradycjonalisci”.

Wedtug innej hipotezy, ktéra zostala zweryfikowana w badaniach austria-
ckich, osoby preferujace stabilnos$é wiary i jej niezmienno$é (z odrzuceniem
krytyki i watpienia pod adresem wiary) wykazywaly silniej postawy rytua-
listyczne niz osoby o mniejszym zapotrzebowaniu na stalo$é wiary.

Istnieje korelacja pozytywna (staba) miedzy wysokim stopniem rytualiz-
mu a jednostronnie tradycyjnymi wyobrazeniami o roli ksiedza. Magicz-
no-mistyczny obraz ksiedza (model ten zbudowano w oparciu o odpowiedzi
na trzy pytania kwestionariusza ankiety, odnoszgce sie¢ do szczegblnego powo-
tania ksiedza, obdarzenia go wyjatkowg silg z racji $wiecenr kaptanskich
i mocg woli), koreluje nastepujgco z postawami rytualistycznymi: 61% ka-
tolik6w dalekich od magiczno-mistycznego stereotypu ksiedza wykazuje niski
wskaznik rytualizmu, natomiast wsréd czionkéw Kosciota o wyraznych
cechach magiczno-mistycznego podejécia do ksiedza jest 43% badanych
z niskim rytualizmem i 57% z nastawieniem rytualistycznym.

Jednostki, u ktérych decyzje sg wypracowane i determinowane przez
osobiste rozstrzygniecia i ujecie wartosci, sktaniajg sie w mniejszym wy-
miarze ku postawom rytualistycznym niz osoby kierowane przez tradycje
i spolecznie umotywowang religijng orientacje.

Analiza postaw rytualistycznych wskazuje, ze u wielu katolikéw jeszcze
nie nastgpila glebsza refleksja nad Kosciolem i sakramentami oraz nie
uczestniczg oni w autentycznej wsp6lnocie religijnej. Duszpasterskie oddzia-
tywanie Ko$ciola winno zmierzaé do wypracowania u wiernych zrozumienia
wewnetrznej zawartosei rytualdéw kosécielnych. Kazdy ryt, aby mogt staé
sie zinternalizowang wartoscia, musi byé najpierw ,czytelny” w swej funkeji
symbolicznej. Nasuwa sie w tym punkcie postulat natury praktyczno-dusz-
pasterskiej. Nalezy w ramach katechizacji dzieci i dorostych wzbudzaé zro-
zumienie dla wewnetrznej wymowy rytéw sakramentalnych jako S$rodkéw
wprowadzajacych w inny, ponadludzki $wiat. Prawidlowo zrozumiane sak-
ramenty i ryty koscielne, zwigzane czesto z decydujacymi momentami zycia
ludzkiego, przekaza jednostkom wazny system interpretacyjny i znaczenio-
wy dla codziennych orientacji dziataniowych.

2. Wartosciowanie postug religijnych w Kofciele

Badania socjologiczne pozwalajg stwierdzié, ze o wiele wiecej Austriaké6w
zawiera $lub koscielny niz chodzi na msze niedzielng. Prawie wszyscy chrzcza
swoje dzieci, posylaja na lekcje religii i do pierwszej komunii. Zdecydo-
wana wiekszo$é mlodych Austriakéw przystepuje do bierzmowania. Nawet
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ci, ktérzy zerwali wiez kultowa z Kosciolem, pragna w przyszloéci otrzymaé
pogrzeb koscielny. Rozlegly zasieg realizowania rytéw ko$cielnych sugeruje,
ze istnieje znaczne przywigzanie i pozytywne wartosciowanie postug reli-
gijnych w Kosciele. Ryty zwigzane z decydujgcymi fazami zycia (tzw. rites
de passage) wigczajg w co$ ,,nowego”.

Respondenci wysoko ocenili sakramenty i ryty koscielne. Wazne jest dla
czlowieka, ze Kosci6l chrzei dzieci — 929 badanych, udziela $lubow — 91%,
urzgdza pogrzeby — 91%, odprawia Msze $w. — 89%, glosi slowo Boze —
80%, udziela poswigcen i blogostawienstw — 75%, stucha spowiedzi — 65%,
buduje i remontuje kos$cioty — 63%.

Pozytywne wartoSciowanie sakramentalnych i innych postug w KoSciele
wystepuje — podobnie jak pozytywna postawa wobec wiary — znacznie
czesdciej u os6b ukierunkowanych tradycyjnie niz u oséb nastawionych no-
watorsko; czesciej u oséb w wieku powyzej 50 lat niz u os6b od nich mlod-
szych (89% wobec 85%); czeSciej u kobiet niz u mezczyzn (91% wobec 81%b0)
oraz we wsiach i malych miastach (do 2 tys. os6b — 90%, od 2 do 5 tys. —
88%, od 5 do 20 tys. — 84% i powyzej 20 tys. — 78%). Funkcje sakramen-
talne Koéciola sg bardziej cenione przez tych, ktoérzy akceptujg wiare, niz
przez tych, ktérzy przejawiaja obojetne lub wrogie postawy wobec wiary.

3. Motywy uczestnictwa w rytach kos$cielnych

W okresie. Kosciota ,ludowego” (Volkskirche) wykonywanie rytéw ko-
Scielnych bylo swoistg spoleczno-kulturowg oczywistoscia. Zdecydowana
wiekszosé spoleczenstwa przynalezala do okreslonej wspllnoty religijnej,
‘a warto$¢é i normy religijne stawaly sie obowigzujgcym standardem dla
wszystkich. Przewazajgcym typem osobowo$ciowym byl typ ,kierowanych przez
tradycje” (D. Riesman). W tych formach strukturalnych Kos$ciota zin-
ternalizowanie postaw religijnych nie bylo zbyt trudne i w peitni zrozu-
miale, bowiem wartosci i normy religijno-kosScielne byly réwnoczesnie czescia
sktadowa wartoéci i norm spoleczenstwa globalnego. Praktyki rytualne byty
czescig zwyczajéw lokalnych.4 Wolna decyzja w stosunku do przekazywanej
wiary byla utrudniona, poniewaz nie istniala mozliwo$é swobodnego wyboru,
niezaleznego od spolecznego i kulturalnego milieu. Kosciét posiadal monopol
na ryty. .

Przej$cie od tradycyjno-rolniczego, statycznego, $wiatopoglagdowo i kul-
turalnie homogenicznego spoleczenstwa do spoleczenstwa przemystowego,
naukowo-technicznego, ekspansywnego i pluralistycznego, zmniejszylo szanse
utrzymania sie tych postaw i zachowan religijnych, ktére byly ugruntowane —
tylko lub przede wszystkim — na motywacjach natury spoleczno-tradycyjnej.
Industrializacja i urbanizacja niszczg te formy religijnosci, kibére opieraty sie
o cywilizacje przedprzemystowa.

Stawia sie hipoteze, wedlug ktérej w srodowisku miejsko-przemystowym
dochodzi do udoskonalenia (,puryfikacji”’) kosScielno-religijnych postaw i za-
chowan, tj. uwolnienia ich od zbyt daleko idgcych determinacji spotecz-
nych.5 Mozna postawié pytanie, czy ilosciowa redukcja praktykujacych

4 Por. H Schelsky, Auf die Suche nach Wirklichkeit, Diisseldorf—
—Koln 1965, 256; H. Carrier, E. Pin, Essais de sociologie religieuse, Paris
1967, 435. \

5 W sensie $cistym mozna powiedzieé, z€ akt religijny traci swojg auten-
tyczno$é, gdy u jego podloza istniejg tylko motywy pozareligijne. W cywi-
lizacji techniczno-przemystowej zanikajg lub tracg znaczenie te motywacje,
‘ktére warunkowatly wielorakie aktywnos$ci religijne w epoce przedtechnieznej.
Zachowania religijne wyplywajg nie tyle z motywacji spolecznych i uwa-
runkowan S$rodowiskowych, lecz opierajg sie bardziej na przestankach reli-
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w S$rodowiskach miejskich idzie w parze z pogléebieniem zycia religijuego
i motywacji praktyk religijnych, ze zmiang postawy ko$cielno-religijnych
zachowan w sensie wzrastajgcej aprobaty koscielnego standardu wiary?

Referowane wyniki badan socjoreligijnych pozwalajg moéwié o pewnym
»oczyszezeniu” religijnej motywacji u dominicantes w $rodowiskach miej-
skich w sensie wzrastajgcej gotowosci do wyciggania bezpo$rednich kon-
sekwencji z religijno-koscielnych zachowan i $ciSlejszej zgodno$ci miedzy
postawami religijnymi i praktyka. Ten trend rozwojowy zauwaza sie szcze-
gb6lnie u mlodszych rocznikéw os6b praktykujacych. )

Nie potwierdzita sie hipoteza, wedlug ktérej dominicantes w wigkszych
miejscowos$ciach i miastach wykazujg wyzszy stopien doktrynalnej orto-
doksji niz dominicantes w matych miejscowosciach. Udzial oséb doktrynalnie
ortodoksyjnych wgéréd ogblu dominicantes w $rodowisku wiejskim i miej-
skim jest w przyblizeniu jednakowy i waha sie w granicach 75%0—80%.
W tym wzgledzie badania austriackie nie potwierdzajg hipotezy o doko-
nywujacym sie procesie ,puryfikacji”’ praktyk religijnych w $rodowisku
miejskim.

Potwierdzila sie¢ natomiast hipoteza odnoszgca sie do typéw zewnetrznej
i wewnetrznej orientacji u dominicantes w miastach i na wsi. Praktykujacy
w miastach (Wels, Steyr, Villach, Linz, Innsbruck, Klagenfurt) wykazujg
w wiekszym zakresie wewnetrzng orientacje niz praktykujgcy w miejsco-
wosciach liczgcych ponizej 20 tys. mieszkancéw. Wewnetrzna orientacja
oznacza raczej religijng motywacje uczestnictwa w zyciu koScielnym, na-
tomiast zewnetrzna orientacja odnosi sie do motywacji spolecznych. Indeks
postaw skonstruowano w oparciu o nastepujace twierdzenia: chrzei sie dzieci,
aby nie mialy pdzniej trudnosci w szkole; podczas Mszy $w. robie posta-
nowienia na caly tydzien; jestem czlonkiem Kos$ciota, poniewaz a) Koscidt
jest dla mnie pomocg w zyciu, b) w przeciwnym przypadku mialbym trud-
nos$ci w pracy zawodowej, ¢) w przeciwnym przypadku moje dzieci miatyby
trudnosci w szkole, d) musze sie liczy¢é osobiscie z opinig krewnych i przy-
jacidl;, przed pojsciem na Msze $w. usiluje pojednaé sie z ludimi, z ktérymi
jestem skl6cony; mozna modlié sie do Boga i wyprosié nowe sity.

Okazuje sie, ze wraz ze wzrostem miejscowosci zamieszkania podnosi
sie odsetek o0s6b charakteryzujgcych sie wewnetrzng orientacjg (do 2 tys.
mieszkancow — 65%, 2—5 tys. — 76%, 5—20 tys. — 75%, ponad 20 tys. —
84% badanych). W $rodowiskach miejskich, a zwlaszcza wielkomiejskich,
katolicy niedzielni sg czeéciej motywowani religijnie niz katolicy w $rodo-
wiskach wiejskich.6

Nieco inaczej ukladaja sie proporcje miedzy dominicantes w miastach
i na wsi na skali tzw. dewocjonalizmu. Indeks dewocjonalizmu opracowano
na podstawie odpowiedzi zawierajgcych ustosunkowanie sie¢ do nastepujacych
zdan: bez wiary w Boga nie mozna w ogble rozwigzaé trudnych sytuacji;
jezeli nie udaloby mi sie poznaé i ukochaé Boga, zycie moje nie miatoby sen-
su; jezeli kto$ nie kocha Boga, nie moze nic dobrego uczynié dla bliZniego;
Bog kieruje zyciem kazdego czlowieka; wiara pomaga przezwyciezyé wiele
kryzyséw w malzenstwie. Jak wynika z danych ankiety, udziat bardziej

gijnych i bardziej osobowych. Por. H. Bogensberger, Soziologische
Aspekte der Entwicklung von religioser., Motivation und kirchlicher Bindung,
w: Glaube — Unglaube, Mainz 1971, 43.

6 W parafii §w. Pawla w Wiedniu na pytanie ankietowe: ,Na co kladzie
Pan najwiekszy nacisk odno$nie Mszy §w.?” 56,20/ obecnych na Mszy sw.
odpowiedzialo — na forme Mszy $w. (Messgestalt), 26,7% — na kazanie,
13,6%/0 — na czas trwania Mszy $w. (jej krotkos$é) i 3,4% — brak odpowiedzi
(por. Kirchenbesuchszihlung Pfarre St. Paul, Handreichung 7, Wien 1971, 4).
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»dewocjonalnych” katolikéw wsréd ogédtu praktykujgcych w miejscowosciach
liczacych do 5 tys. mieszkancéw jest nieco wyzszy niz w $rodowiskach
miejskich powyzej 20 tys. mieszkancow (74% wobec 60%b).

4. Wniosek uzupelniajacy

Wyniki ankiety austriackiej wydajg sie interesujgce i zachecajg do po-
rébwnan z sytuacjg religijng w Polsce. Na tle zreferowanych badan austria-
ckich mozna postawi¢ szereg pytan w odniesieniu do katolicyzmu polskiego.

Czy rzeczywiscie i w jakim stopniu religijno$é katolik6w polskich jest
rytualistyczna (wzglednie rytualna)? Czy cechuja jg jedynie zamilowanie do
rytu i tradycji, czy bardziej zaznacza sie jako istotne zrozumienie i nacisk
na $wiadome uczestnictwo? Jakie obowigzki religijne preferujg katolicy
(religijno-konfesyjne, rytualne, moralne)? W jakim stopniu tradycjonalizm
wigze sie z rytualizmem? Jakie jest znaczenie i skuteczno$¢ rytéw religij-
nych w budowaniu dynamicznych wspélnot religijnych? Jak intensywne
i ortodoksyjne przekonania stojg za wypelnianymi do$¢ powszechnie prakty-
kami kultowymi? Jakie motywy pelnig role wyznacznikéw postaw i zacho-
wan religijnych?

Pytania mozna stawiaé¢ dalej. Wydaje sie, ze istniejace juz obecnie ma-
terialy i wyniki badan empirycznych pozwalajg na dokonanie wstepnej syn-
tezy i ukazanie podstawowych zagadnien w omawianej kwestii.

ks. Janusz Marianski, Plock



