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Cztowiek wobec Ewangelii
| PRAWA KANONICZNEGO

1. O relacji do prawa kanonicznego dzisiaj

W dzisiejszym Swiecie, gdzie coraz bardziej przyktada sie wage do spon-
tanicznosci i subiektywnego przezywania rowniez zjawiska wiary, mdéwienie
o istnieniu prawaw Kosciele wéréd wielu ludzi budzi pewne zdziwienie i dyso-
nans. Jezeli juz moéwi sie o jakich$ prawach, to raczej o prawach cztowieka
w ich bardzo szerokim rozumieniu, takze w aspekcie religijnym, jako drodze
do osiggniecia szczesliwosci juz tutaj na ziemi. Co wiecej, dla pewnych oséb
umieszczenie w jednym zdaniu Ewangelii i prawa kanonicznego jest swoistg
prowokacjg. Ewangelia to mito$¢, a prawo to co$ bezdusznego, opresyjnego,
ktore zdaje sie by¢ jej przeciwienstwem. Tego typu uczucia moga rodzic¢ sie
u tych, ktérzy nie do korica rozumiejg, czym jest prawo kanoniczne i jaka
jestjego rolaw Kosciele.

O miejscu prawa kanonicznego w tajemnicy Kosciota powiedziat bardzo
jasno papiez Franciszek 25 stycznia 2014 r. w swoim przemowieniu do pra-
cownikdw Roty Rzymskiej, podkreslajac, ze: ,Wymiar prawny i wymiar
pastoralny tajemnicy eklezjalnej nie sg sobie przeciwstawne, poniewaz
obydwa przyczyniajg sie do realizacji celéw i jednos$ci dziatan wtasciwych
Kosciotowi”1

Whrew szerzonej przez niektdre srodowiska propagandzie, jakoby Ojciec
Swiety zamierzat wyzwolié¢ Kosciot ze skostniatych struktur i krepujacych du-
cha przepis6w i norm, przez co miataby by¢ przywrdcona pierwotna wolnos$é
w przestrzeni wiary, prawo kanoniczne ma swoje konkretne miejsce w Ko-
Sciele. We wspomnianym przemowieniu papiez Franciszek wyraznie wskazat,
ze tajemnica Kos$ciota ma tez swdj wymiar prawny, ktéry stuzy Kosciotowi
w realizacji jego celow.

1,L’Osservatore Romano”, 19 (2014), s. 8.
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Tendencje antyjurydyczne przejawiajace sie w odrzuceniu koscielnych
norm prawnych, czy nawet samej zinstytucjonalizowanej wtadzy koscielnej,
przez jednostki lub grupy ludzi nie sg w historii Kosciota czyms$ nowym. Juz
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa mozna wskaza¢ prady doktrynalne,
ktore charakteryzowaty sie takim podejsciem do wiadzy koscielnej i norm
przez nig wydawanych. Wystarczy wspomnie¢ chociazby gnostykéw, kata-
réw badZ Sredniowieczne herezje albigenséw i husytéw, poprzez pdzniejsze
ruchy protestanckie, na naszych czasach konczac. Niemalze klasycznym
autorem podchodzacym w podobny sposéb do prawa koscielnego jest prote-
stancki prawnik Rudolf Sohm. Twierdzi on, ze istnieje absolutna niezgodnos¢
pomiedzy istotg prawa kanonicznego, bedgcego wytworem Kosciota prawa,
a istotg Kosciota jako wspolnoty duchowej, ktérej tak naprawde pragnat
Chrystus. Wedtug niego Kosciot stanowigc rzeczywisto$¢ duchowag jest
kierowany przez Ducha, ktéry nie moze by¢ sterowany przez prawo. Samo
za$ prawo koscielne to wytwor czysto ludzki, niezgodny zwolg Boza2

Podczas trwania Soboru Watykanskiego Il, a szczegdlnie w okresie po
nim nastepujacym, rozpowszechniona byta opinia, ze dokonat on wreszcie
obalenia idoli jasnosci kartezjanskiej: faciny, teologii scholastycznej i prawa
kanonicznego3 James Hitchcock4opisujac pierwsze lata posoborowe w USA,
zauwazyt, ze ataki wymierzone w Kosciot instytucjonalny w imie pewnej wizji
chrzescijanstwa rzekomo bardziej autentycznego, bardziej ubogiego i ewange-
licznego dotknety réwniez koncepcji prawa zarowno moralnego, jak i kano-
nicznego. Prawo moralne zostato zredukowane do odruchu sumienia, wedtug
nauczania etyki sytuacyjnej. Natomiast prawo kanoniczne uznano za godny
pogardy relikt ciemnych wiekéw $rednich. Niektorzy autorzy przepowiadali,
ze prawna koncepcja posiadania racji badz jej braku, za kilka dziesiecioleci
bedzie przedmiotem ciekawosci typu archeologicznego. Sytuacja zrelacjono-
wana odnosnie do USA nie réznita sie zbytnio od innych krajow i kontynen-
téw, z nielicznymi wyjatkami5.

Ze wspotczesnych autoréw najbardziej chyba znanym wyznawcy tej
teorii jest Leonardo Boff, ktéry stawia na przeciwlegtych biegunach nie tylko
pojecia charyzmatu i normy, ale takze dziatanie charyzmatyczne wiernych,
majgce pochodzi¢ bezposrednio z Ducha, ktéremu przeciwstawia dziatanie
wiadzy koScielnej z urzedu. Wedtug niego istnieje Kosciét prorocki, bedgcy

2 Por. R. Sohm, Kirchenrecht, 1, Die Geistlichen Grundlagen, Leipzig 1892, s. 23;
Das altkatholische Kirchenrecht und das Dekret Gratians, Minchen-Leipzig 1918,
s. 536-614.

3 Por. D. Composta, La Chiesa visibile. La realta teologica del diritto ecclesia-
le. Citta del Vaticano 2010, s. 413-414.

4 Por. J. Hitchcock, The Decline and Fall ofRadical Catholicism, New York 1971.

5 Por. D. Composta, La Chiesa visibile..., dz. cyt., s. 414.
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przeciwienstwem tak zwanego Kos$ciota prawnego zwigzanego z witadza
itriumfalizmem®é.

2. Ewangeliczne fundamenty prawa kanonicznego

Z tekstow ewangelicznych jasno wynika, ze Jezus przyszedt, aby zainau-
gurowac Krolestwo Boze w Swiecie (Mt 4,17), postanowit zatozy¢ wspélnote,
Kosciét (Mt 16,18), jako zapowiedZ samego Kroélestwa, z intencjguczynienia
z niego narzedzia bedgcego sakramentem zbawienia. Za posrednictwem tego
sakramentu, Krélestwo ustanowione przez Chrystusamoze kontynuowac swoja
misje az do Jego powtdrnego przyjscia. Kosciotjest nowym lzraelem?7, ktory
nie ogranicza sie jedynie do matego narodu (Mt 13,47-50; 21,33-46; 22,1-14),
ktorego funkcja byciano$nikiem obietnicy zbawienia poprzez przyjscie Mesja-
sza nie jest juz aktualna, poniewaz zostata zrealizowana w przyjsciu Jezusa
Chrystusa (Mt 10,40; J 17,18a; 20a). Nowy lzrael - dlatego wtasnie, ze stano-
wi lud Bozy, otwarty na wszystkich ludzi i wszystkie kultury, powstaty z woli
Chrystusa, ale r6znigcy sie i bedacy oddzielonym od organizacji majacej
cel doczesny, jakim jest Scisle rzecz bioragc funkcja panstwowa (Mk 12,16).
Z tego tez powodu jego cel ma charakter uniwersalny - dotyczy kazdego
cztowieka - i jest skierowany ku wiecznosci: Krdlestwo niebieskie, ktore
zostato zapoczatkowane w tym Swiecie, a ktdre nie jest z tego Swiata, ani ze
wzgledu na pochodzenie, ani na cele, ani na $rodki (J 18,36). Pochodzi ono
z wysoka i dziata za posrednictwem mocy Ojca, przekazanej Synowi, Stowu
Wocielonemu, umartemu i zmartwychwstatemu dla zbawienia ludzi, ktérg On
przekazat swojemu Kosciotowi (J 17,22-23). Jezus ogtasza, ze otrzymat od
Ojca wszelkag wtadze w niebie i na ziemi (Mt 28,18), ale nie w konkurencji
do witadzy tego Swiata, lecz w porzadku swojej funkcji zbawczej, polegajgcej
na zebraniu wszystkich ludzi w domu Ojca poprzez przepowiadanie Dobrej
Nowiny, uswiecanie ludu Bozego przez sakramenty, w ktérych dziata przez
odpuszczenie grzechéw, udzielanie daru Ducha Swietego oraz poprzez
urzad swoich apostotéw, ktérym przekazat wiadze wigzania i rozwigzania
(Mt 10,1-5; 18,18; J 20,22-23). Chodzi tu o wtadze udzielong nie po to, aby
dominowac, ale zeby stuzy¢ (Mt 20,24,28; J 13,1).

Jednym z najbardziej rozpowszechnionych obrazéw dotyczacych wiadzy
w Kosciele jest obraz pasterza, tak dobrze znany kazdemu z mieszkahcow

6 Por. L. Boff, Igreja: Carisma e Poder, Petropolis 1991; Congregazione per
la Dottrina della Fede, Notificatio dell” 11.03.1985, AAS 77 (1985), s. 756-762.

7 Por. loannes Paulus PP. 1l, Const. Ap., Sacrae disciplinae leges qua codex
iuris canonici recognitus promulgatur (25 lannuarii 1983), AAS 75 (1983-11),
s. VII-XIV.



42 Ks. Henryk M. Jagodziniski

Palestyny. Postugujgc sie nim, Jezus przekazuje prawde, ze jedyny i prawdzi-
wy pasterz to On sam. Jest On jedynym, ktéry daje zycie. Obraz pasterza
w Starym Testamencie odnosi sie do Boga, ktéry osobiscie dziata w historii
aby prowadzi¢ swdj lud (Ps 23[22]; 74[73]; 77[76]; 21; 78[77]; 52; 80[79];
95[94]; 100[99]; 1z 40,11; 49,9-10; Jer 23,3-4). Chrystus, Dobry Pasterz, po-
siada petnie wihadzy. Jezus jako prawdziwy Mesjasz przychodzi do swojej
wtasnosci, do swoich owiec, ktére rozpoznajg Jego gtos. On jest ,bramg”
owczarni. Te petnie wtadzy obejmujgcg wtadze krélewska, prorocka i kaptan-
ska, ktorg Jezus tgczyt w swojej osobie, przekazat Kosciotowi8. Chodzi tu
o wiadze, ktora nabiera swojego sensu w wypetnianiu zbawczej misji. Ta za$
polega na uobecnieniu dzieta dokonanego juz przez Pana, a wykonywanego
przez Jego uczniow poddanych krélewskiej wiadzy Chrystusa (Mt 28,18-20).
Jej objawiajgca funkcjarealizuje sie w ukazywaniu woli Bozej, ktorej zrodtem
jest sama Tréjca PrzenajSwietsza. W szczegdlny sposéb ukazuje sie ona
w dziataniu sakramentalnym, ktore z kolei udziela taski i daru Ducha
Swietego.

Na podstawie tekstdw z Ewangelii mozemy nie tylko wskaza¢ ewange-
liczne pochodzenie wiadzy w Kosciele, ale takze te nadzwyczajne chwile, gdy
Jezus ustanowit niektore konstytucyjne prawa Kosciota. Takim momentem
jest np. ustanowienie prymatu $w. Piotra (Mt 16,13-20), ktore opiera si¢ na
konstytucyjnej zasadzie: ,,pa$ baranki moje” i, Tyjeste$ Piotr”, czy rozestanie
apostotow przez Jezusa z misjg ewangelizacyjna, kiedy Pan udziela im
wszelkiej wiadzy (Mt 28,18-20 i 18,18). Zasade konstytucyjng stanowi tez
powszechna misja apostotéw i ich nastepcow. Ponadto Jezus ustanowit we-
wnatrz Kosciota porzagdek sgdowniczy z wtadzg karania (Mt 18,15-17) oraz
z wtadzg ustawodawczg. Posrednio wiadza ustawodawcza zawiera sie
w nakazie pasterskim, ktéry Jezus powierzyt apostotom, a ktéry $Sw. Piotr
powtarza przywodcom pierwotnych wspolnot chrzescijariskich (1 P 5,2).
Pomiedzy uprawnieniami udzielonymi przez Jezusa apostotom wypada
wspomnie¢ zarowno te scisle odnoszace sie do funkcji kaptanskiej (Lk 22,19),
jak ite spoteczne (Mt 18,18). Apostotowie moga ,,zwigzywac i rozwigzywac”,
aby to samo czyni¢ w niebie, o ile wtadza ta dotyczy ludzi. W tym sensie,
w sposOb posredni wynika takze wtadza ustanawiania norm i udzielania
nakazow.

Wyzej wspomniane zasady prawne i inne, ktére mozna by wskazac
w Ewangelii9 tworzg fundament prawa kanonicznego.

8 Por. V. De Paolis, Note di teologia del diritto, Venezia 2013, s. 172,
9 Por. B. Gherardini, La Chiesa e lasua legge, ,,Appolinaris”, XLIV, s. 637.
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3. Prawo kanoniczne czy Ewangelia

Szukanie odpowiedzi na pytanie o wyzszo$¢ Ewangelii czy prawa kano-
nicznego w konteks$cie ich wzajemnych relacji to jakby dyskusja na temat,
ktére Swieta sag wazniejsze: Bozego Naradzenia czy Wielkanocy. Stwierdzi¢
nalezy, ze w tego typu pytaniach btgd powstat w chwili ich formutowania i byt
wynikiem braku znajomosci rzeczywistosci, ktorej dotyczyt. Rzecz jasna nie
mozna nikomu zabronié stawiania tego typu pytan, z tym, ze zanim sie na nie
odpowie, trzeba ustali¢ pojecia, ktorych one dotyczg. Podstawowy btgd w tej
kwestii polega na ukazywaniu Ewangelii i prawa koscielnego jako dwdch
przeciwstawnych sobie rzeczywisto$ci. Mdwienie o pierwszeristwie Ewange-
lii w stosunku do prawa wydaje sie by¢ powtarzaniem rzeczy oczywistych dla
kogos, kto ma chociaz minimalng Swiadomos$¢, czym jest prawo kanoniczne.
Ujmujac w skrocie, prawo kanoniczne mozna okresli¢ jako zbior ustaw i norm
pozytywnych wydanych przez prawowitg wiadze, ktére regulujg wzajemne
relacje zachodzace pomiedzy podmiotamiw zyciuwspdlnoty koscielnej, two-
rzace w ten sposob instytucje, ktorych catos¢ buduje koscielny porzadek prawny.
W prawie kanonicznym rozumianym sensus loco (w sensie partykularnym)
obowigzujgnormy Boskiego prawa naturalnego, Boskiego prawa pozytywne-
go i koscielnego prawa pozytywnego. Normy Boskiego prawa naturalnego
sgniezmienne, obowigzujgone we wszystkich spotecznos$ciach ludzkich iprze-
jawiajg sie przez sumienie cztowieka. Normy Boskiego prawa pozytywnego,
tj. Dekalog i Prawo Objawione, rowniez nie podlegajg zmianom, ale sg one
bardziej znane niz Boskie prawo naturalne, poniewaz ich tre$¢ zostata obja-
wiona. Normy pozytywnego prawa koscielnego, czyli ustawy czysto koscielne
(legibus mere Eclesiasticis), podlegajg zamianom w zaleznosci od ich relacji
w stosunku do Boskiego prawa naturalnego i objawionego. Ustawom czysto
koscielnym podlegajg ochrzczeni w KoSciele katolickim, lub do niego przyjeci,
wedtug przepisu kan. 11 obecnie obowigzujgcego Kodeksu Prawa Kanonicz-
negold W tym kontek$cie by¢ moze nalezy u$ciéli¢, ze Ewangelia posiada
charakter uprzedni w stosunku do prawa kanonicznego. Mowigc krocej, jest
ona zrédtem dla norm samego prawa. Dlatego tez z natury rzeczy nie mozna
przeciwstawia¢ Ewangelii prawu kanonicznemu. Problem zrozumienia zwigz-
ku miedzy Ewangelig a prawem kanonicznym polega na ustaleniu relacji
pomiedzy nimi, ktdre to rzeczywistosci, chociaz pozornie wydajg sie rézne,
w praktyce muszg wzajemnie wspoétistnie¢. Dokonuje sie to na podobnej
zasadzie, jak wspétistnienie miedzy mitoscigaurzedem, charyzmatem i insty-
tucja, ktdre to rzeczywistosci pomimo rozmaitych funkcji wzajemnie wspot-
zalezg od siebie. Te wzajemne relacje w pewien sposdb przedstawia $w. Jan

D Por. G. Ghirlanda, Diritto Canonico, w: Nuovo Dizionario di Diritto Cano-
nico, red. C. C. Salvador, V. De Paolis, G. Ghirlanda, Milano 1996, s. 350-357.
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Ewangelista w epizodzie pustego grobu po zmartwychwstaniu Jezusa, kiedy
dwaj apostotowie Piotr i Jan biegng, aby zweryfikowa¢ opowiesci niewiast
dotyczace braku ciata Panskiego w miejscu wiecznego spoczynku (J 20,1-8).
Jan, jako mtodszy ijako ten uczen, ktérego ,,Jezus mitowat”, przybiegt pierw-
szy do grobu, jednakze nie wszedt do niego, zaczekal na Piotra, aby on jako
cieszacy sie autorytetem starszenstwa wszedt pierwszy. Hans Urs von Bal-
thasar podkreslat, ze w Kosciele mitos¢ jest zawsze szybsza od urzedull
Mitos¢ predzej zauwaza to, co nalezy czyni¢ i angazuje sie zawsze
z wiekszg hojnoscig. Urzad natomiast, nawet jesSli dziata z najwiekszg
szybkoscig, nie moze nadgzy¢ za mitoScig, poniewaz musi zajac¢ sie wszystki-
mi, biorgc pod uwage ich najrézniejsze sytuacje. Nie moze tylko troszczy¢ sie
o tych, ktérzy biegng za Chrystusem najszybciej, ale musi zajg¢ sie i tymi,
ktorzy podgzajgjako ostatni.

Swiety Jan Pawet II, w konstytucji apostolskiej Sacrae disciplinae leges1
ktorg promulgowat Kodeks Prawa Kanonicznego, uscislit, ze Kodeks ma na
celuwprowadzenie porzgdku w spotecznosci koScielnej, ktory to porzadek daje
pierwszenstwo mitosci, fasce i charyzmatom oraz czyni tatwiejszym ich orga-
niczny rozwd6j w zyciu wspolnotowym i osobistym. Jednoczeénie papiez ktadzie
nacisk na funkcjonowanie prawaw Kosciele, przypominajac tradycje kanonicz-
ng, jak tez catg historie ludu Bozego. Jan Pawet Il podkresla, ze prawo jest
pewnym narzedziem, ktdre ma stuzy¢é Kosciotowi. Jednakze prawo powinno
podgzac za zyciem i dlatego nie moze by¢ poza historig. Prawo w Kosciele
powinno podazaé i wyrazaé komunie, ktéra jest zyciem Koéciota. My$l Jana
Pawta Il znajduje swoje gtebokie zakorzenienie w Soborze Watykanskim II,
jednoznacznie odrzucajacym spirytualistyczngwizje Kosciota. Soborwykluczat
réwniez wszelkie przeciwstawianie sobie aspektow widzialnego i duchowego.
Konstytucja soborowa Lumen gentium (nr 8) jasno ukazuje, ze Chrystus

ustanowit swoj Swiety Koscidt, te wspolnote wiary, nadziei i mitosci tu na ziemi,
jako widzialny organizm; nieustannie go tez przy zyciu utrzymuje, prawde i faske
rozlewajac przez niego na wszystkich. Wyposazona za$ w organa hierarchiczne
spotecznos¢ i zarazem Mistyczne Ciato Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspdl-
nota duchowa, Koscio6t ziemski i Kosciot bogaty w dary niebianskie - nie moga
by¢ pojmowane jako dwie odrebne rzeczy, przeciwnie, tworza one jedng ztozong
rzeczywisto$¢, w ktorej zrasta sie pierwiastek ludzki i Boski.

W przyjetym przez Vaticanum Il modelu Kosciota jako ludu Bozego, sama
przez sie nasuwa sie socjologiczna interpretacja koscielnej rzeczywistosci,
ktéra podkresla rowniez jego historyczno$¢. W tym kontek$cie wymiar
prawny KosSciota nie tylko jestusprawiedliwiony i kompatybilny zjego natura,

1 Por. H. U. von Balthasar, Teologia dei tre giorni, Brescia 1990, s. 231.
P loannes Paulus PP. Il, Const. Ap., Sacrae disciplinae leges..., dz. cyt.
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ale wydaje sie wrecz by¢é czyms$ koniecznym. To oczywiste, ze zadne spote-
czenstwo nie potrafi istnie¢ bez jakiego$ porzadku prawnego, wedtug zasady
ubi societas, ibi ius. Prawo kanoniczne wiec nie tylko nie stoi w sprzecznosci
z istotg Kosciota, ale stanowi konieczny i niezastgpiony faktor jego istnienia.
Co wiecej, nie przeczy oredziu ewangelicznemu, gdyz jego ustanowienie
pochodzi z woli Chrystusa, ktory powotat Kosciétjako lud. A tam, gdzie jest
lud, istnieje prawo do zachowaniajego jednosci i wolnos$ci. Odkad istnieje lud
Bozy, odtad istnieje prawo, ktére mu towarzyszy podczasjego drogi. R6wniez
widzialno$¢ Kosciota postuluje istnienie prawa kanonicznego, ktére stanowi
zarowno istotny element w wyrazaniu jednosci, jak i skuteczne narzedzie
w realizacji zbawczej misji Kosciota.

4. Prawo Boze a prawo kanoniczne

Modwiagc o koscielnym porzadku prawnym, nalezy zauwazy¢ - jak to
juz zostato wczesniej powiedziane - ze opiera sie on na prawie Bozym13obok
prawa ludzkiego, ktére zostato ustanowione przez kompetentng wtadze
koscielng. Prawo Boze okreslane jest jako zbidr wymagan sprawiedliwosci
i zasad regulujacych, ustanowionych bezposrednio lub posrednio przez Boga,
majacych okre$lone konsekwencje na polu prawnym14 Prawo Boze objawia
sie w samej naturze ludzkiej jako prawo naturalnels Wedtug koncepcji kato-
lickiej cztowiek odkrywa w swoim sercu pierwotne kryteria pochodzace od
Boga, ktory zapragnat go stworzy¢ na swoj obraz i swoje podobiefstwo. Dzieg-
ki wtadzom umystu posiada mozliwos$¢ ich rozpoznania i identyfikacji. W ten
spos6b prawo Boze naturalne jest szeroko dostepne i mogace by¢ zastoso-
wane rowniez dla tych, ktorzy nie uznajg Chrystusowego objawienia i Pisma
Swietego1s Przyktadem takiego prawa moze byé generalna zasada szacunku
dla zycia ludzkiego i konsekwencje, jakie z tego wyptywaja.

Nastepnie wystepuje prawo Boze pozytywne, ktére zostato ogtoszone
przez Boza interwencje w historii, aby objawic¢ siebie i swdj zbawczy plan
wobec cztowieka. Prawdy objawione zostaty zebrane w Pismie Swietym

B Por. Benedetto XVI, Aipartecipanti al Congresso Internazionale sulla legge
morale naturale promosso dalla Pontificia Universita Lateranense. «Nessuna legge
degli uomini puo sovvertire la norma scritta dal Creatore» (12 febbrio 2007),
w ,,Insegnamenti di Bendetto XV 17, v. 1, Citta del Vaticano 2008, s. 209-212.

U Por. J. Hervada, P. Lombardia, El derecho del Pueblo de Dios, v. I, Intro-
duction. La constitution de la Iglesia, Pamplona 1970, s. 45-46.

5 Por. J. Hervada, Introduzione critica al diritto naturale, Milano 1990, s. 143.

¥ Por. G. Biffi, Contro maestro Ciliegia. Commento teologico a ,,Le avventure
di Pinocchio™, Milano 2002, s. 67-68.
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i Tradycji. Prawo Boze naturalne okre$lane jest jako wieczne, state i nie-
zmienne. Jednakze, aby posiadato ono efektywny skutek w historii ludzkiej,
wymaga sformutowania w spos6b pozytywny, za posrednictwem ludzkiego
prawodawcy17 Oczywiscie nie znaczy to, ze prawo Boze podlega koscielne-
mu ustawodawcy, poniewaz ma ono warto$¢ samo w sobie, oraz dlatego ze
jest wyrazem woli Bozej, Bozej wizji Kosciota i Swiata. Wedtug logiki wcie-
lenia kazda Boza prawda staje sie widoczna i namacalna przez ludzi, kiedy
przybiera konkretng formew ich codziennej egzystencji. Poniewaz prawo Boze
prowadzi do woli Bozej, nalezy je uwazac¢ za obowigzujace od zawsze, nawet
jezeli nie zostato sformutowane w sposdb bezposredni. Prawo pozytywne,
ktore wyjasnia i wdraza jaka$ norme prawa Bozego, w zasadzie nie ma cha-
rakteru rzeczywiscie innowacyjnego, ale petni funkcje $cisle interpretacyjng
i deklaratywng. Ogranicza sie wiec do sprecyzowania i wyjasnienia jakiego$
polecenia, ktére samo w sobie juz istnieje i posiada site nakazu. Prawo w ten
spos6b utworzone musi byé zastosowane nie tylko w sytuacjach, ktore poja-
wiajg sie pojego promulgacji, lecz rbwniez w stosunku do sytuacji zaistniatych
przed momentem, kiedy dany nakaz Bozego prawa nie miatjeszcze precyzyj-
nego sformutowaniaw normie pozytywnej. Niewatpliwie prawo Boze pocho-
dzgce bezposrednio od Boga zajmuje w hierarchii zrodet najwyzsze miejsce,
przed jakimkolwiek prawem ustanowionym przez ludzi. Dlatego tez prawo
Boze nie moze by¢ przedmiotem koscielnej dyspensy. Prawo Boze petni zatem
funkcje granicy w stosunku do prawa ludzkiego, poniewaz prawo ludzkie nie
moze ani go uchylié, ani przekroczy¢. Ma ono w stosunku do jakiegokolwiek
prawa ludzkiego, a raczej powinno mie¢, funkcje fundamentu i by¢ zasadg
inspirujaca.

Z kolei prawo koscielne jest zbiorem norm obowigzujgcych w Kosciele,
ktore zostaty wydane, by uregulowa¢ w sposob jeszcze bardziej skuteczny
wiasne zycie i swoich wiernych. Prawo koScielne nie moze nigdy by¢
w sprzecznosci z prawem Bozym, jednakze jako takie od Niego nie pocho-
dzilg Jego zrédto stanowi wola wiadzy kosScielnej. Prawo kos$cielne jest za-
wsze pozytywne. Sktadaja sie na niego normy jasno zdefiniowane, stworzone
iwydane przez wtadze koscielng. W zwigzku z czym, moze ono ulega¢ mody-
fikacjom, dostosowujac sie do wymagan czasu i zmian w $Srodowisku, w kt6-
rym obowigzuje. Dlatego tez w Kosciele bedg normy, ktore nigdy nie ulegng
zmianie lub najwyzej mogg zostaé lepiej zdefiniowane, a sg to normy prawa
Bozego, jak rowniez takie, ktore beda mogty by¢ promulgowane i uchylone,
znowelizowane albo zmienione wedtug zaistniatej koniecznosci, ktorymi sg
normy pozytywnego prawa koscielnego.

I7 Por. P. Moneta, Introduzione al diritto canonico, Torino 2007, s. 15-20.
B Por. P. Lombardia, Lezioni di diritto canonico, Milano 1985, s. 17.
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5. Zakonczenie

Kiedy zapytamy, czemu stuzy Ewangelia, to ostatecznie odpowiedZz moze
by¢ tylko jedna. Ewangelia ma prowadzi¢ do osiggniecia zbawienia, poniewaz
taki jest cel wiary, o czym pisat Sw. Piotr w swoim 1 Liscie: Wy, choé nie
widzieliscie, mitujecie Go; wy w Niego teraz, cho¢ nie widzicie, przeciez
wierzycie, a ucieszycie sie radoscig niewymowng i peing chwaly wtedy,
gdy osiggniecie cel waszej wiary - zbawienie dusz (1 P 1,8-9). Paradoksal-
nie temu tez celowi ma stuzy¢ prawo kanoniczne, co znalazto swoje sformuto-
wanie w ostatnim kan. 1752 Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory mowi,
ze zbawienie dusz winno by¢ zawsze najwyzszym prawem w Kosciele.
Upraszczajgc w pewnym sensie problematyke, mozna powiedzie¢, ze prawo
kanoniczne jest ttumaczeniem na jezyk praktyczny Ewangelii. Zycie stawia
kazdego cztowieka przed konkretnymi wyborami, takze chrzescijanina.
Te wybory niejednokrotnie tgczg sie z dylematami i niepewnoscig. W podob-
nych momentach wierny zwraca sie do Kosciota o konkretng odpowiedz o to,
co jest sprawiedliwe, co jest dobre, a co zte. WOwczas z pomocg przychodzi
prawo kanoniczne. Problem z prawem, nie tylko kanonicznym, zaczyna si¢
wowczas, gdy staje sie ono wartoscig samgw sobie, tracgc zwigzek ze swoim
zrédtem i celem. Zrédtem prawa kanonicznego powinna by¢ zawsze Ewan-
gelia, ajego celem zbawienie dusz. Wyznawcy Chrystusa, tworzacy lud Bozy
wchodzg réwniez w relacje prawne miedzy sobg. Jako wigczeni we wspol-
note Kosciota stajg sie podmiotami praw i obowigzkdw, ktore wymagajg
jasnego okreslenia. Moze rodzi¢ sie kolejne pytanie, czy ochrzczeni potrzebuja
jakiego$ prawa w Kosciele, czy sama mito$¢ nie wystarczy. Na to pytanie
dopowiedziat w sposéb zwiezty i dobitny, Ojciec Swiety Benedykt XV I w Prze-
mowieniu do cztonkdw Najwyzszego Trybunatu Sygnatury Apostolskiej,
4 lutego 2011, stwierdzajac: ,,Lud Bozy, pielgrzymujacy na ziemi, nie bedzie
bowiem maogt urzeczywistni¢ swojej tozsamosci, jako wspdolnota mitosci,
jeslinie bedg w nim respektowane wymogi sprawiedliwosci”.
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Summary

Man towards the G ospel

and Canon L aw

The paper examines the relation between the Gospel and Canon Law. In the con-
temporary mentality, the Gospel and Canon Law are often perceived as opposing one
another. Such reasoning arises from incomprehension of the nature of Canon Law.
The author recalls the Address of Pope Francis to the officials of the Tribunal of the
Roman Rota on the inauguration of the judicial year, in which the Pope stated:
Thejuridical dimension and the pastoral dimension of the Church s ministry do not
stand in opposition, for they both contribute to realizing the Church3 purpose
and unity of action, to emphasize that the Church also has a juridical dimension.
Subsequently, the author discusses the anti-juridical current in the Church and the
Gospel foundations of Canon Law. The Gospel is the source of Canon Law and hence
they should not be opposed. In conclusion the author affirms that the purpose of both
the Gospel and Canon Law is the salvation of man, as is stated in the can. 1753 ofthe
Code of Canon Law. As a consequence of existence ofjuridical relations inthe Commu-
nity ofthe Church, rules are necessary to guarantee justice.
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