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ROLA MITU W MYSLENIU HISTORYCZNYM
W 500-LECIE ODKRYCIA NOWEGO SWIATA

Historyk znajduje si¢ na pewnym gruncie dopoki méwi o faktach jednostkowych.
Wielu badaczy stara si¢ tez na tym poprzesta¢, uprawiajac badania z lilipuciej per-
spektywy'. Stusznie zatem formutuje sic wobec tej grupy uczonych stwierdzenie,
ze ich historia jest nauka idiograficzna.

Ale zaréwno oczekiwania spoteczne, jak i wlasne zainteresowania zmuszaja hi-
storykéw do objecia refleksja szerszych problemow, do podejmowania préb uogél-
nieni, do uprawiania historii nomotetycznej — generalizujacej i wyjasniajacej. Jedna-
kowoz podstawa wszelkich generalizacji, takich jak np. pojecia renesansu czy
rewolucji nie sa bynajmniej dostepne badaczom sladéw przesztosci, ale wiedza teo-
retyczna, czyli — jak to nazywaja historycy — wiedza pozazZrédiowa, ktdra czerpia
oni z koncepcji filozoficznych, religijnych, socjologicznych, ekonomicznych, czesto
z wiedzy potocznej, ze ,,zdrowego rozsadku”, z wlasnych przemyslen opartych o
doswiadczenie zyciowe.

Takim Zrédltem wiedzy o mechanizmach przesztosci jest takze czestokrod miit.
Historia uprawiana na sposob scjentystyczny, historia zarazona pozytywizmem usi-
fowala odzegna¢ si¢ od zwiazkéw z mitem. W imi¢ wasko pojetej naukowosci eli-
minowano mity z myslenia o dziejach. Np. usuni¢to z historii Polski dzicje poprze-
dnikéw Mieszka I, oferujac w miejsce zapewne legendarnych losow wczesniejszych
wiladcow réwnie, a moze bardziej jeszcze nierzeczywisty obraz narodzin Polski w
latach 60-tych X wieku jakby z niczego, bez Zadnej genezy. A wiec emancypacja
od mitu przywiodla jedynie ku innym zludzeniom.

Okazalo si¢ wrecz, ze usilowania, by ,,unaukowic” histori¢, oczyscic ja z warstwy
mitycznej wiodly do zanegowania historii jako nauki, zamieniaty ja w antykwary-
czne gromadzenie faktéw pozbawionych sensu. Dopiero bowiem mit pozwala prze-
zwyciezy¢ przypadkowos¢ jednostkowych zdarzei, ulozy¢ z nich calos¢ obdarzona
okreslonym tadem.
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Mam tu na mysli mit w znaczeniu szerokim, a wi¢c poglad, uwazany za pra-
wdziwy przez czlonkéw jakiejs grupy, chociaz nie ma on podstaw empirycznych
lub racjonalnych, jest dowolnym konstruktem, ktérego autora, czy tez autoréw naj-
czesciej nie znamy. Szczegdlng role w kulturze odgrywaja mity religijne, ale nie
wyczerpuja one bynajmniej catego bogactwa mitologii. Obok nich mozna wymienié
np. mity nacjonalistyczne, seksualne, etc.

Jak staral si¢ pokazac¢ Leszek Kolakowski, mit jest trwalym skladnikiem kultury,
obecny jest nie tylko w religii i sztuce, ale takze w filozofii, nauce czy tez prawo-
dawstwie’.  Kto odrzuca mity, odrzuca kulture” — napisat J6zef Kozielecki’ i stowa
te doskonale pasuja do nauki o dziejach.

Mity odznaczaja si¢ znaczna trwaloscia, wigkszoS¢ znanych mitow wywodzi si¢
z czas6w przedhistorycznych, ale mozemy tez obserwowa¢ w dziejach narodziny
nowych, a zwlaszcza przemiany funkcji poszczegélnych mitéw, ktore zachowujac
pewne niezmienne elementy, uwiklane sa w coraz to nowe, odmienne odniesienia.

Mity posiadaja znaczna wartos¢ uzytkowa, ,stanowia media, przez ktdére zbio-
rowos¢ wywiera nacisk integracyjny na swoich uczestnikow™, czesto shuza jako uza-
sadnienie tradycyjnych lub nowych praktyk albo instytucji. Jednak ta funkcja instru-
mentalna jest pochodna wobec funkcji podstawowej: nadaja one $wiatu sens, buduja
lad poznawczy, okreslaja wartosci. W odréznieniu od filozoficznych préb budowania
sensu i opisywania porzadku mity nie czynia tego w sposéb apodyktyczny, ale poprzez
ukazywanie obrazow, wzorcow, poprzez metafory. Zreszta, jest to réznica giéwnie for-
my, nie za$ tresci, filozofia czgsto i chetnie postuguje sie mitem.

Dzis historycy nie tylko zaczynaja uswiadamiac sobie filozoficzne badZ mityczne
uwarunkowania swych przekonaii, ale zaczynaja tez jawnie przyznawac si¢ do nich,
przez co ich samowiedza metodologiczna staje si¢ jakby glebsza. Zamiast odrzucaé
mity usiluja uprawiac¢ swiadoma refleksj¢ nad nimi, jedne odrzucaja, inne akceptuja.
Przyklady takich mitéw historycznych to mit postepu, sprawiedliwosci spotecznej, a w
historii Polski — mit autochtonicznosci Stowian na ziemiach miedzy Odra a Bugiem,
mit powstaficzy XIX w., ktéremu przeciwstawia si¢ mit pracy organicznej itd.

W odniesieniu do mitéw nie znajduja zastosowania kategorie prawdy i falszu.
,,Nie mamy do czynienia z przyporzadkowaniem sadu do sytuacji, kt6ra opisuje, ale
z przyporzadkowaniem potrzeby do obszaru, ktéry ja zaspokaja”. Dopiero w zwy-
rodnialej postaci mit przeksztalca si¢ w doktryne, ,.tj. twér wymagajacy i poszuku-
jacy dowodu™.

Rodzi to trudno$é. Jesli narracja historyczna jest koniunkcja zdai, to, jak wia-
domo z logiki, koniunkcja jest prawdziwa tylko wtedy, gdy prawdziwe sa wszystkie
jej zdania sktadowe. Wobec istotnej roli mitu w tej narracji okazuje sig, ze jako
calo$é nie moze ona by¢ uznana za prawdziwa ani nieprawdziwa. Wedlug Petera
Munza historycy nie tyle méwia jak to rzeczywiscie bylo, ile kopiuja sposéb mo-
wienia o przesziosci przyjety w spolecznosci historykéw®. Oczywiscie, kazdy z nich
do dotychczasowego obrazu dziejéw dodaje cos nowego, ale nie wykraczajacego
poza podstawowy trzon przyjetych pogladéw. Kryterium prawdziwosci obowiazu-
jacym w Srodowisku historykéw bylaby w takim razie zgodnos¢ z tradycja naukowa,
co nie odbiega przeciez drastycznie od praktyki w innych dyscyplinach wiedzy, w
ktérych kryterium takim jest paradygmat. Na ile trzon pogladéw na dzieje zastuguje
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na miano paradygmatu, to odrgbne zagadnienie, ktérego nie cheiatbym w tym miej-
scu rozwijac.

Nieco szerzej traktuja te uwarunkowania Michael Foucault i Hayden White, kt6-
rych zdaniem narracja historyczna jest caloscia odzwierciedlajaca kody kulturowe
spoleczeiistwa, w obrebie ktérego jest tworzona i do ktérego jest adresowana’. Mie-
dzy wspomnianymi koncepcjami nie zachodzi, jak si¢ zdaje, zasadnicza sprzecznosé,
mozemy wiec potraktowac je lacznie.

Zgodnos¢ z tradycja lub z kodami kulturowymi nie moze by¢ oczywiscie od-
noszona do poszczegolnych zdaii, a tylko do tekstu jako calosci. Rowniez inne
koncepcje metodologiczne klada nacisk na koniecznos¢ calosciowego traktowania
narracji historycznej. Dotyczy to zwlaszcza Jerzego Topolskiego, ktéry w licznych
pracach wskazuje, ze podstawowym zadaniem historyka jest budowanie modeli
minionej rzeczywistosci, prawdziwos¢ poszczegdlnych zdain lub jej brak nie decy-
duje o prawdziwosci samego modelu. Z kolei truizmem jest stwierdzenie, ze bu-
dowanie modeli nie polega na gromadzeniu faktéw i analizowaniu korelacji po-
mi¢dzy nimi, ale na nakladaniu na fakty empiryczne, wydarzenia dzicjowe pewne;j
pozaZrédlowej koncepcji przeszlosci. Mity sa jednym z waznych czynnikow ksztat-
tujacych takie koncepcje.

Poprzez mit nawiazany zostaje zwiazek pomiedzy przeszloscia a przyszioscia.
Same fakty historyczne nie dostarczaja zadnej podstawy dla przewidywan dotycza-
cych przysziosci. Fakly zorganizowane poprzez mit nie tylko daja taka podstawe,
ale, co wiecej, obliguja do okreslonego postgpowania, dostarczaja kryteriow warto-
Sciowania dziataii i postaw, nakladaja obowiazki. Poprzez mit historia ksztaltuje
teraZniejszosc¢ i przyszlosd, inaczej zas mowiac, ksztaltowane przez mity wyobraze-
nia o przesziosci wywieraja przemozny wplyw na zachowania ludzi, okreslaja ich
wyobrazenia i pragnienia.

Szczegdlnie interesujace sa narodziny mitu pierwotnego stanu ludzkosci. Okazat
si¢ on zadziwiajaco plodny w badaniach powszechnodziejowych, a takze w odnie-
sieniu do antropologii kulturowej: wigkszosc¢ rozwazan nad historia powszechna, ale
takze nad natura cztowieka chetnie odwoluje si¢ do stanu nazywanego niegdys , sta-
nem natury” badz ,,dzikosci”, w ktérym ludzie nie znali jeszcze cywilizacji, byli
wolni od jej znieksztatcajacego wptywu. Widoczne jest w nich zarazem przekonanie,
tak oczywiste, ze czestokro¢ zaniedbuje si¢ wyraZne jego wyartykulowanie, ze mig-
dzy spoleczenstwami ,,pierwotnymi” a ,,cywilizowanymi” zachodzi gieboka jako-
Sciowa réznica, ze oddziela je od siebic jakby przepascé.

Spotecznosci, ktore mialyby by¢ bliskie stanu pierwotnego, staly si¢ obiektem
intensywnych badan, czego najlepszym przykladem moze byc¢ dziatalnos¢ Bronista-
wa Malinowskiego wsréd Triobriandczykow. Stan pierwotny zainspirowat tez filo-
zofow i ideologow, ktérzy jak J. J. Rousseau, a péZniej K. Marks i F. Engels przy-
pisali ludziom pierwotnym brak prywatnej whasnosci i wladzy paiistwowej, zycie w
szczesciu, cho¢ w biedzie, a w slad za tym marksisci uznali, Ze pierwotna organizacja
spoleczna, ktdra nazwali ,wspélnota pierwotna”, antycypuje przyszly komunizm.
Tak wiec mit spoleczeiistw pierwotnych okazat si¢ niezwykle owocny, cho¢ nie ma
pewnosci, czy wszystkie owoce byly zdrowe.

Jego narodziny scisle wiaza si¢ z dokonanym przed 500 laty odkryciem AmeryKi.
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Starozytni Grecy, Rzymianie, a takze ludzie Sredniowiccza nic jeszcze o ,stanie
natury” nie wiedzieli, cho¢ stykali si¢ cz¢sto ze spolecznosciami, ktére badacze
zyjacy w pozZniejszych epokach chetnie by zakwalifikowali do tej kategorii. Jednak
przed okryciem Nowego Swiata nie dzielono ludzi na wdzikich” i ,,cywilizowanych”,
ale na Grekow i ,barbarzyiicow”, na obywateli rzymskich i nie-obywateli, p6Znie;j
zas$ na chrzescijan i pogan, natomiast niewiele interesowaly réznice poziomu roz-
woju kulturowego tych ostatnich®. W rozwazaniach historyczno-filozoficznych pi-
sano o réznych szczeblach rozwoju ludzkosci, ale nie prébowano ich wiazac z zad-
nymi aktualnic istnicjacymi spolecznosciami.

Trzeba tez zwrécic uwage, ze dla ludzi Sredniowiecza wzorcem wiedzy o §wiecie
byia Biblia’, w ktorej, jak sadzili, opisane jest wszystko, co wiedzie¢ warto, cho¢
cze¢sto w sposob metaforyczny, wymagajacy nickiedy zlozonych interpretacji. Nawet
gdy pojawialy si¢ zjawiska zgola w Biblii nieobecne, umiano uruchomié ,,procedury
uzgadniania”. A wicc, gdy do Europy dotarli Tatarzy, uznano, Ze jest to jeden ze
wzmiankowanych w Pismie sw. ludéw Goga i Magoga'’. I wszystko pasowalo.

Jednak Biblia mowila o trzech kontynentach — Azji, Europie i Afryce i zadnym
sposobem nic¢ dalo sic wywies¢ 7 niej istnienia Nowego Swiata i jego mieszkaricéw.
Odkrycie Kolumba odslonito wigc bijaca w oczy anomali¢ wobec dotychczasowej
wiedzy, postawito Europejczykow przed koniecznoscia samodzielnego, tym razem,
Zrozumienia ujrzanej tam rzeczywistosci, bez jakichkolwick wskazowek w wiedzy
dotychczasowej.

Nim to uczynili, poczatkowo usitowali do opisu nowej rzeczywistosci uzywacé
starych kategorii. Trzeba tez podkreslic, 7e wszelkie opisy powstajace w pierwszych
wiekach po odkryciu Nowego Swiata podporzadkowance byty celom praktycznym,
utylitamym, poznanie nic bylo celem, a tylko narz¢dziem umozliwiajacym konkretne
dzialania, albo tez mialo dostarczy¢ im usprawiedliwienia.

To ostatnie bylo pilnie potrzebne. Odkrycic Ameryki — ,,co dla jednych (Euro-
pejczykow) bylo odkryciem polaczonym z wiclka idea ewangelizacji pogan, dla
innych (tubylcow) stalo si¢ poczatkiem kleski, totalnego niemal Wyniszczenia”“.

W pierwszych latach zastanawiano si¢, czy mieszkaricy Ameryki w ogéle sa
ludZmi, czy posiadaja dusze. Gdyby nie posiadali, byloby to znakomitym uspra-
wiedliwieniem ludobojstwa, gwaltow i rabunkow, kicrych dopuszcezali si¢ europej-
scy zdobywcy, a kiore tak przejmujaco opisat Bartolome Las Casas'?

Te watpliwos¢ Kosciol szybko rozproszyl, papiez Pawel 11 w 1537 r. orzekl,
Ze Indianie maja dusze i przysluguja im wszelkie prawa ludzkic'. Za tym stwier-
dzeniem niewicle nastapilo w praktyce. Przeciwnie, Synod w Mcksyku w 1555 r.
zabronil ksztalcenia i wyswiccania Indian na ksi¢zy'*. Réwnoczesnic az do XIX w.
do Ameryki posylano znikoma liczbe ksiezy i tylko nicco wigcej zakonnikow, pa-
picze uwiklani w walki z reformacja niewicle interesowali si¢ odlegla kraina. Trzeba
jednak dodad, ze gencralnie Kosciol stosowal wobec Indian postgpowanie znacznie
liberalniejsze niz swiccey zdobywcey. Kaplani wielokrotnie brali ich w obrong przed
kolonizatorami.

Tymczasem konkwistadorzy latwo znaleZli nowe usprawiedliwicnie dla swych
zbrodni, mianowicie zaczeli przedstawia¢ Indian jako ,czcicieli szatana” (tubylcy —
jak pisano — adoran en ¢fecto los demonios™), a wice w pelni jakoby zastugiwali
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na los, ktory ich spotykal. Poglad ten znajdowal oparcie w pewnych elementach
kultéw indianskich przypominajacych zdobywcom elementy chrzescijanskiej ikono-
grafii ,,zlych duchow”.

Niektorzy europejscy filozofowie nieswiadomie dostarczali dodatkowych argumen-
tow usprawiedliwiajacych wyniszczanie. T. Hobbes, opisujac pierwotny stan ,bellum
omnium contra omnes”, przypisywal go Indianom. W Lewiaranie pisal: ,wiele jest
miejsc, gdzie ludzie zyja w takicj wojnie nawet i teraz. Oto bowiem ludy dzikie w
réznych miejscach Ameryki nie maja Zadnego rzadu |...], Zyja jak zwierzeta™'®.

Réwnoczesnie zas w pierwszych opisach spotecznosci Nowego Swiata mecha-
nicznie zaczeto stosowac kategorie uksztaltowane w sredniowiecznej, feudalnej Eu-
ropie, a wiec pisano o krélach, wasalach, szlachcie — takiej terminologii uzywa np.
wzmiankowany Las Casas. Ten naiwnie europocentryczny mit ,feudalizmu w Ame-
ryce” okazatl si¢ nadzwyczaj zywotny — bo zwalnial od myslenia. Jeszcze w latach
30-tych XX w. J. W. Stalin orzckl, Ze w Meksyku i Peru przed przybyciem Euro-
pejczykow panowal feudalizm — a kto w to watpi jest trockista, i nalezy go pociagnac
do odpowiedzialnosci.

Jednak juz wkrétce po odkryciu Ameryki pojawilo si¢ odmienne spojrzenie. Wie-
lu ludzi Nowy Swiat fascynowal, sklonni byli postrzega¢ go w sposob wyideali-
zowany. W escju O kanibalach Michel de Montaigne opisujac plemiona péZnicjszej
Brazylii stwierdzil z emfaza:

"Wszystkie rzeczy, powiada Platon, sa dzielem albo natury, albo trafu, albo sztu-
ki: najwigksze i najpieknicjsze dzielem pierwszej albo drugiego; najlichsze i naj-
mniej doskonale ostatnicj.

Owe narody wydaja mi si¢ przeto o tyle barbarzyiskic, iz bardzo niewiele ksztal-
towaly si¢ modta ludzkicgo dowcipu i pozostaja bardzo blisko naturalnej prostoty.
Rzadza nimi jeszcze prawa naturalne, bardzo mato zbckarcone naszymi; a objawia
si¢ 10 w takiej czystosci, Zc nieraz mnie zal bierze, i7 wiadomos¢ o tym nie prze-
nikneta wezesniej, w czasie kiedy byli ludzie lepicj od nas zdolni to osadzi¢. Zal
mi, iz Likurg i Platon nie znali ich, zdaje mi si¢ bowiem, 7¢ to co poznajemy z
doswiadczenia w tych narodach, przewyzsza nie tylko wszystkie malowidla, jakimi
poezja upickszyta wick zloty [...], ale zgola pojecia, a nawet i pragnienia filozofii.
[...] Jest to nardd [...], w kidrym nie ma zadnego handlu, zadnej znajomosci nauk,
cyfr, Zadnej nazwy urzednika ani polityeznej wladzy, Zzadnej stuzebnosci, bogaciwa
ani ubdstwa, Zadnych kontraktow, dziedziczenia, dzialow, Zadnych pojeé jak jeno
wywczasy, Zzadnego poszanowania krewicnstwa précz wspolnoty plemienia, zadue;j
odziezy, Zadnego rolnictwa, metalu, uzytku wina ani zboza™’.

W tym wyidealizowanym i w duzej micrze nieprawdziwym obrazie Indian po
raz pierwszy zoslaly tak wyraZnie wyartykutowane clementy rodzacego sie mitu
stanu natury. Wida¢ juz tutaj, Zze mit ten spelnia trzy funkcje: jest narzedziem po-
zwalajacym zaklasyftikowa¢ pewne ludy Zyjace wspolczesnie, dostarcza wizji po-
czatkowego etapu dzicjow ludzkosci, daje podstawy do wartosciowania, odnoszo-
nego zaréowno do przesziosci, teraZnicjszosci na odleglych kontynentach, jak i
aktualnych stosunkow curopejskich. Wszystkic one sa jednak zarysowane zaledwie
w formie zalazkowej, pelne uksztaltowanie mitu stafo si¢ udziatem dopiero zakonu
jezuitéw, ktéry wilasnie w czasach Montaigne’a wkraczat do Ameryki.
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Zakon jezuitow, podejmujac (od 1553 r.) wielka akcj¢ misyjna w Ameryce mu-
siat przeciwstawic si¢ pogladom usprawiedliwiajacym ludobéjstwo, odbieraly one
bowiem sens dzialaniom misyjnym, a przede wszystkim grozity unicestwieniem po-
tencjalnych wiernych, zanim jeszcze zostana nawréeeni. Przeciwko mitom przed-
stawiajacym Indian w jak najgorszym swietle, wytoczono opinie o wiele pochleb-
niejsze, przedstawiajace ich jako ,,ludzi natury”, niezepsutych cywilizacja, a takze
legende, w zasadzie niepochlebna, ale pozwalajaca przynajmniej na podjgcie pewnej
dyskusji, zacze¢to mianowicie glosid, iz Indianie sa ateistami. ,,Prawde méwiac, zadna
znajomosc¢ jakiegos boga nie zostala tym ludziom przekazana przez ich ojcow, tak,
ze przed naszym pojawieniem si¢ w ich kraju mieli tylko licze bajki o poczatku
Swiata” — pisal w 1648 r. jezuita Lallemand'®.

Jako ateisci Indianie byli — zdaniem Towarzystwa Jezusowego — podatni na akcj¢
misyjna: nie trzeba bylo zwalcza¢ ich dotychczasowych wierzei, wystarczylo ob-
jasni¢ im prawdy wiary katolickiej. I rzeczywiscie, jezuici osiagneli znaczne sukcesy
W nawracaniu, a zorganizowane przez nich ,redukcje” paragwajskie staly si¢ pra-
wdziwymi twierdzami religii chrzescijaiiskiej i Zrédlem shusznej dumy zakonu. Inne
zakony réwniez podejmowaly podobne wysilki, osiagajac takze pewne sukcesy.
Przyktadem moga byc¢ franciszkaiskie redukcje w Kalifornii (ktérych sladem jest
nazwa San Francisco). Nikt jednak nie podejmowal akcji z réwnym rozmachem i
uzasadnieniem ideologicznym. W rezultacie wiasnie ,redukcje” jezuickie staly sie
sola w oku korony hiszpaiiskiej, ktora, cho¢ arcykatolicka, nie mogta scierpieé in-
nych niz wiasne sukcesow w nawracaniu. A poniewaz nie brakto jezuitom i innych
wrogéw, wokot ,redukeji” rozgorzata najpicrw burzliwa dyskusja, a pdZniej, po
kasacie zakonu, zostaly unicestwione'’. Zanim jednak do tego doszlo, zaszly zda-
rzenia o znaczeniu wykraczajacym poza stosunki jezuicko-indiaiisko-hiszpaiiskie.

Jezuici nie tylko tworzyli i upowszechniali mity o Indianach, ale podjeli powazne
badania nad ich kultura. Aby uwiarygodni¢ propagowany przez siebie, wyideali-
zowany obraz ,dzikich”, zgromadzili i w latach 1610-1791 opublikowali 73 tomy
relacji o ich zyciu — dzielo na owe czasy imponujace, stwarzajace dobre podstawy
pdZniejszego rozwoju etnologii (nicktore tomy do dzis sa wznawiane). Jezuita J. J.
F. Lafitau byl autorem picrwszcej proby systemalycznego opisu spoleczenistwa pier-
wotnego, pt. Obyczaje amerykaiiskich dzikich w porownaniu z obyczajami czasow
pierwotnych, opublikowanej w 1724 1. Ksiazka oparta byla na obserwacjach etno-
graficznych zgromadzonych w czasie akcji misyjnych u Huronéw i Irokezéw. Zo-
staty one skonfrontowne z informacjami z literatury antycznej o ludach pierwotnych
starozytnej Europy i z opisami zawartymi w Biblii, autor wyciagnal wniosek o ich
wspélnym pochodzeniu ,.d’une méme tige™'.

Publikacje te byly czytane w Europie, a zwlaszcza we Francji, gdzie spor jezui-
tow z jansenistami budzil zywe zainteresowanie dla twérczosci obu stron. W rezul-
tacie, wyidealizowany obraz Indian — prostych, dobrych, a zarazem bezboznych —
stal sie jednym z obiegowych mitéw Oswiccenia. Wiara w dobro¢ i szezesliwosé
Hludzi natury”, czy to wspélezesnych Indian, ¢zy tez zyjacych u zarania dziejow,
stala si¢ powszechnym przesadem, chetnie cksploatowanym w literaturze pieknej i
w pamfletach politycznych. Przypomnijmy chocby posta¢ Hurona w Prostaczku
Woltera.
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Jego funkcja byla jednak powazniejsza, siggneta teorii spolecznej. Filozofowie
Oswiecenia, nie bez wplywu lektury opracowan jezuiléw, skonstruowali pojecie
,.przedspotecznego” czyli przedpanstwowego stanu ludzkosci i ide¢ ,,umowy spote-
cznej”, dzigki ktorej dopiero powstalo panstwo.

Zrédla inspiracji sa tu dos¢ oczywiste. Czolowi ideolodzy Oswiecenia byli
wszak najzdolniejszymi sposréd wychowankoéw szkot jezuickich (Wolter — College
Louis le Grand; Diderot — seminarium w Langres). Cho¢ obnosili si¢ péZniej ze
swym antyklerykalizmem, manifestowali niech¢¢ do dawnych nauczycieli, to jed-
nak przez lata nauki przesiakneli wielu tresciami, chociazby péZniej nadawali im
odmienny sens.

Dla oswieconych racjonalistow mit ,dobrego dzikusa” stat si¢ wygodnym na-
rzedziem walki ideologicznej przeciw feudalizmowi i despotyzmowi krélewskiemu,
a mit ateizmu wykorzystany zostat do walki przeciwko Kosciotowi. Jak pisze me-
ksykanski filozof i historyk L. Sea — indianska ,,Ameryka stanowita utopi¢ Europy,
Swiat idealny, wedlug ktorego powinien zosta¢ przebudowany stary swiat zachod-
ni®, Oczywiscie, Zrodiem inspiracji dia ludzi Oswiecenia nie byli bynajmniej au-
tentyczni Indianie, ktorych ani nie znano, ani specjalnie si¢ o nich nie troszczono,
ale ,Indianie” z jezuickich mitéw. Skoro byli oni ateistami, widocznie ateizm jest
stanem dla czlowieka ,,naturalnym”. Skoro nic znali organizacji paistwowej, wido-
cznie patistwo jest bytem historycznym, powolanym przez ludzi w drodze umowy;
nie moze sobie zatem roscic¢ pretensji do ponadnaturalnego pochodzenia, a zwlaszcza
do sprawowania wladzy inaczej niz z upowaznienia obywateli.

W ten sposob, jak widzimy, mit odbyl dluga wedrowke i zaczat pelni¢ funkcje
zgola nieoczekiwane dla jego tworcow. Sam zas zakon jezuitéw, m.in. ze wzgledu
na ,,bledy”, jakie mial popelni¢ w akcji misyjnej, nazbyt zyczliwie traktujac poten-
cjalnych katechumendw, zostal rozwiazany. Decyzja ta przyniosta zalamanie akcji
misyjnej na wszystkich kontynentach. Ale to juz zupclnic inna historia.

Mity, by postuzy¢ si¢ okresleniem Leszka Kotakowskiego, ,,wyprzedzaja rze-
czywistos¢ empirycezng i czas empiryczny, nadaja im sens spojny i slwarzaja poza-
czasowy, wyjety z realnego stawania paradygmat — taki iz nalezy mu w realnym
stawaniu  dorownac¢ |[..] Funkcja swiadomosci mitycznej jest nade wszystko
rozbudzanie poczucia obligacji swiadomosci dtuznictwa wobec byt
Taka tez funkcje pelnily mity stworzone przez jezuitéw. Obligowaty do dziatalnosci
misyjnej, do nawracania i cywilizowania ludzi pierwotnych, do stawania w ich ob-
ronie przeciw eksterminacji. Filozofowic Oswiecenia radykalnie zmienili t¢ obliga-
cje, kierujac ja ku Europejczykom, nacelowujac na walke z despotyzmem, a takze
z religia, pdZniej zas te same mity postuzyly dla ,,naukowej” legitymizacji innego
despotyzmu, staly si¢ waznym clementem marksistowskiej wizji swiata.

Przyklad ten ilustruje, jak zmienne moga by¢ funkcje mitu, jak niebezpieczna
jest dzialalnos¢é mitotworcza, ale takze — jak bardzo nasze wyobrazenia o najwaz-
niejszych problemach dziejowych, do kitérych z pewnoscia zalicza si¢ zagadnienie
cpoki pierwotnej, zalezne sa od mitow i ich interpretacji, a nie tylko od wiedzy
faktograficznej.
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