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»...] P.K. zapozyczajacy rysy Octave’a, gabinetowego uczone-
go, koncentruje calg swg uwage na poruszeniach duszy
i przemieszczeniach ciata swojej zony, Roberty. Interpreta-
cja, zgodnie z ktéra celebrowany z tej okazji intelektualny
rytual stanowi godng uwagi analogie do rytualu ascety
poszukujacego w glebi swej duszy Boskiego Bytu, zastu-
giwalaby rzeczywiscie na przychylne rozwazenie; tradycyjne
w perspektywie Zachodu postepowanie zostato tutaj powts-
rzone w taki sposéb, ze jawi sie juz to jako heretyckie, juz to
jako otwarcie libertyziskie i sofistyczne [...]"".

o] rekawiczka w zaglubinach z naskérkiem uwydatnia
ksztalt dloni; zwracam uwage na to, ze okrywa ona najbar-
dziej zréznicowany ze wazystkich czlonkéw; ot6z mimo ze
znikneta niemal z kobiecego ubioru, stanowi przeciez zabez-
pieczenie pozwalajace unikngé kontsktu dloni z czyms
obcym, i o ile kobieta widzi w niej zastaw dany nieznajome-
mu, to wywrécenie rekawiczki oznacza odstoniecie tego nie-
przekraczalnego progu, na ktérym odcifnieta jest kobieca
intymno§&é: teraz wigec owo cbnazenie palcéw wydanej dioni

! F. Josano: Extrait du journal d’un iconologue du XXIIT siécle, [w:] ,Cahiers pour
un temps”, Centre Georges Pompidou. Paris 1985, s. 199.
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stanowi prowokacyjne zaproszenie, jak gdyby zdarte zostato
odzienie bardziej jeszeze osobiste. Powiedzialem, ze dla mnie
chodzi tutaj o symbol. Zawsze emblematyczna, reprezen-
towala niemozliwe przeniesienie indywidualnego sekretu,
czego§ bardzo intymnego. W XVIII-wiecznej Wenecji istniala
nawet erotyczna koncepcja rekawiczki: srodkowa czeéé
wnetrza dioni jawila sie naga, odslonieta w wycieciu
materiatu. Mozna oczywiscie zapytaé: czy oddana rekawicz-
ka dwiadezy o dopelnieniu si¢ erotycznej przemocy? Albo czy
dloni, ktéra wcigz jeszcze pozostaje ukryta i pochodzi z ero-
tycznej rekwizytorni, musi byé wiadeza? [...] wyjawiam za-
sadniczy motyw dotyczacy wizji Guliwera: pozostatosé dzie-
cigcego widzenia szczegblu, jak w pewnych momentach
neurotycznych, gdy pojawia sie wyolbrzymienie, przesada,
a jednoczesnie czastkowe doSwiadczenie, ktére méwi, ze
cze8é ma znaczenie catosci. [...} odnajduje tutaj mojg obsesje
dioni odpowiadajacej pod wzgledem 2znaczenia calemu
ciatu [..J72

Spojrzenie nie wprost

Poprzez zwigzek z potrzebg autentycznej komunikacji, zarazem
wiec z prawdsg (monomanii), skoro te oferuje wizja, w ktérej
widzacy jednoczy si¢ z wreszcie widzianym, dajacym sie ogladaé
obiektem swej nostalgii; poprzez zwigzek ze zltem: nie tylko w tym
banalnym znaczeniu, ze laczgc sie, w ocenie Kosciota, z ,ideg
popetniania zta®, ,akt cielesny... staje sie aktermn duchowym™, ale
i w tym, ze wychodzenie poza siebie, pomnazanie siebie w spojrze-
niu innego, stanowi ,najgtebszg treéé pojecia Zta™; wreszcie po-
przez zwigzek ze wstydem — ,wstyd, w sposéb oczywisty, nie jest

% Aux limites de Pindiscrétion (Entretien de Pierre Klossowski avec J.-M. Monno-
yer), [w:] ,L.a Nouvelle Revue Frangaise”, février 1980, s. 84-85, 86.

8 P, Klossowski: Roberte, ce soir. Minuit. Paris 1953, s. 124 oraz G. Bataille: Hors
des limites, [w:] ,Cahiers...”, 5. 22.

* G. Deleuze: Klossowski ou le corps-langage, [w:) tenze: Logique du sens. Minuit.
Paris 1989, 5. 329.
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faktem cielesnym (ciato ignoruje wstyd w zwierzecoéci), lecz ducho-
wym™ — erotyzm jest w éwiecie Klossowskiego zjawiskiem spiry-
tualnym.

W samym stwierdzeniu zwiazku erotyzmu i ducha nie ma
z pewnofcia nic odkrywczego. Czym nasz stosunek do ciata
réznitby sie od animalnego, gdyby nie specyfikujgca go aktywnoséé
dyspozycji (ducha), jaka autonomizuje nas wobec zwierzgt? Pozos-
taje jednak faktem, ze to, co stanowi zasade erotyzmu — 6w
zwigzek wiagnie — traktowane jest zwykle, ,z punktu widzenia ero-
tyzmu, jak przeszkoda™. Naturalici nie sadzg, by zmystowoéé czy
seksualnoéé wymagaty konfrontacji z jakimkolwiek réznym od nich
porzadkiem. Uznana za naturalny atrybut ludzki, seksualnoéé re-
dukuje sie do szybko jatowiejgcej przyjemnoédei lub do zastawu
prokreacji, nawet jeSli nie towarzyszy jej zewnetrzna wobec natu-
ralistycznej ideologiczna sankcja.

Ani dladu naturalnego podejécia do seksualnogei u Klossowskie-
go. Jak zauwazyt Brice Parain w komentarzu do ,Roberte, ce soir”,
Jerotyzm nie jest tutaj [...] wymogiem natury”, lecz ,aspektem
prawdy, prawdy despotycznej”. Klossowski zaé dodaje, nawigzujac
do tego komentarza: ,Zwracam uwage na te ocene Brice'a
odniesiong do ksigzki tak drazliwej, poniewaz sktada on rozkosz
na karb prawa, a nie natury; [poddaje] ja przymusowi prawdy,
a nie wolnoéei™. Rzeczywifcie, erotyczna fascynacja nie jest nigdy
u Klossowskiego skutkiem oddzialywania ,bezpofrednioéci ciata™;
naturalny cielesny powab (vénusté)® nie jest jeszeze sam w sobie
2r6dtem napiecia, kt6re mogloby wywotaé ekscytacje.

Erotyzm Klossowskiego stanowi funkcje spojrzenia nie wprost,
ujawniajac w ften sposéb niepodejrzewane w naturalistycznej

5 . Bataille: Hors..., 8. 23-24,

8 Ibidem, s. 24.

? B. Parain: Pierre Klossowski: Roberte, ce soir, [w:] ,La Nouvelle Revue
Frangaise”, avril 1954, 8. 722; por. tez J.-M. Monnoyer: Le Peinire et son démon.
Flammarion, Paris 1985, s. 166.

8 J.-M. Monnoyer: Le Peintre..., ibidem,

®  Aux limites..., 8. 85 (J.-M. Monnoyer).

¥ Ibidem (J.-M. Monnoyer).
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perspektywie zwigzki z teologia. Podobnie jak w teologii, w erotyz-
mie liczy sie nie to, co zniewala naiwne spojrzenie, lecz to, co ma
Zr6dto w innym éwiecie, stanowigcym rzeczywistodé odchylong
w stosunku do naturalnego porzadku. Kreatywne wobec erotyzmu
spojrzenie wykorzystuje tez zawsze pofrednictwo trzeciego (media-
tora), gdyz, zdane na siebie, nie mogtoby ustrzec sie podejrzenia, ze
to, ku czemu samodzielnie si¢ zwraca, martwieje natychmiast
w jego upofledzonym, bo jednym — zarazem enigmatycznym i defi-
nitywnym - ogladzie.

Zagadka erotyzmu polega na tym, ze ciato, ktére jest miejscem
jego emanacji, staje si¢ W erotyczne] przestrzeni kategorig
duchowsg; perwersyjne spojrzenie odbiera mu wszelka amorficzng
integralnoéé, pozbawia przyznawanej przez naturalizm autonomii,
ktéra zamyka ciata dostep do pozadanej przezeri komumnikacji.
Mieszajac oba porzadki — erotyczny i teologiczny (mogloby sie to
dokonaé jedynie za sprawg owej dekorporyzacji ciata) — Klossowski
uchwycil te zagadke, dzieki czemu w jego dziele ,najwyzszy sto-
pieri spirytualnoéci czyni zawrotng pokuse ciata™!.

Dla Klossowskiego prawdg jest wizja®, a wola widzenia
odpowiednikiem dazenia, ktére orientowato myéli klasyeznych filo-
zoféw. W istocie, u Klossowskiego erotyzm ma wymiar metafizycz-
ny. Celem gry, w ktérej centrum sytuuje si¢ seksualno&é, nie jest
nigdy wylgeznie nasycenie zmystéw, lecz roznamietnienie ducha:

1 @G. Bataille: Hors..., 8. 24.

2 Odwolujac si¢ do dwu tradycji widzenia — chrzescijafiskiej (gdzie wizja oznacza
obiecane w PiSmie, poSmiertne, czyli aktualnie zawieszone, przesuniete ku eschaion,
spotkanie z Bogiem: ,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$
[zobaczymy} twarza w twarz”, 1 Kor. 13, 12) i pogariskiej (gdzie widziet znaczy wi-
dzieé hic et nunc i gdrie wizja nie jest, jak w chrzescijafistwie, funkcja Stowa, lecz
obrazem sensu stricto, co prawda zwodniczym, gdyz mitologiczne epifanie stuza roz-
rywce bogbéw igrajacych z ludémi) — Klossowski, manipulujacy tymi tradycjami
(forum dysput teologicznych sy dlan jego wiasne rysunki, tableaux; utwory literac-
kie, naturalne rodowisko dyskursu, staja sie za§ miejscem spektaklu, swiatem tea-
tralnym par excellence), czyni swe dzieto nie tylko perwersyjnym, ale i zagmatwa-
nym. Chrzescijanin cytujacy stowa Apostota, odwlekajace wizje, wspélistnieje w nie-
mozliwy sposéb z artysta i heretyckim mistagogiem, usitlujacym realizowaé tu i teraz
pragnienie widzenia,
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nastawiony na poszerzenie wiedzy, ktéra w zwigzku z ignorowa-
niem naturalnego jest wiedzg o ztu, duch podnieca sie wytacznie
stosowaniem podstep6éw, aranzowaniem pulapek. Piszac o we-
wnetrznym éwiecie ,Roberte, ce soir”, Bataille zauwaza: ,w tym
wyjatkowym &wiecie nie ma niczego, co nie bytoby zepsute, odchy-
lone przez wyobraznie, ktdéra interesuje jedynie fortel”®,

Fikcja jedynej tozsamoSci

Prawa goscinnoéci, podstawowy temat trylogii w ten sam spo-
s6b zatytulowanej™, oscyluja woké}! erotyzmu w jego powigzaniu
z teologig i metafizyka. Popularny w literaturze, a nawet przez nig
strywializowany watek cudzotéstwa podjety zostaje przez Klossow-
skiego z odmienng intencja i w odmiennych celach niz w utworach
jego poprzednikéw. Oczywiécie nie mozna nie dostrzec, ze cudzo-
}6stwo, parodystycznie zradykalizowane i odchylone — w powiegci
to maz angazuje calg swa wyobraZnie i oswobadza perwersyjne
sklonnoéci, by prokurowaé sytuacje, w ktérych jego matzonka staje
sie¢ ofiarg agresji ze strony obcych, mezczyzn lub miodzieric6w:
celem jest wéwezas zawsze dekonstrukcja integralnoéci psychicz-
nej, penetracja ducha, poprzedzona naruszeniem integralnoéci
seksualnej — wykorzystane zostato przez Klossowskiego w sposdb
odpowiadajacy jego fundamentalnej strategii: za pomocg rozjatrzo-
nego stereotypu wydoby¢ to, co przezeri zamaskowane i sttumione,
a co faktycznie stanowi jego podstawe — fantazmat. Klossowski nie
tylko jednak parodiuje znany literacki motyw, lecz dokonuje tez
zdecydowanie odmiennej oceny samego postepku. Cudzotéstwo nie
jest dlari grzechem, a przekroczenie zakazu nie stuzy wykpieniu
zasad, ktére stanowig przestanke jego powotania: nie chodzi o to,
by w imie usytuowanych jakoby na zewnatrz zakazu swob6d

1 G. Bataille: Hors..., 5. 20.

Y4 Por. P. Klossowski: Les Lois de Uhospitalité, Gallimard. Paris 1965. — Powies6,
traktowana przez Klossowskiego jako dzielo autonomiczne, obejmuje utwory wezeé-
niej opublikowane, ulozone tutaj w porzadku zrywajacym chronologie ich powstania:
La Révocation de VEdit de Nantes (1959), Roberte, ce soir (1953), Le Souffleur ou le
Thédtre de la Société (1960).
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dokonywaé transgresji, stuzgcych wyzwoleniu skowanych instynk-
téw. Jegli prawa gofcinnoéci okazujg sie niezbedne, to nie dlatego,
izby zaspokajaé miaty — zgodnie ze standardowym, acz dostatecz-
nie przy tym liberalnym wyobrazeniem o funkeji seksualnosci —
zmystowa przyjemnoéé, lecz dlatego, ze zgodnie z prze§wiadcze-
niem, ktére w optyce wszelkiego naturalizmu zakwalifikowane
zostanie jako perwersyjne, zaspokajaé moga, a zdaniem ich egze-
kutora w ,Roberte” i ,Révocation” faktycznie to czynia, potrzebe
komunikacji. Nie rutynowej, polegajacej na porozumiewaniu si¢ za
pomocy jezyka i pozostawiajacej nas w nieznognej separacji wobec
drugiego, lecz takiej, ktéra moglaby stanowié ekwiwalent wizji:
wizji, ktérej obsesja nie przestaje nekaé duszy, przekonanej o ist-
nieniu reainoici znoszacej wezystkie bariery.

Dla naturalisty i pragmatyka, przyjmujacego, ze zZycie jest
jedyna sfera, w ktérej dopelnia sie ludzkie przeznaczenie, prawa
goécinnoéci sg absurdem i aberracja™. W jakim celu rozmyélnie wy-
zbywaé si¢ dobra uznanego przez siebie za bezcenne? W perspekty-
wie komunikacji, cbowigzujacej w éwiecie, gdzie wzajemnymi rela-
cjami indywiduéw rzadzi kod codziennych znakéw, prawa gosein-
noéci podpadaja pod ,schemat monogamicznej logiki cudzo-
16stwa™®; tym samym stajq sie sprzeczne i niepraktykowalne',
skoro praktykowane w domagajacym sie ich stosowania §rodowis-
ku, zyciu, alienuja to, co powinny by chronié: I oto usunigte poza
wszelky zrozumiato§é sformulowanie Praw goécinnosci: jedynie
wskutek alienowania mego dobra pozostaje ono dla mnie nie-
alienowalne™,

Erotyzm zapewnié¢ ma — za poérednictwem ,wystepnej aberra-
cji”® (praw gofcinnofci) ~ autentyczng komunikacje z drugim;
autentycznofé tej komunikacji implikuje uznanie w drugim

5 W 6wiecie codziennych znakéw prawa goficinnofici, w znaczeniu, w jakim pojete
sa w tej ksiazce, stanowig abberacje jako obyczaj” (P. Klassowski: Protase et Apodose,
[w:} ,L’Arc”, n° 43, 1970, 5. 11).

% Ibidem, 8. 12.

7 Ibidem, s. 15.

3 Tbidem,

® p, Klossowski: Argument de 1966, [w:] ,Obligues”, 2° trim, 1978, 5. 12,
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bezcennego dobra; prawa gofcinnocei okazujg sie w ten sposéb,
w trylogii Klossowskiego, zasada i techniky rewindykacji sakra-
mentalnego charakteru laczacej matzonkéw wiezi: ,,...podtrzymuja
zasade monogamicznej wiasnoéci, bez ktérej samo praktykowanie
tej szczegblnej goécinnodei pozbawione byloby sensu”®. Maurice
Blanchot poréwnuje dzielenie si¢ matzonka do dzielenia sie hostia;
w obu przypadkach dokonuje si¢ podziat, ktéry nie usuwa integral-
noéci tego, co dzielone: ,malzonka jest samg éwietoécia”; poprzez
uczestnictwo w ofiarowaniu matzonek przejmowatby funkcje
kaptariskie: ,gest celebranta utozsamiatby si¢ z gestem malzonka,
ktéry komunikujgc istote swej zony nie przestawalby w niej wi-
dzie€ niepodzielnego dobra nalezgcego tylko do niego”; to, co wyda-
je sie ewidentne, okazuje sie tylko pozorne: podobnie jak spozywa-
nie ciala Chrystusa nie powoduje usuniecia jego integralnosci,
przeciwnie, Ciato Mistyczne, Ko&ci6l, umacenia sie dzieki tej komu-
nii, tak tez cialo malzonki nie podlega degradujacej wymianie
(,maz nie sprzedaje swej zony”): ,Wymiana jest tylko odwr6cong
strong daru —~ jego odrazajgca karykaturg — dlatego tez [...] wymia-
na ta nie zachodzi; maz odzyskuje swa zone w tej samej chwili, gdy
ja proponuje™®. ‘

W odczuciu Octave’a, bohatera ,Roberte, ce soir” i ,Révocation”,
konwencjonalne relacje, wprowadzone i sankcjonowane przez kod
codziennych znakéw, nie komunikujg juz niczego w autentycznym
sensie. W swej koherentnej niekoherencji zycie przydzielajace role,
redukujace indywidua do funkcji, umozliwia tylko residuaina ko-
munikacje. Objawia bowiem jedynie ten aspekt egzystencii, kt6ry
skorelowany zostal z funkcja. Zycie okazuje sie w ten spos6b
najtrywialniejsza z fikeji i prawda, w znaczeniu autentycznoéci,
moze zostaé dofi na nowo wprowadzona wylgcznie dzigki innej
fikcji, samodzielnie wykreowanej, zawieszajacej apodyktycznogé
codziennych determinacji.

* P, Klossowski: Protase..., 8. 14; por. tez tenze: Argument..., 8. 13: ,..prawa
gobcinnoéci oparte sg catkowicie na matzeniskiej wiernosci”.

A J-M. Monnoyer: Le Peinire..., 8. 162; por. M. Blanchot: Le rire des dieux, [w:]
»La Nouvelle Revue Frangaise”, n° 151, juillet 1965, 5. 100,
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Octave — nieprzypadkowo uosobienie anachronicznego fwiata:
emerytowany profesor teologii, ,reakcjonista, katolik, esteta”,
kontestujacy ,industrialng i merkantylng” wspétczesnodé ,,w imie
tradycyjnego absolutu”®, utopista énigcy o XIX-wiecznym Paryzu,
admirator idealu kobiecej urody z czaséw Drugiego Cesarstwa,
kolekcjoxier dziwacznych obrazéw, kojacych jego ,nostalgie za
niemozliwym dzisiaj malarstwem figuratywnym™* — sklania swa
matzonke do uczestnictwa w perwersyjnym rytuale (dzieki ktére-
mu ma nadzieje ,,odkryé prawdziwg tozsamoéé Roberty””), ponie-
waz sadzi, ze instytucjonalna malzeriska relacja, objawiajaca mu
tylko jedna, postuszng jego woli Roberte, oferuje poznanie ,tozsa-
mokci ewidentnej, a wiec falszywej™. W gruncie rzeczy tozsamoéei
jest wiele; ich ujawnieniu zapobiega fakt osadzenia bytéw
w funkcjonalizujacej — indywidualizujacej — je koherencji éwiata
codziennych znakéw; sceptyczny wobec idei bezwyjatkowosci tego
kodu, czy raczej przekonany o jego prowizorycznym bads pozornym
charakterze, Octave uznaje. w Robercie ,wieloé natur, ktére
objawialyby si¢ za kazdym razem tylko dzieki poérednictwu przy-
padkowych amantéw”’,

To, co moze nam zostaé objawione przez kod codziennych zna-
kéw — to zatem, co oferuje jezykowa komunikacja i jej pozory, czyli
wszystkie dajace si¢ uniwersalizowaé formy porozumiewania -~ nie
ma nic wspélnego z prawdg (tym, ku czemu zwraca nas intensyw-
ne pozgdanie): w komunikacje za pomocq jezyka zaangazowane sq
tylko byty ludzkie jako osobniki (suppéts), ktére, o ile redukujg
swe komunikacyjne aspiracje do tego jezykowego wymiaru, btakaja
si¢ po powierzchni bytu. Pozwoli¢ wieéé sie zyciu — akceptowaé kod
porozumienia, na podstawie ktérego racjonalna ludzkosé, ludzkosé
tozsamych indywiduéw, tworzy wspélnote — to wpadaé w najbar-
dziej perfidng z zastawianych przez zycie pulapek.

2 P, Klossowski: Argument..., s. 11,

2 Tbidem, s, 1. .

% P. Klossowski: Continuité du film tel qu'il n'a pas été tourné, [w:} ,Obliques”,
8. 19,

% P. Klossowski: Protase..., 8. 12.

% Ibidem.

@ Thidem.
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Paradoksalnie, najlepszym sposobem wybrniecia z tego auto-
matyzmu, zakamuflowanego pod nazwa spontaniczno$é, jest z pre-
medytacja powzieta, i z réwng premedytacja wdrazana, automaty-
zacja istnienia. Octave, nie majacy zaufania do spontanicznosei —
skoro jest ona de facto rezultatem naturalnych determinacji, efek-
tem presji codziennych znakéw — stosuje strategie automatyzacji
wobec spontanicznej i naturalnej Roberty. Rzeczywifcie, dla per-
wersyjnego Octave’a, ktéry pod warstwg tego, co widoczne, doszu-
kuje sie zawsze ukrytego dna, ktéry nagoécia zachwyca sie tylko
pod warunkiem, ze jest ubrana — ideatami pigkna pozostaja dian
»sDamy znad brzegu Sekwany” Courbeta, ,,Odaliska” Ingresa lub
~Cesarzowa Eugenia” Winterhaltera, nie znosi zaé pretensjonalnej
nagoéci egzotycznych kobiet Gauguina — i ktéry zlaicyzowang
wsp6élezesnoéé uznaje za wyraz degradacji ducha, nie ma nic bar-
dziej wulgarnego niz dumne wyznanie Roberty z jej ,Dziennika”:
JJKobieta jest calkowicie nierozlgczna ze swym ciatem [...] nic nie
jest nam z istoty bardziej obce niz rozdzielenie fizycznego i moral-
nego. [...] Tak, méj Octavie, jesteémy w naturalny sposéb ateistycz-
ne [...J"%.

Rewindykowanie duchowo-cielesnej integralnoéci przez Roberte
-~ emancypantke i aktywistke — odpowiada, w oczach Octave’s,
postulatowi unicestwionej komunikacji. Koherentne ja, ktérego
tozsamoéé konstytuuje si¢ w rezultacie zaangazowania w codzien-
ng rzeczywistofé (spoleczne role Roberty), jest bytem zamknietym
i nieprzejrzystym. Jedynie agresja wobec struktury, jakg tworzy
owa miazmatyczna funkcjonalnoéé indywiduum, oferuje szanse
komunikacji: ,fragmentacja, dekonstrukcja osobowoéci, rozbicie
tozsamosci 83 [...] drogami ku prawdzie bycia™,

Manipulacja, polegajaca na automatyzowaniu spontanicznego —
czyli na ingerencji w strukture kobiecej integralnoéci, ktéra,
wedlug Roberty-sartrystki®*, ufundowana jest w ateistycznej nie-

% P, Klossowski: Les Lois..., 8. 34-35.

® A.-M. Lugan-Dardigna: Klossowski. L'homme aux simulacres. Navarin. Paris
1986, s. 84.

% Por. uprawniajaca do takiej klasyfikacji mentalnego przypadku Roberty wypo-
wiedz Klossowskiego w Le Peintre..., 8. 168.
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rozdzielnoéci fizycznego 1 moralnego — jest dla Octave’a jedynym
sposobem urzeczywistnienia komunikacji: do tego, aby komuni-
kacja stata sie mozliwa, niezbedne jest owo rozdwojenie, 6w we-
wnetrzny dysonans, kitérego usuniecie stanowi zasade ,kobiecego
widzenia egzystencji”; niezbedne jest zatem wprowadzenie do
zdroworozsadkowej kobiecej Swiadomosci idei innego éwiata, zara-
zem wiec grzesznosel, ktéra zdezorganizuje jej usatysfakcjonowanag
spoistosé.

Niemoznoéé tolerowania Roberty pod postacig koherentnej toz-
samofci, jakg jest ona w éwiecie codziennych znakéw (innymi
stowy — niemoznoéé tolerowania niekomunikowalnoéci matzonki),
wydaje sie rzeczywiscie, w przypadku Octave’a, wyrazem nostalgii
za speiniong komunikacja, opisang przez teologie. W istocie, aluzje
do dogmatu Tréjcy Swietej — ,doskonatego modelu komunikacji,
w ktérym Trzy Osoby, pozostajac réznymi osobami, tacza sie w tej
samej istocie i bezwyjatkowo udzielaja sie sobie wzajemnie™ —
oraz koncepcji chrystologicznych pozostaja w ,Les Lois” zasad-
niczym aspektem pornoteologicznege dyskursu nad Roberta. Co
prawda, jedynie ,Tréjca jest tajemnica par excellence”, podczas gdy
~prawa gofcinnoéci sa tylko jej mistyfikacja”*: fantazmat komuni-
kowalnej wreszcie Roberty ma jednak w Tréjcy — podobnie jak
w zZjednoczeniu osobowym (unio hypostatica)®, jednoéci dwu natur
w Chrystusie, 1 wspétorzekaniu przymiotéw (communicatio idio-
matum)®, na mocy ktérego, w cudzie komunikacji, ,przymioty bos-
kie uczestniczgq w ludzkich, te zaé znowu uczestnicza w boskich (in
concreto)"® — swe idealne urzeczywistnienie; mistyfikacja nie wy-
klucza zresztq uczestnictwa w tajemnicy (prawa goécinnoéci, ktére
mistyfikujg komunikacje w znaczeniu daru, stuza ostatecznie zre-
windykowaniu sakramentalnego charakteru malzeristwa); Octave
wyjasnia te kwesti¢ Antoine’owi w trakcie jednej z teologicznych

8 J.-P. Madou: Démons et Simulacres dans Voeuvre de Pierre Klossowski, Klinck-
sieck. Paris 1987, s. 50.

2  TIbidem.

¥ Por. A.-M. Lugan-Dardigna: Klossowski..., 5. 91-92.

#  Por. Arnaud: Klossowski, Seuil. Paris 1990, s. 94-95.

% W. Granat: Dogmatyka katolicka, t. III. Lublin 1959, s. 265.
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dysput, uznawanych przez Roberte za przesycong gorszycielstwem
indoktrynacje, jakiej ofiarg pada jej wychowanek, ktéremu ona sa-
ma pragnetaby wpoi¢ zasady jedynie zdrowej, jak uwaza, laickiej
moralnoéci: ,Nie mamy, w zajmujacym nas przypadku, do czynie-
nia z bosky tajemnica, lecz z przeciw-tajemnicq lub, jesli wolisz,
z mistyfikacja; nie chodzi wszakze o ztudzenie; mistyfikacja na€la-
duje tajemnice i ja zaktada™s,

Octave, u ktérego podejrzliwoéé jest funkeja obsesji widzenia,
odnosi sie nieufnie do tego emploi Roberty, jakie tworza jej
spoleczne role: Roberta, matzonka, progresywna aktywistka, trosk-
liwa i surowa opiekunka Antoine’a, skrywa inng nature, czy raczej
inne natury, ktérych obecnoét w jej osobie jest dla meza, nalo-
gowego teologa pograzonego w mroczhym mistycyzmie — ,&rodki
konkretnego zycia nie wystarczaja mu do osiagnigcia zamierzonych
celéw”, méwi o nim Antoine — czymsé ewidentnym. Jedynie reduk-
cja egzystencji do wymiaréw éwiata codziennych znakéw legalizuje
naiwny i trywialny, w przekonaniu Octave’a, poglad o istnieniu
jednej, odniesionej do kazdego bytu, natury, jednej, determinujacej
jego koherencje tozsamoéci. Zamyst aktualizacji, ,dotarcia do tej
sekretnej czebci Roberty™, kt6ra niedostepna jest ogladowi rutyni-
zujgcemu si¢ wskutek instytucjonalnego zakorzenienia komuniku-
jacych sie bytéw, odpowiada u Octave’a najwyzszemu wymogowi:
wymogowi wiedzy, prawdy, bez dostgpienia ktérych — nawet jesli
zatozyé fiasko ich osiagniecia w domenie réznej od domeny fikcji* —
egzystencja degraduje sie i upada.

Dostep do dloni

Dystorsja i ambiwalencja jako konstytutywne sktadniki tego, co
widziane, elementy tworzace aure ogladanego, stanowig, w wia-
domosei Octave’a, przediuzenie zasadniczej] awersji do naturaliz-
mu. Egzotycznemu ideatowi kobiety przeciwstawi Octave, na

% P, Klossowski: Les Lois..., 8. 131-132.

# J.-P. Madou: Démons..., 5. 103.

% Prawa gofcinnofci sa niepraktykowalne. Jedynie literatura i sztuka moga je
zastapié [...), Pisarstwo jest zastepnikiem niemozliwego” (ibidem, s, 111-112).
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poczatku swego ,Dziennika”, .fizjonomie bardziej powéciagliwe,
skromniejsze, bardziej klasyczne...”, uznajac, iz ,atrakcyjnoéé, dla
nas, ludzi Zachodu, nieodrodnych dziedzic6w augustyriskiego ma-
nicheizmu, zawiera si¢ wlaénie w surowym wygladzie twarzy, wy-
posazonej w uroki tym wieksze, ze zamaskowane™®, Roberta jest
obiektem fascynacji Octave’a najpierw dzieki swej twarzy i szcze-
gblnej urodzie, kamuflujacej niejako kobiecoé pod warstwa
pseudomeskiego wygladu.

Kobieta jest niewatpliwie ,preferowanym obiektem Octave’a™:
kobiety znajduja sie w centrum zainteresowania jego ulubionego
malarza, Tonnerre’a, drugorzednego realisty i pornografa z korica
XIX wieku, ktérego obrazy teolog gromadzi u siebie i, bynajmniej
nie bezinteresownie kontempluje — ,obrazy te, wyznam wprost,
przynosza wlaénie pod pretekstem sztuld realizacje tego, czego nie
moge osiggnaé praktycznie w zyciu, z Roberts...™! — oraz wszyst-
kich jego domniemanych (Tonnerre jest naturalnie postacig
fikcyjng) mistrzéw: Ingresa, Chassériau, Courbeta; nie chodzi jed-
nak o kobiete jako przedmiot bezposredniego pozadania, ktére
satysfakcjonowatoby sie prosta konsumpcja cielesnoéet i dla ktére-
go naturalna nagoéé bylaby Zrédlem stymulacji, lecz o kobiete
<Zaskakiwang i demaskowang w intymnoéci za sprawg przemocy
spojrzenia i profanacyjnego gestu kogos trzeciego™?. Kobieta zredu-
kowana do naturalnej kobiecofci, ujeta w funkeji, do jakiej deter-
minuje jg natura, w rolach, do jakich sprowadza jg spoteczna kon-
wencja, nie mogtaby sprostaé potrzebie, ze wzgledu na ktéra uzna-
na zostata ,preferowanym obiektem”: potrzebie komunikacji, za-
spokajanej tylkec w momencie, gdy poprzez odniesienie do roz-
puszczonej tozsamoéci byt epatowany ta potrzeba sam traci tozsa-
mosé.

% P. Klossowski: Les Lois..., 8. 15, — ,Roberta posiada dwuznaczny urok. Pod suro-
wym wygladem twarzy, pod uroczystym pieknem emanujacym z calej jej postaci
ukrywa wdzieki i temperament tym bardziej wybujale, ze niejawne” (A.-M. Lugan-
-Dardigna: Klossowski..., 8. 43).

¥ J.-P.Madou: Démons..., 8. 69.

41 P. Klossowski: Les Lois..., s, 27.

42 J.-P. Madou: Démons..., 8. 69.
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Elementarnym przypadkiem owej umozliwiajacej komunikacje
ekspropriacji tozsamoéci — mistyfikacji, ktéra zaklada tajemnice
i ja uobecnia: cialo staje sie ciatem innego, co stanowi symbol zjed-
noczenia dwu natur w jednej osobie, tym samym wiec jest pozorem
hipostatycznej jednoéci, kwintesencji komunikacji — jest demon-
strowane przez mitologiczng Diane i wymuszane na Robercie zdys-
tansowanie wobec wiasnego (kobiecego) przeznaczenia seksualne-
go, zatem maskulinizacja kobiecofci. Bogini tow6w ublagata swego
wszechpoteznego ojea, by uwolnil jg od zwigzanych z jej naturg
przymuséw i dozwolil wiesé zycie mezezyzny; dzigki temu wlaénie
staje sie tak atrakcyjna dla narratora ,Bain de Diane” (wydanej
najpierw u J.-J. Pauverta, w 1956, p6Zniej u Gallimarda, w 1980),
ktéry postrzegajac Afrodyte jako ,zbyt kobiecq [...], przedktada nad
ciato Wenus nieokreflonoéé ciata Diany, wahajacego sie miedzy
dwiema plciami™?®. Z kolei Roberta oswobodzona zostaje z okulty-
zujacej jej esencje koherentnej tozsamoéci dzieki nietypowemu —
nietypowemu przynajmniej w perspektywie wymogéw, jakie wobec
aktu ingerencji w kobiecg cielesno&é stawia ,natura” — sposobowi,
w jaki zmuszona jest ulegaé swym agresorom: uprzywilejowanym
grodkiem zawladniecia Robertq jest w catym dziele Klossowskiego
sodomia. Na jej specjalny w kontekécie problemu komunikacji wa-
lor zwrécit Klossowski uwage w ,Filozofie zbrodniczym”: ,Spetnio-
ny wobec podmiotu o odmiennej plei, gest [akt sodomii] stanowi
pozér przemiany (simulacre de métamorphose)” 1 laczy sie zawsze
z pewnym rodzajem magicznej fascynacji*t.

Jefli idealnym modelem komunikowania jest byt jednoczacy
w sobie rézne natury, to kobieta staje sie nieodzownym egzysten-
cjalnie — dla Octave’a, perwersyjnego teologa, nekanego obsesja od-
wlekanej delektacji (delectatio morose), epatowanege wizjg
Blogostawionego Ciata — pozorem tego modelu pod warunkiem wy-
dania swego ciala wywlaszezajacej je metamorfozie. Sodomizacja
Roberty stanowi wszakze tylko jeden z aspektéw statusu ,kobiety-
-mezczyzny”, przyznanego jej w wyobrazni Octave’a. W istocie

4 A.-M. Lugan-Dardigna: Klossowski..., s. 164.
# P, Klossowski: Sede, mdj blizni. Przel. B. Banagiak, K. Matuszewski. ,Spacja”.
Warszawa 1992, 8. 52.
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Sfetyszyzowana - uczyniona przedmiotem ogladu Guliwera,
przywracajacego spojrzeniu suwerenno$t, jaka utracilo ono
podlegajac presji zrutynizowanego kodu codziennoéci® — dior
wzbudza prawdziwa fascynacje zaréwno u narratora, jak i wéréd
bohateréw powiesci Klossowskiego. Wyniesienie dioni do rangi ero-
gennego emblematu pociaga za sobg erotyzacje rekawiczki i gestu
obnazenia reki, ktéry staje sie odpowiednikiem aktu odstoniecia
i penetracji seksu. ,Dlor jest oérodkiem ciata, wywolujacym
najwyzszq przyjemnogé, uprzywilejowana sferg erogenns, skoro to
wlagnie poprzez odniesienie do niej inne sfery pobudzane sa do
rozkoszy. Ogniska pozadania, organy refleksji, dlonie Roberty
rozmy§élaja, uwodza, symuluja, wyznaja. Dlatego tez zdjecie reka-
wiczek jest gestem rytualnym, obsesyjnym ceremoniatem. Ukaza-
niu dloni towarzyszy u Klossowskiego, wprowadzajacego obscenicz-
ne do sfery religijnego misterium, trwoga, jaka przepelnia nas
sakralna inicjacja”. Nie dziwi zatem, ze w stynnej scenie z Po-
reczami®® (Barres paralléles) (w réznych wariantach odtwarzanej
w obrazach Klossowskiego), poprzedzonej napa$cig na Roberte
w portyku Palais Royal (chodzi o jedng z zastawionych przez
Octave’a putapek, element strategii aktualizacji), momentem kul-
minacyjnym — momentem ekstazy ofiarnika i ofiary — jest moment
rozwarcia dloni Roberty i penetracji jezykiem maniaka jej
wnetrza®.

Analogicznie obsesja dioni osiaga ekstremum w wyobrazonej
przez Octave’a scenie z uczniami Liceum Condorceta, kolegami
Antoine’a, F. i X., kt6rzy zatozywszy sie z Vittoriem (egzemplarycz-
nym dreczycielem Roberty, objawiajacym rozmaite tozsamoéci,
miedzy innymi tozsamo&f preceptora Antoine’a) o rekawiczki
Roberty, organizuja zasadzke w pasazu przy dworcu Saint-
-Lazare®. Celem intrygi jest obnazenie dioni. Proces, u ktérego

5 Odnosimy wrazenie, jak gdyby w tekstach Klossowskiego, a takze w jego dziele
graficznym, Roberta ukazywata si¢ dopiero w perspektywie dysproporcjonalnego wi-
dzenia, to znaczy w perspektywie widzenia Guliwera” (ibidem, 8. 75.).

5 Ibidem, s. 80.

% P, Klossowski: Les Lois..., 8. 4044,

% Por. ibidem, s, 4344,
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kresu znéw bedzie ekstaza, opisany zostal niezwykle skrupulatnie,
Konstrukeyjnym motywem calej sceny uczynil narrator defensyw-
ne przemieszczenia urekawicznionej dioni Roberty w przestrzeni
rozjagnionej sztucznym éwiattem (reczna latarka jednego z licealis-
téw), ktérego blask wydobywa intymno&é i wstyd ofiary. Klossow-
ski dokonal tutaj ponownie niezwyklego przewartoéciowania,
w wyniku ktérego kobieca integralno§¢ doznala wstrzasu za
sprawg agresii odniesionej do cielesnego detalu, a przyjemno&é
okazala sie funkcja zaspokojenia nie naturalnej, lecz perwersyjnej
sklonnoéci: ,odbierajac Robercie rekawiczki, [licealiéci] odbieraja
jej ubiér o wiele bardziej osobisty i intymny nizby sie wydawato,
obnazenie dloni jest za§ procesem erotycznego przywiaszczenia
o wiele bardziej intymnym niz mozna by w pierwszej chwili
przypuszczaé”™®,

Résumé

Wymogiem komunikacji jest w fikeyjnym éwiecie Klossowskie-
go osobowa dezintegracja, wywlaszezenie indywidualnej tozsamos-
ci: autentyczna komunikacja nie istnieje miedzy izolowanymi byta-
mi, chronigcymi swa integralnoéé poprzez asymilacje koherencji
narzuconej przez kod codziennych znakéw. Przemoc anihilujgca
ynaturalng” tozsamo&é indywiduum i aktualizujaca w nim inne
tozsamoéci stanowi warunek przejécia od standardowej komunika-
¢ji zaposredniczonej w pojeciach do komunikacji par excellence:
takiej, dla ktérej wzorcem jest figura Trinitate (wielo&€ os6b nie
przeszkadza ich uzgadnianiu sie w jednej substancji) lub konstruk-
cje chrystologiczne — unio hypostatica, communicatio idiomatum
(jednostkowy byt aczacy w sobie r6zne natury).

Spektakularng forma urzeczywistnienia owej transgresywnej
komunikacji — spektakularna, gdyz bedaca przemocg w czystej
postaci — jest erotyzm. Rola erotyzmu jako dezintegratora ujawnia
si¢ na poziomie najbardziej rudymentarnym: wéwczas, gdy jako
czynnik perweryzacji tego, co naturalne, prowokuje on trans-

% Por. ibidem, 5. 54—60.
5 A.-M. Lugan-Dardigna: Klossowski..., . 61.
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substancjacje cielesnego w duchowe — w erotyzmie cialo staje sie
znakiem dla myéli, istnieje wiec jako ,kategoria duchowa”.

Spelnieniem komunikacyjnej aspiracji jest dla Klossowskiego
wizja: widzenie obiecane w Piémie, czyli zasadniczo kontemplacja
boskoéci. Tak pojete, jest ono tajemnicg, wobec ktérej podejmowa-
ne hic et nunc wysitki widzenia sa tylko mistyfikacjami: mistyfika-
cje nie wykluczajq jednak uczestnictwa w tajemnicy.

To, czego wymaga wizja (rozpad integralnoici), wprowadzane
jest — w mentalny §wiat bytu oczekujacego spelnienia — przez ero-
tyzm. Manipulacja tozsamoéciami, wykorzystujgca agresje wobec
ciala i stadnych zachowar, ktére osadzajg egzystencje w pragma-
tycznym porzgadku i czynia z niej element éwiata rzeczy, stanowi
erotyczng strategie. Jedynie poprzez dekonstrukcje osobowoéci
mocg aktualizacji nie ujawnionych tozsamoéci w innym i réwno-
leglej ekspropriacji tozsamosci wlasnej realizuje sig,  substytucjo-
nalnie, cel komunikacji. Wobec tej komunikacji, ktéra nie istnieje
poza przemocg — bez niej bowiem zdezintegrowana bliskoéd,
warunkujaca widzenie, nie bytaby mozliwa — erotyzm jest residual-
nym frodkiem, czyli pozorem (simulacrum).

Tym, na co zorientowane sa bulwersujace w kontekécie miesz-
czariskich preferencji obyczajowych zabiegi Octave’a, jest wlagnie
komunikacja, zastepcza wobec ideatu identyfikacyjnego spetnienia
(widzenia Boga) identyfikacja z matzonka, oddzielong od ,nosnika
woli widzenia” barierg rutynowych zachowan, majacych Zrédto nie
tylko w spotecznych determinacjach malzeriskich rél, ale i w kon-
flikcie plci (to znaczy konflikcie miedzy kobiecg wolg emancypacji
walczgeq o uznanie i meskim pragnieniem panowania).



