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ntropologia jest nauka stosunkowo nowg: pojawita sie w XIX wieku,
metodologiczng Scistos¢ uzyskata w wieku XX!. Stowniki biblijne
akcentujg zasadniczo kulturowy aspekt tej nauki. Kulturowa galaz an-
tropologii zajmuje si¢ przede wszystkim badaniem spoleczefistw od ich
prostych do bardziej skomplikowanych form, oraz wierzen i organizacji
spofeczne;.

1. Biblijne oblicze antropologii

Nauki biblijne korzystaja z antropologii kulturowej, bazujac zasad-
niczo na przekazie Starego Testamentu. Opisujg strukture starozytnego
Izraela jako spoleczenistwa, zajmujg sie mitami, wierzeniami, systemem
kultowym i stosunkiem jednostki do wspdlnoty? Kontynuagja tej linii jest
przebadanie tych samych zagadnief na kartach Nowego Testamentu.

Antropologia jednak pojmowana w sensie filozoficznym bada kon-
stytucje czlowieka jako jednostki.
Biblia naucza o trzech antropolo-
gicznych wymiarach osoby: duch,

dusza i cialo. Rozumienie tych po- Mary]a w Swietle
je¢ w poszczegodlnych ksiegach bi- logii
blijnych jest niejednakowe i w duzej antropologu
mierze zalezy od stopnia rozwoju Nowego Testamentu
Objawienia oraz od wpltywow idei
kultur oSciennych na mentalno$¢
i religijnos¢ Izraelitow. Duzg role
odegrata mysl grecka w ksztattowa-
niu sie i rozumieniu pojecia ducha i duszy w judaizmie. Niemniej jednak
mysl specyficzna dla narodu wybranego przejawia sie w przekonaniu, ze
czlowiek stworzony zostal na Boze podobiefistwo i obraz. Autor pierw-
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! Jej pionierami byli J.G. Frazer i E.B. Tyler.

2 Pod koniec XVIII w. C.G. Heyne, klasyk z Getyngi, wykorzystal opisy Zycia
potnocnoamerykariskich Indian do interpretacji starozytnej spolecznosci greckiej.
Orientalista z Getyngi, ].G. Eichhorn, odnidst z kolei powstaly w ten sposéb obraz
do pierwszych rozdzialéw Ksiggi Rodzaju. Adam i Ewa jawili sig jako pierwsi ludzie
reprezentujgcy okres dzieciristwa rodzaju ludzkiego, kiedy to kazide napawajgce
lekiem zjawisko przyrody, takie jak burza, interpretowano jako przejaw gniewu
Bozego. W ten sposéb starotestamentalne zdarzenia nadprzyrodzone mozna bylo
thumaczyc jako zjawiska naturalne, blednie zinterpretowane przez przednaukowo
myslgcych i naiwnych Hebrajczykdw. Wprowadzito to do badan biblijnych hipoteze
mentalnosci pierwotnej, opartg na badaniach wspdlczesnych ludow pierwotnych.
J.W. ROGERSON, Antropologia, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.].
COOGINS, J.L. HOULDEN (red. wyd. polskiego. W. Chrostowski), Warszawa
2005, 13.
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szego biblijnego opisu stworzenia stwierdza lapidarnie: Stworzy! wigc Bog
czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl meiczyzng
i niewiaste (Rdz 1, 27). Uzyte w tekscie greckim Septuaginty sformuto-
wania etkon i homoiosis (,,obraz” i ,podobiefstwo”) s raczej literalnym
tlumaczeniem oryginalnych stéw hebrajskich, niewiele jednak méwig na
temat samej natury podobiefistwa cztowieka do Boga. Hebrajskie selem
(thumaczone jako ,,obraz”), literalnie rzecz biorac, oznacza takze statug
i rzezbe, natomiast demut (,,podobienstwo”) wskazuje na idee réwnosci.
Nie wyja$niajagc natury podobiefistwa cztowieka do Stworcy, tekst biblijny
jest jednak jednoznaczny: stwierdza niepodwazalng godnosé, jaka Bog
obdarzyt ludzi, stwarzajac ich na swoje podobienistwo, jakkolwiek by je
rozumiec.

Zasadnicza kategorig antropologiczng w Nowym Testamencie jest
coraz klarowniejsze rozumienie roli Chrystusa — Boga i Czlowieka
—w dziejach zbawienia. B. Widla argumentuje, ze chrzedcijanie przyj-
mujg za podstawe antropologicznych rozwazan przekonanie, iz pierwszy
czlowiek, Adam, jest typem Chrystusa, ,,protoplasty ludzkosdci nowej”,
ktorego dzietem sg taska i zycie’. Mozna tu przywoltaé fragment Paw-
towego listu do mieszkanicow Rzymu: Dlatego tez jak przez jednego
czlowieka grzech wszedl na swiat, a przez grzech smierc, i w ten sposcb
Smierc przeszla na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli... Bo
i przed Prawem grzech byl na swiecie, grzechu si¢ jednak nie poczytuje,
gdy nie ma Prawa. A przeciez smierc rozpanoszyla sig¢ od Adama do
Mojiesza nawet nad tymi, ktorzy nie zgrzeszyli przestepstwem na wzor
Adama. On to jest typem Tego, ktcry mial przyjsc. Ale nie tak samo ma
sig 1zecz z przestepstwem jak z darem laski. Jezeli bowiem przestepstwo
jednego sprowadzito na wszystkich smierc, to o ilez obficiej splyngla na
nich wszystkich laska i dar Bozy, laskawie udzielony przez jednego Czlo-
wieka, Jezusa Chrystusa. 1 nie tak samo ma si¢ rzecz z tym darem jak
i ze skutkiem grzechu, spowodowanym przez jednego grzeszgcego. Gdy
bowiem jeden tylko grzech przynosi wyrok potepiajgcy, to laska przynosi
usprawiedliwienie ze wszystkich grzechow. Jezeli bowiem przez przestep-
stwo jednego smierc zakrdlowata z powodu jego jednego, o ilez bardziej
ci, ktorzy otrzymujg obfitosc laski i daru sprawiedliwosci, krélowac bedg
w Zyciu z powodu Jednego - Jezusa Chrystusa (Rz 5, 12-17).

Tak wiec od czaséw Chrystusa mozna mowié o antropologii przesy-
conej nadziejg realizacji doskonatosci i pelni na wzér Syna Bozego, ktéry
stat si¢ cztowiekiem. Stowo (Logos) zamieszkalo wsrdd nas — oznajmia $w.

3 Zob. haslo: Czlowiek, w: B. WIDLA, Slownik antropologii Nowego Testamentu,
Warszawa 2003, 41.



Jan. Uzywa przy tym obrazowego jezyka, méwiac o ,,rozbiciu namiotu”.
W uszach zydowskiego stuchacza takie sformutowanie musialo budzi¢
jednoznaczne skojarzenia z wedréwkq Izraelitow przez pustynie ku ziemi
obiecanej, jak to kojarzylo sie dawnymi czasy ich ojcom. Wowczas to
chwala Boza zstepowata do Namiotu Spotkania i w ten sposéb Bog byt
obecny posrod swojego ludu: Weedy to oblok okryl Namiot Spotkania,
a chwala Pana napetnila przybytek (Wj 40, 34). Janowa intencja na-
wigzania do watku namiotu na pustyni uwidacznia sie¢ jeszcze bardziej
poprzez wykorzystanie motywu chwaly (J 1, 14b): motyw ten wystepuje
zarbwno w opowiadaniu z Ksiegi WyjScia, jak i w narracji Janowej, przez
co paralelizm staje sie doktadniejszy. Innymi stowy: jak Boska Szekina
mieszkala najpierw w Namiocie Spotkania, a p6Zniej w Swigtyni jerozo-
limskiej w Debir, tak teraz Syn Bozy zamieszkuje wérdd ludzi jako jeden
sposrdd nich. Upodobnieni do Niego przez chrzest stajg sie - podobnie
jak On — ,$wiatynig Bozg” i dziemi samego Boga*. Syn Bozy stal sig
czlowiekiem, abysmy my mogli stac sig dziecmi BoZymi. Chrzest naznacza
wierzacego znamieniem dzieciectwa Bozego: Zobaczcie, jakg miloscig
obdarzyl nas Ojciec! Zostalismy nazwani dziecmi Bozymi (1 ] 3, 1). Jan
Apostot poucza, ze wyniesieni do godnosci dzieci Bozych nie muszg
sie baé zlego: wiemy, zZe kazdy, kto si¢ narodzit z Boga, nie grzeszy, lecz
Narodzony z Boga strzeze go, a Zly go nie dotyka (1 ] 5, 18).

Pozycja czlowieka wywyzszonego przez dzieto Jezusa dokonane
w Smierci i zmartwychwstaniu jawi si¢ jako wyzsza od tej, kt6rg utracit
przez grzech pierwszych rodzicow. Bog nie tylko przywrocit czlowieka
do dawnego stanu; obdarzyt go godnoscig wiekszg niz ta, ktérg miat
w rajskim ogrodzie Eden i ta, ktérg posiadal przed $miercig Chrystusa.
O ile wczeSniej uczyniony byt niewiele mniejszym od aniotw (Ps 8, 6),
o tyle teraz aniotowie s3 duchami przeznaczonymi do ustug, postanymi
na pomoc tym, ktorzy majg posigs¢ zbawienie (Hbr 1, 14)°.

Wszystkie powyzsze uwagi dotyczace kategorii antropologicznych
w Nowym Testamencie bez watpienia nalezy odnosi¢ do Maryi. Tak
jak wszyscy wierzacy w Chrystusa, jest uczestnikiem dzieta odkupienia.
Postaé Maryi widziana jednak w kategoriach antropologicznych odznacza
si¢ swoistg specyfika: jest Ona kecharitoméné — ,,pelng taski”, a takze
immaculata - ,Niepokalang”, czyli wolng od wszelkiego grzechu, oraz
Theotokos — ,,Matka Boga”. Te trzy, wzajemnie si¢ zreszta warunkujace
prawdy, nie wyltgczajg innych aspektéw antropologicznych. Wydaje sie,

4 L. MORRIS, The Gospel According to John. The New International Commentary
on the New Testament, Grand Rapids 1995, 91-93.

5 M. ROSIK, Niewiele mniejszy od anioléw? Godnos¢ osoby ludzkiej w swietle Biblii,
»Zycie konsekrowane” 14(2006) nr 2, 14-18.
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ze spo$rdd nich nalezy uwydatnié kolejne trzy rysy: modlitwe, cierpienie
i stuzbe. Maryja jawi sie jako homo orans, patiens et serviens. Taka tez
myS$l wytyczy szlak niniejszych rozwazan. Zatrzymamy si¢ najpierw na
dwoch specyficznie maryjnych kategoriach antropologicznych, ktére nie
dotyczg zadnego innego czlowieka (wypelnienie faskg w sposdb catkowi-
cie odmienny niz w przypadku innych ludzi, oraz Boze macierzynstwo),
a nastepnie na trzech postawach, ktére charakteryzuja osobe Maryi w Jej
odniesieniach do Boga i ludzi.

2. Maryja wypelniona taska — gratia plena et
immaculata

Autorzy Nowego Testamentu patrzg na posta¢ Maryi przez pryzmat
wybrania Jej przez Boga, by stala sic Matka Syna Bozego. Wybranie to
taczy sie z udzieleniem taski. Laska (gr. charis, tac. gratia) jest pierwszym
darem, jaki Maryja otrzymuje od Boga. Znajduje on swe potwierdzenie
w sfowach aniota: Nie bdj sig, Maryjo, znalazlas bowiem laske u Boga
(Ek 1, 30), ajeszcze pelniej w sformulowaniu kecharitomeéne, niezbyt
precyzyjnie thumaczonym przez polskie ,,petna taski” (tk 1, 28), opar-
tym z pewnoscig na lacifiskim gratia plena, zaczerpnietym z Wulgaty®.
Bardziej odpowiedni termin zapisaty niektére przekiady starotacinskie,
ktore majg lekcje gratificata’. Ten grecki imiestéw pochodzi od czasow-
nika charit6o, ktory w calej Biblii wystepuje zaledwie trzy (niektorzy
badacze twierdza: cztery) razy®. Zgodnie ze shuszng zasada egzegetyczna,
aby odczyta¢ wlasciwe znaczenie danego terminu, nalezy uwzglednié
wszystkie (badZ przynajmniej najistotniejsze) teksty, w ktorych termin
ten sie pojawia. Czasownik charité6, obecny w Nowym Testamencie

® Wyrazenie gratia plena dostalo si¢ do tekstu lacifiskiego najprawdopodobniej
przez zapozyczenie z tekstow syryjskich, zwlaszcza z Diatessaronu. Syryjski nie ma
doktadnego odpowiednika greckiego kecharitomeéné, podobnie zreszta jak hebrajski.
W tym ostatnim jezyku najblizsze byloby wyrazenie eset hen, czyli ,,dzieto taski”. J.
LACH, Dziecig nam sig narodzito. W kregu teologii dziecigctwa Jezusa, Czestochowa
2001, 125.

7 Réwniez w dwdch innych kodeksach: Palatyfiskim i Q, kecharitémeéné oddane zostato
jako gratificata. Pomimo tego, ze forma ta jest wiernym odbiciem gramatycznym
imiesfowu greckiego, w terminologii eklezjastycznej nie przyjela sie, zapewne z tego
powodu, ze w starozytnej literaturze tacifiskiej, np. u Laktancjusza, Liwiusza czy
Cycerona, forma ta uwypuklata $wieckie aspekty znaczenia: ,,okazac sie uprzejmym”,
»wyswiadczy¢ przystuge”, ,,sprawié przyjemnos$¢”. W znaczeniu religijnym uzywa tego
czasownika Augustyn: ,,by¢ przychylnym”, ,,by¢ zyczliwym”, ,,obdarza¢”; S. BZOWSKI,
Gratia plena czy gratificata?, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1(1973) 48-49; . KOZYRA,
Modlitwy Maryjne w Nowym Testamencie, ,,Scriptura Sacra” 7(2003) 154.

8Syr18,17;kk 1, 18; Ef 1, 6.



jedynie w £k 1, 28 1 Ef 1, 6, oznacza tyle, co przemienia¢ kogo$ przez
taske, czynigc go zyczliwym i pelnym wdzieku’. Greckie czasowniki
konczace sie na —0o nalezg do grupy czasownikéw sprawczych lub
przyczynowych i zawsze wskazujg na takie dzialanie podmiotu, ktére
dokonuje zmiany w przedmiocie dziatania'®. Zgodnie ze znaczeniem
rdzenia danego stowa, od ktérego tworzy sie rzeczownik, w formie
czasownikowej termin wskazuje na zmiane¢ w przedmiocie dzialania.
Poniewaz rdzeniem czasownika charitéé jest charis, czyli Ltaska”, stad
kecharitoméné wskazuje na jednorazowa, dokonang w przesztosci czyn-
nos¢, zwigzang z udzieleniem taski i obdarzeniem taskg w taki sposob, ze
powoduje ona istotowg zmiane w przedmiocie dziatania. To takiej zmia-
ny zmierza zresztg cale dzieto zbawienia. Dlatego u fukasza rzeczownik
Haska” przyjmuje specyficzne znaczenie: obejmuje calg ewangeli¢ — dobra
nowine o zbawieniu przyniesionym w Chrystusie (por. £k 4, 22; Dz 20,
24. 32)!'. Mozna wiec wnioskowadé, ze dzielo zbawienia o charakterze
uniwersalnym dotknelo wczesniej indywidualnie osobe Maryi jako te,
ktora byta kecharitomene.

Owo obdarzenie faskg —1i to inaczej niz w przypadku pozostatych
wybrancéw Bozych — stanowi o specyfice postaci Maryi. Obdarowanie
to sprawito, ze Maryja wylgczona zostata spod prawa grzechu pier-
worodnego. Przystuguje Jej tytut Niepokalanej — Immaculata. Dzieto
zbawienia na kartach Nowego Przymierza widziane jest niekiedy jako
dzieto nowego stworzenia. W takim kontekscie mozna odczyta¢ stowa
Pawta o Bogu, ktory wybral nas przed zalozeniem swiata, abysmy byli
Swigci i niepokalani przed Jego obliczem (Ef 1, 4). Prawda ta dotyczy
wszystkich chrzescijan, a wiec i Maryi. Ona réwniez zostala wybrana
przed stworzeniem $wiata, by staé si¢ Swigtg i niepokalang. Réwniez
i Ona zostala ,,stworzona w Chrystusie”, ktdry jest Pierworodnym wobec
kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone (Kol 1, 15-
16). W takiej wizji zbawienia jako nowego stworzenia otwiera si¢ miejsce

°J.H. THAYER, Thayer’s Greek-English Lexicon of the New Testament. Coded
with Strong’s Concordance Numbers, Peabody 1996, 667. Niekiedy proponuje sie
znaczenie: ,obdarzac faska” lub ,,napelniac taskg”; R. POPOWSKI, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1955, 652.

10 Przyktadowo: leukoo — wybielié, sprawié, by co$ stato sie biate; douloo — uczynié
niewolnikiem, sprawié, by ktos$ stat sie stuga; eleutereoo — uczynié wolnym.

' M. ROSIK, Niepokalana — petna laski. Przyczynek do interpretacji terminu kechari-
toméné (Lk 1, 28), w: Misterium Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny.
Materialy sesji naukowej na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu z okazji
150 rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczgciu Najswigtszej Maryi Panny.
16 XII 2004, red. W. WOEYNIEC, Wroctaw 2004, 7-12.
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dla Maryi: jesli Chrystus poprzedza stworzenie i zwigzany z nim grzech,
to nie podlega mu takze Jego Matka, z ktorej zostat zrodzony'.

3. Maryja — Theotokos

Wybranie Maryi i obdarzenie Jej faska zaowocowalo tym, ze stata
sic Matka Syna Bozego, co znalazto swe odzwierciedlenie w tytule Theo-
tokos — Bogurodzica. Cho¢ tytut ten na kartach Biblii nie wystepuje, to
jednak ma on solidne podstawy biblijne; nalezy wiec uwzglednic go,
gdy patrzymy na posta¢ Maryi w kluczu antropologicznym. Zasadniczy
tekst, do ktdrego nalezy sie odwolad, zostat zapisany przez $w. Lukasza,
ktory w usta Gabriela wkiada stowa: Swiete, ktére si¢ narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym (Lk 1, 35). Przebadanie formuly ,bedzie na-
zwane” w Biblii wskazuje wyraznie na fakt, ze skoro jakas rzeczywisto$é
bedzie nazwana w okreslony sposob, to jest rzeczywiscie tym, na co
owo okreSlenie wskazuje. Jesli Jezus ,,bedzie nazwany” Synem Bozym,
to znaczy, ze jest Nim rzeczywiscie. Juz sam ten fakt pozwala przypisaé
Maryi tytut Theotokos.

Istniejg wszakze iinne przestanki, ktére uzasadniajg taki tytul.
Relagja Lukaszowa pozwala dostrzec swoistg analogie miedzy opowia-
daniem o zwiastowaniu a wydarzeniami z czaséw wedréwki Izraelitow
przez pustynie; dotyczy ona sformutowania ,,ostoni¢” (gr. episkiadzein).
Ewangelista zauwaza odnosnie Maryi: moc Najwyzszego ostoni Cig (Lk
1, 35). Czasownik w dostownym tlumaczeniu brzmi: ,,otoczy¢ kogos
obtokiem” i zawsze w Starym Testamencie taczy sie z dziataniem Boga®s.
Lukasz zdaje si¢ czyni¢ swiadomg aluzje do Wj 40, 35: Wredy to ob-
fok okryl Namiot Spotkania, a chwata Pana napetnila przybytek. I nie
mogl Mojzesz wejsé do Namiotu Spotkania, bo spoczywal na nim oblok
i chwata Pana wypelniata przybytek. Oblok ten jest znakiem obecnosci
Boga. Oblok oslaniajagcy Maryje wskazuje na obecno$¢ w Niej samego
Boga. To Ona jest przybytkiem Nowego Przymierza, w ktorym mieszka
Bo6g. Rowniez wigc w tym sensie jest Theotokos.

127, Bolewski, odwolujac sie do pism Dunsa Szkota, wyjasnia: W tej wiasnie glebszej
wizji zbawienie w Chrystusie jawi sig jako dopelnienie stworzenia, ktdre z gory
lgczylo sig z Nim — nie tylko Boskg Osobg, lecz i Jej wcieleniem. A zatem otwiera
sig tu miejsce takze dla Maryi. Znika trudnos¢ uniemoZliwiajgca przyjecie Jej
Niepokalanego poczecia w owej ograniczonej wizji zbawienia, gdzie zakladalo
sig powszechnosé grzechu. Skoro w planie Bozym Chrystus poprzedza pierwszego
czlowieka i zwigzany z nim grzech, to réwniez Jego Matka nie podlega mu. ]J.
BOLEWSKI, Stworzenie w swietle Niepokalanego Poczecia, ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 1, 37.

13 Wryjatek stanowi wiersz Prz 18, 11 w tlumaczeniu Septuaginty.



Przez Yukasza Maryja ukazywana jest jako prototyp Kosciota. Do-
skonale wida¢ to przy przesledzeniu innej analogii, a mianowicie para-
lelnych watkow trzeciej Ewangelii i Dziejow Apostolskich. Wydaje sie,
ze Ewangelista $wiadomym zabiegiem redakcyjnym podkresla analogie
pomiedzy zwiastowaniem (Lk 1, 26-38) a Piecdziesigtnicg (Dz 2, 1-13).
Najpierw pojawiaja si¢ wyraznie zbieznosci terminologiczne. Duch Swie-
ty zstapil na Maryje (Lk 1, 35) i na rodzacy sie Kosciét (Dz 1, 8; por.
Lk 24, 49). ,Moc Najwyzszego” i ,moc z wysoka” to terminy, ktorych
zbieznos¢ nie jest z pewnoscig przypadkowa. Po zstgpieniu Ducha zarow-
no Maryja, jak i apostofowie ,,zaczynaja méwic” (tk 1, 46a; Dz 2, 4. 6.
7). Wypowiadana tres¢ jest rowniez analogiczna: Maryja wielbi Boga za
wwielkie rzeczy” (Lk 1, 46), apostolowie gloszg ,,wielkie dzieta Boga” (Dz
2, 11). Maryja napetniona Duchem Swietym wyrusza z pospiechem do
Elzbiety, by oglosi¢ jej ,,wielkie rzeczy” (Lk 1, 46. 49); apostotowie po
napetnieniu Duchem Swietym wychodza z Wieczernika, by publicznie
glosi¢ dzieta Boga (Dz 2, 4. 6. 7. 11). W przypadku Maryi realizuje si¢
proroctwo Izajasza'*; w przypadku apostotéw spetnia sie zapowiedz pro-
roka Joela®®. Zwiastowanie staje si¢ wiec zapowiedzig narodzin Kosciola,
a Maryja ,,pelna taski” jest jego doskonatg ikong'e.

Warto w tym kontekscie przytoczy¢ takze zdanie z Listu do Gala-
tow, wzmiankujgce postaé Maryi: Gdy nadeszla pelnia czasow, zeslat
B6g swego Syna, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby
wykupit tych, kiérzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac przy-
brane synostwo (Ga 4, 4). Czas nabiera w wypowiedzi Pawla wymiaru
historiozbawczego. W ,,pelnie czasu” zostala wlaczona Maryja; to Ona
wlaczyla Chrystusa w rodzaj ludzki'. Hebrajski zwrot ,,zrodzi¢ z nie-
wiasty” oznacza tyle co ,staé sie cztowiekiem”. Sformulowanie to ma
wiec u Pawla znaczenie antropologiczne i chrystologiczne'®. Apostot

%0 jak sq pelne wdzicku na gérach nogi zwiastuna radosnej nowiny, ktdry oglasza
pokdj, zwiastuje szczescie, ktdry obwieszcza zbawienie, ktéry méwi do Syjonu:
Twdj Bog zaczgl krolowac” (12 52, 7).

15 Twyleje potem Ducha mego na wszelkie cialo, a synowie wasi i cérki wasze prorokowac
bedyg, starcy wasi bedg snili, a mlodziericy wasi bedg mieli widzenia. Nawet na
niewolnikéw i niewolnice wyleje Ducha mego w owych dniach (J1 3, 1-2).

W obydwu tych wydarzeniach zbawczych spotyka sig tg samg ekonomig dzialania
Bozego, w obydwu obecna jest Matka Jezusa, ktéra napelniona Duchem Swigtym
w zwiastowaniu, wychwala wielkie dziela Pana w Jej Zyciu i w historii, zapowiadajgc
narodziny Kosciola, ktéry obdarzony mocg z wysoka — Duchem Swigtym, bedzie
glosi¢ w réznych jezykach wielkie dziela Boze (Dz 2, 11). Dla fukasza Maryja
jest wyragnie prototypem Kosciola, jego doskonalg ikong. J. KUDASIEWICZ,
Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, 335.

17S. WEODARCZYK, Niewiasta - Maryja w ,,pelni czasu” (Ga 4, 4-5), ,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 1, 32.

18 A. PACIOREK, Bdg zestal Syna swego narodzonego z niewiasty. Implikacje mariolo-
giczne Ga 4, 4-5, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 108.
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stwierdza jednoczesnie, ze zrodzony z Maryi Jezus byt i Cztowiekiem,
1 Bogiem zarazem.

4. Maryja — homo orans

Modlitwe nalezy rozumiec jako Swiadomy akt czlowieka wierzace-
go, skierowany ku Bogu dla nawigzania z Nim dialogu. Nalezy jednak
pamietal, ze zawsze jest ona odpowiedzig na inicjatywe Boga; to On
wychodzi naprzeciw cztowiekowi poprzez dar Objawienia. Tak ujmowal
modlitwe Stary Testament: B6g mowi — Izrael stucha, a stowo Boga za-
mienia si¢ w czyn. Mozna wiec pokusi¢ sie o twierdzenie, ze modlitwa
jest echem inicjatywy Boga. W swej formie moze by¢ roznoraka: moze
wyrazaé uwielbienie lub dziekczynienie skierowane ku Stwércy i Odku-
picielowi; moze by¢ wotaniem o pomoc badz btaganiem o mitosierdzie;
moze zawieraC krzyk o nadzieje, badZ nadzieje te wyrazaé; moze wreszcie
stanowi¢ lament i blaganie o przebaczenie. Najbardziej powszechna jest
chyba modlitwa prosby®. W kontekscie relacji miedzyludzkich na czoto
wysuwa sie modlitwa za innych.

Na kartach Nowego Testamentu wzorem modlitwy jest sam Jezus.
Zwyczaje modlitewne Jezusa nie odbiegaja od zasadniczych form kon-
taktu z Bogiem praktykowanych w judaizmie. Za najwazniejsze miejsce
modlitwy uwazano, oczywiscie, $wigtynie jerozolimska, w ktérej sktada-
no réwniez ofiary. Najbardziej pobozni trzykrotnie w ciggu roku spedzali
w Jerozolimie regalim. W szabat, a czesto takze w dni powszednie, modly
odprawiano w synagogach. Ci, ktérzy modlili si¢ poza synagoga, czynili
to zawsze zwrdceni twarzg w kierunku $wiatyni. Jezus respektowal te
zwyczaje?. Biorac udzial w pielgrzymkach do Jerozolimy i uczestniczac
w zgromadzeniach synagogalnych, musiat by¢ widziany przez éwcze-
snych jako osoba szanujgca tradycje Izraela.

Na modlitwe Maryi, o ktérej wzmiankuje Nowy Testament, nalezy
patrze¢ w kluczu chrystologicznym. Choé wyrasta ona z korzeni staro-
testamentowych, to wlasnie ,,wydarzenie Chrystusa” interpretuje tres¢
Jej modlitwy. Ewangelie kilkakrotnie ukazuja Maryje jako homo orans
— ,»,0osobe modlacy sie”. Przyjrzyjmy sie blizej tym wzmiankom.

Hymn uwielbienia Boga Magnificat stanowi doskonaly przykiad
modlitwy catkowicie bezinteresownej, a wiec w pewnym sensie najczyst-

1 H. LANGKAMMER, Zycie czlowieka w swietle Biblii. Antropologia biblijna Starego
i Nowego lestamentu, Rzeszo6w 2004, 160-199.

2 Por.J2,13;5,1;7,2.10; Mt 4, 23;9,35; 11, 11; £k 4, 16. 31; 13, 10; 19, 45;
Mk 1, 21; 6, 2.



szej, gdy chodzi o intencje osoby modlacej sie?!. ]. Kudasiewicz nazywa
modlitwe uwielbienia najdoskonalszg i najbardziej dojrzalg modlitig
czlowieka zafascynowanego wielkoscig, swigtoscig i milosierdziem Boga
Zbawcy*. Magnificat, kantyk (Lk 1, 46-55) zwany tak od pierwszego sto-
wa tlumaczenia facinskiego, zostal zbudowany w mysl zasad konstrukgji
psalmu hebrajskiego®. Zawarto w nim wiele elementéw liturgicznych,
ijuz przez ten fakt znajduje on swoje przednie miejsce w ramach kultu
chrzescijaniskiego. Zgodnie z obowigzujacym w poezji hebrajskiej kano-
nem, hymn zostal zbudowany z nastepujgcych po sobie paralelizméw.
Zasadniczym tematem Magnificat jest wyzwolenie mesjafiskie, ktore
dosiega najbardziej potrzebujacych: ubogich, gtodnych, pokornych.
Kantyk rozpoczyna si¢ uwielbieniem Boga przepelnionym radoscia (Ek
1, 47). Zaréwno motyw radosci, jak i temat mitosierdzia Bozego oka-
zywanego ubogim, nalezg do zasadniczych idei teologicznych Ewangelii
Lukaszowej. ,Wielkie rzeczy” (megala; Lk 1, 49), za ktére Maryja wielbi
Boga, to wybdr na Matke Mesjasza; motywem uwielbienia jest wiec
Boze macierzynstwo, ktére lezy u podstaw kultu Naj$wietszej Maryi
Panny. Najsilniej w calym hymnie zarysowujg si¢ nastepujace motywy
teologiczne: dziekczynienie i uwielbienie Boga, rado$¢ Maryi, Jej pokora,
Boza troska o ubogich i milosierdzie*.

Modlitewny charakter miata takze wizyta Maryi w $wigtyni jero-
zolimskiej, zwigzana z zydowska praktyka oczyszczenia po porodzie
i ofiarowaniem Jezusa. Maryja jawi sic tam jako Zydéwka skrupulatnie
przestrzegajaca Prawa i spelniajagca zawarte w nim nakazy. Modlitwa
Maryi byly takze inne Jej pielgrzymki do Jerozolimy. Ewangelista
poswiadcza, ze uczestniczyla w pielgrzymkach do Swictego Miasta
zgodnie z zydowskim zwyczajem. Trzy sposrdd swigt nalezaly do grupy
tzw. regalim, czyli $wiat pielgrzymich. Na Swigto Paschy, Namiotow
i Tygodni Zydzi udawali sie do Jerozolimy najczesciej w grupach, two-
rzac karawany, ktére zapewnialy bezpieczenistwo zaréwno osobom, jak
i pienigdzom przeznaczonym na podatki $wigtynne. Do uczestnictwa
w tych $wietach zobowigzani byli wszyscy mezczyzni (Wj 23, 17; 34,
23; Pwt 16, 16)*. Nie ulega watpliwosci, ze Maryja, Jozef i Jezus brali

2 Pawel VI zauwaza: Maryja jest Dziewicg modlgcq sie. Uwidacznia sig to w Jej
nawiedzeniu Matki Poprzednika. Wypowiada tam stowa wwielbienia Boga i stowa
pokory oraz wiary i nadziei: to bowiem zawiera kantyk Magnificat. MC 18.

22 1. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego..., 152.

23 Bez watpienia wzorowany zostal na piesni Anny (1 Sm 2, 1-10).

245, Harezga podkresla, ze hymn Maryi ma charakter na wskro$ teocentryczny; Bég
Maryi w swietle hymnu ,,Magnificat” (Ek 1, 46b-55), ,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr 2, 137-141.

25 Jézef Flawiusz relacjonuje: Do miasta, w ktérym ustanowiq swigtynie, niechaj
schodzg si¢ Hebrajczycy trzy razy w roku ze wszystkich kraricéw zdobytej krainy,
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udzial w tych pielgrzymkach, spelniajgc tym samym nakazy Prawa. Jesli
nie przychodzita z Nazaretu trzykrotnie w ciagu roku do Swietego Miasta
(z powodu znacznej odlegtosci), to $wiadectwa ewangelijne podkreslaja,
ze przynajmniej na Pasche Maryja pojawita si¢ w Jerozolimie. Fakt ten
uwydatnia pokorng pobozno$¢ Maryi, gdyz jako kobieta nie byta do
owych pielgrzymek zobowigzana. Krétka wzmianka o obecnosci Maryi
w Jerozolimie w czasie $wieta odkrywa wielkie bogactwo Jej zycia mo-
dlitewnego. Wzmianka: Rodzice Jezusa chodzili co roku do Jerozolimy
na Swieto Paschy (Ek 2, 41), méwi bardzo wiele. Rozpoczynajace sie 15
dnia miesiagca Nisan i trwajace siedem, a w diasporze osiem dni, Swicto
Paschy, upamietnia cadowne uwolnienie Izraelitow z Egiptu pod wodza
Mojzesza. Pascha i Przasniki, ktére poczatkowo stanowity dwa odrebne
Swieta, z biegiem czasu uformowaly jedng celebracje?. Przebieg uroczy-
stoSci paschalnych opierat si¢ na zapisie Wj 12: ofiarowywano baranka
paschalnego, skrapiano jego krwig odrzwia doméw uzywajac hizopu,
migso za$ spozywano (czesto w postawie stojacej, z kijem podréznym
w reku, co mialo symbolizowaé gotowo$¢ do drogi) z przasnym chle-
bem. Baranka wybieral zazwyczaj ojciec rodziny. Zwierz¢ musiato byé
doskonate, bez skazy, gdyz tego wymagato Prawo. Na terenie $wigtyni,
u wejscia do dziedzifica kaptanskiego, ofiarnicy odbierali wybrane ba-
ranki, by na dzwiek trab zabi¢ zwierzeta zgodnie z rytuatem.
Wieczorem rozpoczynano uczte, na ktérej kazdy z domownikéw
miat SciSle okreSlong role. Najmtodszy z uczestnikow biesiady zadawat
rytualne pytanie o znaczenie tak spozywanego positku. Praktyka ta bazuje
na Wj 13, 8: W tym dniu bedziesz opowiadal synowi swemu: Dzieje sig
tak ze wzgledu na to, co uczynit Pan dla mnie w czasie wyjscia z Egiptu.
Odpowiedz ojca rodziny przybierata forme haggady, czyli opowiadania
o historii $wieta. Przy wypowiadaniu pierwszego blogostawienstwa spo-
zywano przasny chleb maczany w czerwonym sosie zwanym charoset? .
Przy odmawianiu Psalmu 114, opowiadajacego o wyjsciu Izraelitow
z Egiptu, wypijano lyk stonej wody na pamigtke tez wylanych przez
przodkéw w niewoli. Aby przypomnie¢ ich gorzki los, spozywano

by skladac Bogu dzigki za doznane dobrodziejstwa, prosic o laskg na przyszlosé
i poprzez obcowanie ze sobg na wspdlnych ucztach wzmagac uczucia wzajemnej
milosci. Przystoi bowiem, by dobrze znali jedni drugich, skoro nalezg do tego samego
plemienia i Zyjg wedtug tych samych praw; a osiggngc to mozna tylko przez takie
wzajemne obcowanie, gdy patrzgc na siebie i rozmawiajgc ze sobg, przypominajg
sobie o wszystkim, co ich lgczy. Ant. 4, 203-204. )

26 Pascha byla obchodzona w Izraelu juz w okresie monarchicznym. Swiadezy o tym
2 Krl 23, 225 Joz 5, 10; 2 Krn 8, 13.

27 Nazwa pochodzi od hebrajskiego rzeczownika cegla; sok przygotowany z jablek,
orzechéw, fig i wina ma przypominaé niewolnicze prace Izraelitbw w Egipcie. E.
ZAWISZEWSKI, Instytucje biblijne, Pelplin 2001, 129.



mieso baranka z gorzkimi ziotami. Positkowi towarzyszyl rytual picia
wina, przy czym trzeci kielich, zwany ,kielichem blogostawienistwa”,
mial najbardziej uroczysty charakter. Tuz po nim rozpoczynat sie Spiew
piesni Hallelu (Psalmy 112-118)%. Whszystkie te zwyczaje zwigzane ze
Swietowaniem Paschy pozwalajg na wysuniecie tezy, ze modlitwa Maryi
miata takze charakter rodzinny.

Inny tekst, ktéry moze by¢ wykorzystany w ukazywaniu modlitew-
nej postawy Maryi to opowiadanie o godach w Kanie Galilejskiej. Przed-
stawila Synowi doczesng potrzebe, co zaowocowalo taska niebiesks, gdyz
cud dokonany przez Jezusa zapoczatkowal wiare w sercach uczniéw?.

W Dziejach Apostolskich Fukasz zamiescil jedynie lapidarng wzmian-
ke o obecnodci Maryi w Wieczerniku, wraz z apostotami, po wniebowstg-
pieniu: Wtedy wrocili do Jerozolimy z gory, zwanej Oliwng, ktora lezy
blisko Jerozolimy, w odleglosci drogi szabatowej. Przybywszy tam weszli
do sali na gorze i przebywali w niej: Piotr i Jan, Jakub i Andrzej, Filip
i Tomasz, Bartlomiej i Mateusz, Jakub, syn Alfeusza, i Szymon Gorliwy,
i Juda, brat Jakuba. Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie razem
z niewiastami, Maryjg, Matkq Jezusa, i bracmi Jego (Dz 1, 12-14). Wiasnie
Lukasz Ewangelista najczesciej podejmuje temat kobiet w swoim dwudziele
(tk - Dz), a wér6d nich zaznacza obecno$é Maryi. Ta krétka wzmianka
moze shuzy¢ podkresleniu roli Maryi w poczatkach nowej wspolnoty oraz
akcentowaniu modlitewnego charakteru Jej obecnosci.

Jest to jednomyslna, wytrwata, wspolnotowa i skuteczna modlitwa
rodzacego si¢ Kosciola. Obecnosé Maryi w Wieczerniku ma charakter
stuzebny; wraz z innymi modli sie Ona — jak nalezy przypuszczaé — o dar
Ducha Swigtego. Dar ten zostat udzielony w dniu Pie¢dziesiatnicy, a sama
Maryja — tak przynajmniej mozna wnioskowac z tekstu biblijnego — wraz
z innymi zaczela glosié ,,innymi jezykami” wielkie dzieta Boze. J. Kuda-
siewicz nazywa Maryja pierwszg charyzmatyczkg Kosciola i wysnuwa cie-
kawa analogie pomi¢dzy pierwszymi rozdziatami obydwu dziet Lukasza.
Jak po przyjeciu Ducha Swietego w zwiastowaniu Maryja wielbi Boga
stowami Magnificat, tak po przyjeciu Ducha w dniu Zielonych Swiat glosi
wielkie dziela Boze. Przyjecie Ducha w momencie weielenia prowadzi
Maryje do stuzby, natychmiast bowiem udaje si¢ do swej krewnej Elz-
biety, ktora potrzebuje wsparcia. Przyjecie daréw duchowych, zwlaszcza
tych nadnaturalnych (jak méwienie obcymi jezykami) rowniez winno

B M. ROSIK, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijasiskiej (Rozprawy Naukowe 46,
red. I. DEC), Wroctaw 2003, 85-90.

2 Pawel VI w Marialis cultus spostrzega, ze Maryja okazuje sie w Kanie Dziewicg
proszgcg. MC 18.
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prowadzi¢ do stuzby. Takg konkluzje mozna wysnu¢ z wpatrywania sie
w postaé Maryi jako homo orans.

5. Maryja — homo patiens

Jan Pawel II rozpoczyna swdj list apostolski Salvifici doloris stowami
Sw. Pawla: Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was (Kol 1, 24) i dodaje:
Stowa te zdajg si¢ znajdowac u kresu diugiej drogi poprzez cierpienie
wpisane w dzieje czlowieka i naswietlone stowem Bozym. Majg te sto-
wa wartos¢ jakby definitywnego odkrycia, ktoremu towarzyszy radosé
— i dlatego apostol pisze: ., Teraz raduje sie w cierpieniach za was” (Kol 1,
24). Rados¢ pochodzi z odkrycia sensu cierpienia, a odkrycie to, chociaz
jest jak najbardziej osobistym udzialem piszgcego te stowa Pawta z Tarsu,
jest rownoczesnie wazne dla innych. Apostol komunikuje swoje odkrycie
i cleszy sig mim ze wzgledu na tych wszystkich, ktérym moge ono pomdc.
Cierpienie jest nieodigcznie wpisane w nature czlowieka. Dlatego jeden
z najwiekszych teologdéw ubieglego stulecia, Karl Rahner, moze stwierdzi¢
jednoznacznie: praca, choroba, niewiedza, cierpienie, smierc - tak jak spo-
tykamy je w konkretnym Zyciu — to niewgtpliwie charakterystyczne cechy
naszej ludzkiej egzystencii, kiére w tej postaci, w jakiej doswiadczamy ich
w naszej rzeczywistej sytuacji, nie istniatyby w egzystencji pozbawionej
winy. Na tej podstawie mozemy i musimy wprost powiedziec, Ze owe
egzystencjaly sq skutkiem grzechu pierworodnego™.

Skoro cierpienie jest nieodigczne od egzystencji cztowieka, stad musi
sie wpisywac takze w krag rozwazan antropologii. Oczywiscie najbardziej
egzystencjalne pytanie wszechczaséw dotyczy cierpienia ludzi niewin-
nych. Dlaczego zta do§wiadczajg ci, ktorzy — jak przynajmniej sie wydaje
—na to nie zashuzyli?*! Co prawda wszyscy zgrzeszyli i pozbawieni sg
chwaly Bozej (Rz 3, 23), a w zwiazku z tym do$wiadczajg konsekwencji
swego grzechu w formie cierpienia, to jednak owa konsekwencja nie-
jednokrotnie wydaje sie zbyt surowa w stosunku do poniesionej winy.

30 K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, 99.

31 Pytanie to stawiali sobie autorzy Starego Testamentu, gtéwnie w nurcie tradycji
madro$ciowej. W Nowym Przymierzu odpowiedz na nie zyskuje nowe $wiatlo:
Fatrzgc wigc na Nowy Testament mozina powiedziec, Ze cierpienie pozostaje
itu w dalszym ciggu tajemnicq. Niemniej jednak mozna powiedziec, Ze nie jest
to prowadzenie w slepy zaulek. Nowy Testament nadaje bowiem tej tajemnicy
sens, znaczenie i celowosé. W mysl tych zaloZen wierni nie powinni oczekiwac
rozwigzania tajemnicy cierpienia, ani nie czekac na komiec cierpienia, gdyz ten
w tym swiecie nie bedzie mial miejsca, ale oczekiwaé winni celu cierpienia, tj.
zbawienia swojego i zbawienia swiata; H. LANGKAMMER, Zycie czlowieka
w swietle Biblii..., 209.



O ile powyzsze Pawlowe twierdzenie dotyczy kazdego z nas, o tyle nalezy
z niego wylaczy¢ Maryje: Ona nie zgrzeszyla, wiecej jeszcze — wylaczona
zostala spod prawa grzechu pierworodnego. Tym bardziej wiec pytanie
0 Jej cierpienie zastuguje na rozwazenie.

Matka trzymajgca na kolanach martwe ciato wlasnego syna to jedna
z najbardziej dramatycznych form cierpienia. Nowy Testament przekazuje
jednak wiele innych tradydji, ktore wskazujg na ten aspekt zycia Niepoka-
lanej. To prawda, ze zapowiedz Symeona o mieczu, ktory przeniknie Jej
dusze, najpetniej zrealizowala sie pod krzyzem, byly jednak takze iinne
chwile, w ktérych tajemnica cierpienia moze przepelniaé serce Matki
Pana. Wiekszo$¢ tekstéw dotykajgcych tematyki cierpienia Maryi zostato
zapisane - co zrozumiale - na kartach Ewangelii. Mozemy zaliczy¢ do
nich wspomniane juz proroctwo Symeona (tk 2, 25-35), ucieczke do
Egiptu (Mt 2, 13-15), poszukiwanie zagubionego w §wiatyni dwunasto-
letniego Jezusa (tk 2, 41-50), trudnosci w spotkaniu z Jezusem podczas
Jego publicznej dziatalnosci (Mt 12, 46-50; Mk 4, 21-25; tk 8, 19-21)
i sceng Smierci krzyzowej (J 19, 25-27). W spos6b figuratywny natomiast
do Maryi moze odnosi¢ si¢ apokaliptyczna wizja Niewiasty, nakre$lona
przez $w. Jana (Ap 12, 1-18).

Zasadniczym tekstem méwigcym o cierpieniu Maryi w Nowym
Testamencie jest zapowiedZ dana przez Symeona w czasie, gdy rodzice
Jezusa przyszli z nowo narodzonym do $wiatyni, by wypelni¢ wymogi
Prawa: A Tiwojg dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszly zamysly serc
wielu (Lk 2, 35)%2. Postacie Symeona i Anny reprezentujg oczekujacych
na Mesjasza Izraelitow. Obydwoje wypowiadajg prorocze stowa, zapo-
wiadajace przyszla misje Jezusa. Oprocz kantyku Nunc dimittis, Symeon
zapowiada takze sprzeciw, jaki powstanie wobec Jezusa, oraz cierpienia

32 Proroctwo to zawarte zostalo w tzw. cyklu swigtynnym, ktéry w Lukaszowej
Ewangelii Dziecifistwa obejmuje: ofiarowanie Jezusa w §wiatyni (1, 22-24), ztaczone
z narracjg o spotkaniu z Symeonem (2, 25-35) i Anng (2, 36-38), oraz opowiadanie
o0 odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa w §wiatyni (2, 41-50). Przepis zanotowany
w Wj 13, 2. 12. 15 wymagal, by pierworodnego syna ofiarowaé Bogu na stuzbe
w $wigtyni. Od czasow, kiedy stuzbe te zaczeli petnic lewici, dziecko podlegato
regulacji wykupu. Przy okazji przedstawienia niemowlecia w §wiatyni skladano
ofiary. Najubozsi winni ofiarowad pare synogarlic lub gotebi (Kpt 5, 7; 12, 8).
Wzmianka Lukasza o ,ich oczyszczeniu” (2, 22) budzi pewne niejasnosci. Prawo
Mojzesza méwilo o czterdziestodniowym okresie nieczystoSci rytualnej kobiety
po porodzie; nie ma mowy o takim przepisie dotyczacym mezczyzny. Jesli wiec
zaimek dzierzawczy ich nie wskazuje na Maryje i J6zefa, mozliwe, ze zamierzeniem
teologicznym Lukasza byto wskazanie na samego Jezusa. Przy takiej interpretacji
nie chodziloby o oczyszczenie, ktéremu Jezus mial by¢ poddany, ale ktérego sam
mial dokonaé; M. MIKOLAJCZAK, Swigtynia jerozolimska a ofiarowanie Jezusa
(Lk 2, 22-24), Wroctawski Przeglad Teologiczny” 6(1998) nr 2, 139; por. O. DA
SPINETOLI, Luca. Il Vangelo dei poveri, Assisi 1986, 112-116.
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Maryi. Proroctwo to wyraznie nawigzuje do Ksiegi Izajasza: On bedzie
kamieniem obrazy i skalg potkniecia si¢ dla obu domow Izraela; putapkg
i sidlem dla mieszkaricow Jeruzalem. Wielu z nich si¢ potknie, upadnie
i rozbije, bedg usidleni i w niewole wzieci (Iz 8, 14-15). Termin ,,miecz”,
uzyty przez Symeona, ma w tradycji biblijnej i pozabiblijnej szerokie pole
znaczeniowe*. Motyw miecza niejednokrotnie pojawia si¢ na kartach Sta-
rego Testamentu jako symbol Bozej kary. W stowach proroctwa przeciw
Egiptowi Jeremiasz obwieszcza: A dzieri ten jest u Pana, Boga Zastepow,
dniem odwetu, by si¢ pomscic nad swoimi wrogami. Miecz pochlonie,
nasyci sig i ugasi pragnienie ich krwig, albowiem rzez to ofiarna dla Pana,
Boga Zastepow, w ziemi potnocy, nad Eufratem (Jr 46, 10). Miecz - wlo-
zony w rece Babiloniczykow - stuzyl takze jako symbol gniewu Bozego
nad Izraelem: Miecz, miecz! Wyostrzono go i wyczyszczono. Na krwawy
boj wyostrzono, by Isnil jak blyskawica, wyczyszczono... Dalem go, by
wyczyscic, by chwycic w dlorn; miecz wyostrzono i wyczyszczono, aby
g0 podac w reke tego, co zabija (Ez 21, 14-16). Nieco ogdlniej ujmujac,
miecz jest symbolem cierpienia. Wtasnie w takim znaczeniu termin ten
zostal uzyty przez Fukasza. Oznacza on cierpienia Maryi spowodowane
majgcg nastgpi¢ meka Jezusa.

Kolejny fragment ukazujagcy Maryje jako homo patiens mowi
o ucieczce do Egiptu (Mt 2, 13-15). Sama konieczno$¢ ucieczki, by
chroni¢ zycie ludzkie, jest juz swoistg formg cierpienia. Fabula narra-
cji koncentruje sie wokét udania sie Swietej Rodziny do Egiptu, aby
unikngé gniewu Heroda, ktory postanowit zgtadzi¢ nowo narodzonego
Jezusa. Opowiadanie to jest echem starozytnego przekazu Ksiegi Wyj-
Scia o postanowieniu faraona, by zgladzi¢ wszystkie nowo narodzone
dzieci hebrajskie**. Cierpienie Maryi zwigzane z koniecznoscig ucieczki
do Egiptu widzi Mateusz w kontekscie realizacji dawnych proroctw.
Cytat z Oz 11, 1: syna mego wezwalem z Egiptu wprowadza Mateusz
stosowang przez siebie formula: tak mialo si¢ spetnic stowo, ktdre Pan
powiedzial przez proroka®. Ozeasz nawigzywal w swej wypowiedzi do

33W tradydji greckiej miecz kojarzony byl z zemsta wtadcy: Damokles, ktéry byt
pochlebcg na dworze tyrana Syrakuz, Dionizosa I Starszego (405-367 przed
Chr.), zostal zaproszony przez wtadce na uczte, podczas ktdrej miat zakosztowaé
stodyczy rzadzenia. Posadzono go na miejscu, nad ktérym na koniskim wtosiu
powieszono obnazony miecz. Miecz stal si¢ symbolem grozb, ktére wciaz zatruwaja
zycie ludzkie. W. KOPALINSKI, Damokles, w: Stownik mitéw i tradycji kultury,
Krakéw 1996, 192.

34 Postanowienie to znalazlo swéj wyraz w stowach faraona, skierowanych do poloznych
kobiet hebrajskich: Jesli bedziecie przy porodach kobiet hebrajskich, to patrzcie na
plec noworodka. Jesli bedzie chiopiec, to winniscie go zabi¢ (Wj 1, 16).

35 Takie zastosowanie starotestamentowego cytatu do opisywanych wydarze dziecii-
stwa Jezusa ukazuje generalng zasade, jaka przyjmuje Mateusz w korzystaniu



historycznego wyjscia Izraelitow z Egiptu; nie prorokowat o przysztych
wydarzeniach. Mateuszowe ,,wypelnienie si¢” proroctwa nalezy wiec
rozumiec typologicznie: jak ,,syn Boga”, Izrael, zostal wybawiony z nie-
woli przez cudowng interwencj¢ Jahwe, tak réwniez Jezus, ,,Syn Bozy”,
zostaje ocalony za przyczyng ingerencji Boskiej. Ozeaszowy cytat sta-
nowi kulminagje, a jednoczesnie teologiczng interpretacje historycznego
wydarzenia ucieczki Swietej Rodziny do Egiptu. Jezus przedstawiony
w dotychczasowych perykopach Ewangelii Dziecifistwa jest Synem Ma-
ryi i Jézefa, synem Dawida i synem Abrahama (1, 1), ale jest przede
wszystkim ,,moim Synem”, czyli Synem Bozym. Jak Izrael-Syn Bozy, tak
Jezus musi wyjs¢ z Egiptu (powrét do Nazaretu: 2, 19-23), przejsé przez
wody Jordanu (chrzest z rgk Jana Chrzciciela: 3, 13-17) i doswiadczy¢
wedrowki przez pustynie (kuszenie: 4, 1-11)%7. Mateusz ukazuje wiec
Jezusa jako Tego, ktéry w swoim zyciu ,,prze-zywa” histori¢ swojego
narodu. Izrael jest przybranym, kolektywnie rozumianym synem Jahwe;
Jezus jest prawdziwym Synem Bozym. W tym tez kontekscie cierpienie
Maryi towarzyszy realizacji Bozego planu zbawczego.

Tematyki cierpienia Maryi dotyka takze narracja o zagubieniu si¢
Jezusa i odnalezieniu Go w $wiatyni (Lk 2, 41-50). Na zasadzie analogii
z sytuacjq egzystencjalng matki kochajacej swe potomstwo mozna méwic
o cierpieniu Maryi jako Matki, ktéra zagubita swoje Dziecko. Przyczyna
pobytu Maryi, Jozefa i Jezusa w Jerozolimie byl zwyczaj udawania sie
na $wieto Paschy z pielgrzymka do Jerozolimy?®®. Cho¢ kobiety nie byly
zobowigzane do takiej wizyty (0 czym wspomniano juz wyzej), czesto
towarzyszyly swoim mezom. Celebracje paschalne trwaly tydzien, nato-
miast kazdy Izraelita winien przebywaé w $wietym miescie przynajmniej
jedng dobe. Cierpienie Maryi jest wiec cierpieniem Matki zatroskanej
o losy swego Dziecka. Rodzicom Jezusa zdawalo sie, ze ich Syn zaginat

z Pisma Swiqtego: nadaje starozytnym tekstom znaczenie, ktérego z pewnoscig
nie posiadaly w historycznym konteks$cie, w ktérym powstaty; F. KERMODE,
Matthew, w: The Literary Guide to the Bible, ed. R. ALTER, F. KERMODE,
London 1989, 338.

3 A. Vogtle sadzi, ze sekwencja: syn Dawida - syn Abrahama - syn Boga, nie jest
przypadkowa, lecz stuzy ukazaniu synostwa Bozego Jezusa jako kulminacji
stopniowego objawiania Jego tozsamosci. A. VOGTLE, Messias und Gottessohn.
Herkunft und Sinn der matthdischen Geburts- und Kindheitsgeschichte, Diisseldorf
1971, 18.

37D.]. Harrington zauwaza: Matthew’s emphasis is on Jesus as Son of God. The original
context [of Hos 1, 11] is Israel’s exodus from Egypt; Israel is thus called the Son of
God. Such a background for Jesus’ divine sonship stresses the continuity between
Jesus and Israel, for Jesus repeats the experience of Israel in the exodus generation.
D.J. HARRINGTON, The Gospel of Matthew, Collegeville 1991, 44.

38 Jesli dystans byt zbyt duzy, Prawo zezwalalo na jedng pielgrzymke w roku, wlasnie
na $§wieto Paschy.
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bez Sladu, tymczasem Jezus zdumiewat swg madroscig nawet nauczycieli.
Scena, ktora rozegrala si¢ w $wiatyni, kiedy to Jezus zdumiewat ,,nauczy-
cieli” (tk 2, 46), jest na wskro§ symboliczna®. Juz sama terminologia
posrednio jest pasyjna, a wiec dotyka cierpienia Jezusa. Termin dei
(,powinienem”) jest typowym czasownikiem zapowiedzi meki i zmar-
twychwstania (9, 22; 13, 33; 17, 25; 22, 37; 24, 7. 44). Przywolujac
kontekst pasyjny, tym samym perykopa dotyka tematu cierpienia Maryi.
Inng wiezig taczaca narracje o Jezusie w Swigtyni z wydarzeniami pas-
chalnymi jest motyw ,,trzech dni” o watek poszukiwania Jezusa (por. £k
24, 5). Rodzicom Jezusa zdawalo sie, ze zagingl bez sladu, tymczasem
zdumiewal swg madro$cig nawet nauczycieli; wyleknionym uczniom po
wydarzeniach wielkopiatkowych wydawato sie, ze Jezus zgingl na zawsze,
tymczasem zmartwychwstal, by kontynuowaé swa misje nauczania i pro-
wadzenia ku zbawieniu. Analogia pomiedzy zagubieniem Jezusa i Jego
Smiercig oraz pomiedzy odnalezieniem Jezusa a Jego zmartwychwsta-
niem jest moze daleka, ale na pewno dostrzegalna. Mozna wiec mowic
o cierpieniu Maryi w podwdjnym aspekcie: w wymiarze egzystencjalnym
jest to cierpienie Matki, ktdra zagubila Syna; w wymiarze teologicznym
wydarzenie jest zapowiedzig meki i Smierci Jezusa, ktérych Maryja byta
$wiadkiem. Pierwszy wymiar ma charakter bezposrednio wynikajacy
z tekstu, drugi jest elementem jego interpretacji teologicznej.

Swoiscie zarysowany motyw cierpienia Maryi zawiera scena, ktorej
synopsy biblijne zazwyczaj nadajg tytul prawdziwi krewni Jezusa (Mt 12,
46-50; Mk 4, 21-25; £tk 8, 19-21). Lukasz zanotowal: Tiwoja Matka
i Twoi bracia stojg na dworze i cheq sig widziec z Tobg (Lk 7, 20). Nie
trzeba tu przywolywa¢ zydowskich zwyczajow uznawania za rodzenstwo
cztonkow tej samej wspolnoty religijnej lub okazywania szacunku star-
szym przez okreslanie ich mianem ,,0jca” lub ,,matki”. Bytoby to powra-
canie do przebrzmialej dyskusji na temat dziewictwa Maryi post partum.
Natomiast dziwi¢ powinien fakt, ze Jezus daje pierwszenistwo wspdlnocie
religijnej przed wiezami krwi. Taka postawa stanowi novum w zydow-
skim Srodowisku mentalnosciowym®. Jezus na wiadomos¢ o tym, ze jest

39 0. da Spinetoli zauwaza: La scena di Gesit in mezzo ai dottori del tempio, dove
rivela una sapienza superiore davanti ai ‘maestri’ pitr qualificati della comunita
israelitica, ¢ altamente simbolica. Essa indica che egli usufruisce di una particolare
comunicazione divina dato che non ha frequentato nessuna scuola. La risposta di
Gesit ai genitori conferma questa impressione. O. DA SPINETOLL, Luca. Il Vangelo
dei poveri..., 129.

40 Podobnym echem brzmig zreszta stowa zapisane w mowie misyjnej u Mateusza:
Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien (Mt 10, 37).
W judaizmie nie styszano o tym, by dawac pierwszeristwo wigzom religijnej wspol-
noty przed zwigzkami rodzinnymi, z wyjgtkiem sytuacji, gdy poganin nawracal sig
na judaizm i uznawal swojg nowg rodzing za wazniejszq od starej. C.S. KEENER,
Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. wyd. polskiego K.
BARDSKI, W. CHROSTOWSKI, tt. Z. KoSciuk, Warszawa 2000, 142.



poszukiwany przez Matke, odpowiada: Mojg matkg i moimi bracmi sg
ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je (Lk 8, 21). Whzystkie
niemal komentarze egzegetyczne (zwlaszcza katolickie) wskazujg na Ma-
ryje jako Te, ktora przyjeta z wiara 1 postuszefistwem Boze stowo. Lukasz
dwukrotnie podkresla, ze Maryja zachowywala w sercu te stowa (Lk
2, 19. 51). Cho¢ wiec odpowiedz Jezusa - w przeciwienistwie do opinii
niektorych komentatorow - stanowi¢ moga swego rodzaju nobilitacje
Maryi, cala scena nie jest jednak pozbawiona wymiaru egzystencjalnego:
Maryja pragnie spotkaé swego Syna, a trudnosci w dotarciu do Niego
s3 pewng formg cierpienia Matki*!.

Wizja zanotowana na kartach Apokalipsy (12, 1-18), przedstawiajaca
majgcg porodzi¢ Niewiaste i smoka, ktory chee pozreé jej dziecig, w tra-
dydji interpretagji biblijnej czesto odnoszona bywa do Maryi. Podstawo-
we znaczenie wizji dotyczy oczywiscie losow przeSladowanego Kosciofa,
jednak odniesienie jej do Maryi takze nie jest pozbawione podstaw, gdyz
przedstawiona tu Niewiasta ma rysy Matki Mesjasza (Iz 7, 11. 14; Mi
5, 2). Symbol Niewiasty zreszta nawet w sensie wyrazowym odnosi sie
do Maryi w w. 5: I porodzila Syna - MeZczyzne, ktory wszystkie narody
pasc bedzie rozgg Zelazng**. Poczawszy od Il w. w obrazie Niewiasty
widziano Maryje jako Matke Kosciola. Jej przesladowanie i ocalenie
jest apokaliptyczng zapowiedzig cierpienia Kosciola i jego ostatecznego
Zwyclestwa.

6. Maryja — ancilla Domini et homo serviens

Kolejny antropologiczny rys postaci Maryi to Jej postawa stuzebna.
Maryja moze by¢ ukazywana jako wzér shuzby w dwojakim aspekcie:
stuzby Bogu i ludziom, jest wiec ancilla Domini i homo serviens. Przy
zwiastowaniu Maryja sama okreSla siebie jako stuzebnice Pariskg, co po-
wtarza w Magnificat, chwalac Boga, ze wejrzal na ,unizenie stuzebnicy”.
Zawolanie Maryi ,niech mi si¢ stanie” nie jest — jak chcieliby niektorzy
egzegeci — naznaczone rezygnacja czy wrecz determinacjg. Maryja sta-
wia pytanie: ,,jakze si¢ to stanie?”, jednak nie jest to pytanie swiadczace
o braku wiary, zaufania czy powatpiewaniu. Wrecz przeciwnie, jest to

I Wiecej na temat cierpienia Maryi zob. M. ROSIK, Cierpienie Maryi w Nowym
Testamencie, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 2, 11-22.

4 Egzegeci katoliccy podkreslaja, ze w wierszu tym ukazuje sie gietkosé symbolu
Niewiasty: przede wszystkim jest nig lud Bozy obu Testamentéw, z ktdrego wychodzi
historyczny Mesjasz, ale i rodzgca Jezusa historycznego Maryja nalezy réwniez do
sensu wyrazowego symbolu; K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK,
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 1, Poznain-Krakéw 1999, 637.
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poszukiwanie wiary catkowicie $wiadomej. Co prawda tacinskie fiat su-
gerowaé moze pewien odcien zgody podjetej z rezygnacja w tonie ,,no
dobrze, niech juz tak bedzie”, jednak grecka forma (a wiec oryginalna)
jest jak najdalsza od takiego wydzwieku zgody Maryi. Mamy do czynie-
nia z forma optativu, niezwykle rzadka na kartach Nowego Testamentu.
Greckie genoito jest radosnym zawolaniem ,,niech tak bedzie!”, ,,niech
sie tak stanie!”; wyraza ochocze przyjecie woli Bozej, entuzjastyczne
wrecz podjecie wspoldziatania z nig®.

Postawa stuzebna wobec Boga przejawia si¢ takze w oméwionej juz
powyzej scenie ofiarowania w $wigtyni; Maryja zachowuje Boze prawo,
sktada przepisane nim ofiary. To wlasnie tam miedzy innymi weryfikuje
sie Jej postawa ,,stuzebnicy Panskiej”.

Réwniez nawiedzenie Elzbiety jest wyrazem ducha stuzby, tym ra-
zem skierowanej ku krewnej. Maryja wybiera sie na spotkanie z Elzbieta
»Z pospiechem”, kt6ry oddaje stan ducha cztowieka pragnacego zweryfi-
kowac stowa Boze*. Zadziwienie owym duchem stuzby, ktory prowadzit
Maryje, wyraza pytanie Elzbiety: Skgdze mi to, Ze matka mojego Pana
przychodzi do mnie? (Lk 1, 43).

Bardzo sugestywnie wizerunek Maryi jako homo serviens maluje
przed czytelnikami $w. Jan. W opisie godéw w Kanie Galilejskiej (] 2, 1-
11) pojawiajg sie dwie wypowiedzi Maryi, zapisane jedynie u Jana: Wina
nie majg (] 2, 3) oraz Zrébcie wszystko, cokolwiek [Jezus] wam powie
(J 2, 5). Réwniez i tu postawa Maryi przesycona jest duchem stuzby*.
Byla przekonana, zapewne na podstawie wcze$niejszego doswiadczenia,
ze Jezus zareaguje na Jej sugestie. Mozna by takze przytoczy¢ wiele cy-
tatow biblijnych na ukazanie Maryi jako osoby stuzacej w srodowisku
rodzinnym - spelniajagc tym samym role Matki i Malzonki*. Stuzebne
zawierzenie Bogu i spieszenie z pomocg potrzebujagcym to dwie postawy
Maryi, ktora stuzy.

7. Konkluzja

Podsumowujac dotychczasowe refleksje o postaci Maryi w Swietle
antropologii Nowego Testamentu, warto zatrzymac¢ sie nad tytutem ma-

# 1. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego..., 133.

# Fukasz ukazuje wizyte Maryi w domu Zachariasza nie tylko jako spotkanie dwdch
matek, ale rowniez jako spotkanie Jezusaz Jego poprzednikiem, Janem Chrzcicielem.
Tak odczytywano wydarzenie juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa.

5 She belives in him, and with that firm trust awaits the fulfillment of ber faith. Mary
remains steadfast in her commitment. She did not need to have her faith explained, nor
does the author offer any reference to the genesis of her fait. J. O’GRADY, According
to John. The witness of the Beloved Disciple, New York - Mahwah 1999, 32-33.



riologicznym, kt6ry zamyka w sobie oméwione watki. Maryja nazywana
jest ,nowa Ewa”. Tytul ten ma pewne biblijne podstawy. Nalezy siegnac
najpierw do wspomnianej juz wyzej Protoewangelii, w ktérej zarysowana
jest bardzo ogdlnie rola, jaka ,niewiasta” odegra w ostatecznym zwy-
ciestwie nad szatanem. Idac Sladem $wietej Tradycji, mozemy w obrazie
niewiasty widzie¢ samg Maryje, a w Jezusie Chrystusie — Jej potomstwo,
ktére zmiazdzy glowe wezowi. Poza tym Pawlowe poréwnanie Adama
z Chrystusem przygotowalo zestawienie Maryi z Ewa. Rowniez w Ja-
nowych wzmiankach o Maryi jako ,,niewiescie” (J 2, 1-11; 19, 25-27)
mozna widzie¢ nawigzanie do niewiasty z Protoewangelii*’. Jesli wiec
Ewa stala si¢ matkg wszystkich Zyjgcych (Rdz 3, 20), to Maryja w per-
spektywie Nowego Przymierza widziana jest jako Matka wszystkich wie-
rzacych w Chrystusa. Jesli potraktowaé opis zwiastowania jako swoiste
przeciwienstwo narracji o kuszeniu Ewy, wéwczas uzasadnienie tytutu
»nowa Ewa” jest jeszcze pelniejsze®®.

Mariologiczny tytut ,nowa Ewa” zakotwiczony jest w trzech rysach
o charakterze antropologicznym, oméwionych powyzej. Jest mianowi-
cie Maryja ,,pelng taski”, Niepokalang i Bogurodzicg. Te trzy absolutnie
wyjatkowe przywileje zasadzajg sie¢ na wybraniu Maryi przez Boga na
Matke Jego Syna.

Omawiajac wizerunek Maryi od strony antropologii Nowego Te-
stamentu, nie sposob bylo poming¢ trzy silnie zarysowujace si¢ postawy
Matki Pana: postawe modlitwy, cierpienia i stuzby. Maryja jawi si¢ w nich
jako homo orans, patiens i serviens. Te trzy rysy stanowia takze model
centralnej idei antropologicznej w soteriologii biblijnej, ktora jest ,nowy
cztowiek” (Ef 2, 15; 4, 24; Kol 3, 10). OkreSlenie to oznacza w mysli
Pawlowej cztowieka wyzwolonego z niewoli grzechu i uksztaltowanego
na wzor Chrystusa. Wizyscy, ktdrzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliscie si¢ w Chrystusa (Ga 3, 27) - powie Apostol Narodéw.
Maryja juz tutaj, w doczesnosci, zrealizowata ideat nowego, wyzwolone-
go z niewoli grzechu, cztowieka. To Ona jest kecharitomeéné, pelng taski.
Osiagneta to, do czego wezwany jest kazdy wierzacy w Chrystusa i co
stanie sie jego udzialem dopiero w paruzji. Maryja jest wiec dzieki fasce
Bozej archetypem czlowieka wolnego i zbawionego. Zadaniem wierza-

46 M. ROSIK, Biblijna odnowa kultu maryjnego w Polsce, w: Recepcja ,,Marialis
cultus” w Polsce. Materialy z ogélnopolskiego sympozjum mariologicznego. Lichen,
12-13 marca 2004 roku, red. J. KUMALA, Lichen 2004, 195-215.

47 W STWAK, Maryja — nowa Ewa. Wprowadzenie w teologie tytulu, ,,Zycie konsekro-
wane” 14(2006) nr 2, 70-72.

48 1.2 PREVOST, Nowa Ewa, w: Maly stownik maryjny, red. A. BOSSARD, Warszawa
1987, 61.
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cych jest taka wspotpraca z taskg Boza, aby wzorem Maryi te osiggnaé
pelnie odkupienia®. W tym sensie Matka Pana staje si¢ nie tylko wzorem
poszczegblnych postaw o charakterze etycznym, ale wzorem czlowieka
przemienionego wewnetrznie.

Ks. dr hab. Mariusz Rosik
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

ul. Katedralna 11
PL - 50-328 Wroctaw
e-mail: mrosik@onet.pl

Maria alla luce dell’antropologia del Nuovo
Testamento

(Riassunto)

Nell’introduzione dell’articolo ’autore delinea 'immagine biblica dell’antro-
pologia, mettendo in risalto la figura di Cristo.

La prima categoria antropologica riguardante Maria ¢ la pienezza di grazia,
e cioé la persona di Maria come gratia plena et immaculata. Poi, ’autore mette in
luce la maternitd divina di Maria come la categoria antropologica fondamentale
per capire la persona di Maria. Di seguito, 'autore si sofferma sull’immagine di
Maria come homo orans, patiens et serviens. Questi tre dimensioni dell’essere di
Maria riguardano I’idea biblica dell’luomo nuovo. Concludendo, si mette in rilievo
il significato antropologico del termine “nuova Eva” riguardo a Maria.

4 Chrzescijanin jako czlowiek potencjalnie juz wyzwolony przez Pana, obdarzony
nieskoriczonymi mozliwosciami - ma teraz za zadanie wcielac to potencjalne
wyzwolenie w Zycie, poddawac sie wyzwalajgcej lasce i wspdtpracowac z nig, aby
- wzorem Maryi - osiggngc petnig. R.E. ROGOWSKI, Wicher i mysl, Katowice
1999, 427.



