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Punkt C. , Die Thema-Worter und der Bibd Israds’. W tym rozdziale autor
omawia pojecie krdlestwa w tradycji hebrajskig ST — w Pigcioksiegu, ksiggach
historycznych, pismach i ksiegach prorockich.

Pierwszym wyraznym tekstem nazywajacym Jahwe krélem jest Wj 15,18:
»Pan jest krélem na zawsze, na wieki”. W Piecioksiegu wyrazenie to wystepuje
80 razy, z czego jedna trzecia w Ksiedze Rodzaju. Rdz 14 opowiada o wyprawie
wojenng Abrahama przeciw krolom mezopotamskim w celu odbicia Lota. Po-
wracajacego Abrahama powitat Me chizedek, krél Salemu. Byt on kaptanem Bo-
ga Najwyzszego (Rdz 14,18).

Krélestwo Jahwe jest — podobnie jak krdlestwo Ela, czy Baala — krolestwem
ponad bogami. Jahwe jest najwyzszym Bogiem gotowym do opieki i obrony
swego ludu. Izrad wychwalal swego Boga, ze jest zbawiony przez Jahwe, jak to
czytamy w piesni dziekczynng Mojzesza: ,, Narodzie zbawiony przez Pana’ (Pwt
33,29).

W ksiggach zwanych w kanonie hebrajskim ,, Prorocy weczesnigsi”, a w kano-
nie chrzescijanskim — , dzieto deuteronomistyczne’, czyli ksiegi od Jozuego do
Krolewskich, rdzen ,,mik — krdl” wystepuje az 1500 razy. Tylko 3 razy jest mowa
o krélestwie Jahwe. Ksiegi te ukazuja Jahwe krdla, ktory ustanawia ziemskich
krélow i ich znosi. On jest krdlem Izrada i wszystkich ludow.

Prorocy poznigsi, czyli wszystkie ksiegi prorockie od |zgjasza do Malachia-
sza, uzywaja 30 razy stowa , krol” w znaczeniu teologicznym. Poczawszy od opi-
su powotania proroka przez Boga siedzacego na wyniostym tronie (1z 6,1), teksty
prorockie ukazuja Jahwe, krdla poteznego i petnego chwaty. Jest On Panem cate-
go $wiata, potezny, Pan wszystkich panujacych. Jahwe zakrdluje nad wszystkimi
mocami na koncu dzigéw i bedzie ich sedzia.

W Pismach temat krdlestwa Bozego podgmuja najpierw psalmy. Spotykamy
w nich az 40 razy wyrazenie , krélestwo Boze’. W grupie psalméw (3-89) mozna
wyrézni¢ teologie krolewska lub mesjanska, a w grupie psalméw (90-145) odnaj-
dujemy idee krdlewskiego panowania Jahwe w aspekcie teokracji Boga. Aspekt
panowania Boga oswietla pasterza (Ps 23) i krdla chwaty /kabod/ (Ps 24, 7-10),
czy Jahwe mieszkajacego na Syjonie (Ps 74,2). )

W punkcie D. , Die Thema-Worter in der griechischen Uberlieferung” przed-
stawia autor stowo ,, basil” w tradycji grckig ST. Kolgino omawia poszczegllne
grupy ksiag ST (Tora, ksiegi historyczne, pisma, prorocy).

Punkt E. , Die Begleit-Worter” omawia srodowisko krélewskie: krdl ma patac,
gdzie mieszka, tron, z ktérego rzadzi rada krélewska i insygnia, podndzek. Teksty
ST podgmuja temat , krélestwa Bozego”™ we wszystkich ksiegach. W catym ST
stowo , krdl” wystepuje ponad 2500 razy. Teksty mowia o Jahwe, krélu Izraga i
catego $wiata. Jego panowanie jest bez konca i zrealizuje si¢ na koncu dzigéw.

Cze$¢ druga, autorstwa Bernharda Heiningera, poswiccona jest Nowemu Te-
stamentowi (,, Neues Testament”, s. 62—136). ,, Basileia tou theou” wydaje sie by¢
tematem wybijajacym sie w NT, w ktérym spotykamy 162 migjsca ze stowem
,basileid’, z tego 121 tylko w Ewangdiach synoptycznych i prawie sam Jezus
uzywa tego stowa.

W punkcie A. , Gott als Konig in der Umwelt des Neuen Testaments’ autor
przedstawia pojecie Boga jako Krola w literaturze apokryficzng. Omawia wyste-
powanie tego stowa w ,, Testamencie Dwunastu Apostotow”, ,, Wyrocznie Sybilin-
skig’, ,, Wniebowziecie Mojzesza’. Utwory te podgmuja temat krélestwa Bozego
w aspekcie eschatol ogicznym.
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W 2. punkcie tego rozdziatu omawia literature qumranska, ktéra rowniez zaj-
muje si¢ krolestwem Bozym w aspekcie eschatol ogicznym. Essenczycy oczekiwali
szybkig interwencji Boga w d2|eje Swiata. Specyflcznym elementem literatury
qumranskig jest dualizm: ksigze swiattosci ze swoimi swiadkami prawdy i na
drugig stronie wtadca ciemnosci ze swoimi nieprawymi, ktérzy odpowiedzialni sa
za zto w swiecie (por. 1 QS 3,17—26). Autor omawia takie utwory, jak: , Piesn
ofiary szabatows”, ,, Reguta wojny” oraz teksty Filona z Aleksandrii. Teksty te
réwniez Boga nazywaja krélem lub mowia o krélewskim panowaniu Jahwe.

Punkt B. , Die Gottesherrschaft in der Predigt Jesu” omawia panowanie Jahwe
w przepowiadaniu Jezusa. Niektore teksty wczesnego judaizmu (Dn 5,10-13;
Whniebowstapienie Mojzesza 10; 1 QM 6,5) wyrazaja nadzigje na dziatanie krole-
stwa Bozego i zniszczenie szatana. Podobne idee wyraza Jezus. Istnige tylko jed-
na roznica, mianowicie, teksty pozabiblijne méwia 0 pokonaniu szatana
w przysztosci, podczas gdy Jezus prowadzi walke z szatanem juz podczas swego
nauczania. Wypedzanie demondw i uzdrawianie chorych przez Jezusa byly zna-
kami, ze ,przyszto juz do was krolestwo Boze’ (Lk 11,20). Jezus nauczat o kr6-
lestwie Bozym w przypowiesciach. We wprowadzeniu do przypowiesci mowit:
»Z krolestwem Bozym dzige si¢ tak...” (Mk 4,26) lub: ,,Z czym porwnamy kro-
lestwo Boze® (Mk 4,30). Chrystus nauczat o wzroscie krolestwa Bozego, porow-
nujac je do ziarna zasianego w glebe (Mk 4,26-29). Jezus gtosit nadgscie krole-
stwa Bozego dla wszystkich: biednych, chorych, skruszonych w sercu. Zapowia-
dat rowniez nadgjscie krolestwa Bozego w czasach eschatol ogicznych.

W punkcie C. ,, Die frihchristliche Rezeption: Reich Gottes und Reich Christi”
omowiono rozumienie przyjscie krélestwa Bozego w pismach NT po kolei, po-
czawszy od Ewangdii, poprzez Listy Pawtowe do Apokalipsy $w. Jana.

W zakonczeniu autor stwierdza, ze zaréwno ST, jak i NT nazywaja Boga
Krolem i mowia o Jego panowaniu nad swiatem, co $wiadczy o jednosci obu Te-
stamentow. Jest to w pierwszym rzedzie panowanie nad ludzkimi sercami, jak to
szczegdlnie podkresla nauczanie Chrystusa. Na koncu dzigjow Bog ukaze sig jako
zwycigzca nad wszystkimi mocami. Sw. Pawet uczyt, ze krdlestwo Boze zrealizu-
je sig na koncu dzigjow, wtedy nie beda juz ptynety Zzadne tzy. Sw. Jan w Apoka-
lipsie pociesza swoich czytenikéw: , | ustyszatem donosny gtos méwiacy do tro-
nu: oto przybytek Boga z ludzmi i zamieszka wraz z nimi i beda oni Jego ludem,
a On bedzie »Bogiem z nami«. | otrze z ich oczu wszelka 1ze, a $mierci juz odtad
nie bedzie’ (Ap 21,3-4).
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Publikacja dotyczy tresci pojecia ,, mitosierdzie’, ktéra uksztattowata sic w pi-
smach Tertuliana i Cypriana. Temat mitosierdzia Bozego w ostatnim okresie stat
sie niezwykle popularny i nalezy Autorowi pogratulowaé wyboru tego zagadnie-
nia. Autor starat sie w szczegolny sposob zwrdci¢ uwage na historyczne okolicz-
nosci, ktore przedstawione w pismach Tertuliana i Cypriana wplyngly na rozwo
tresci i jg szczegGtowe akcenty. Scisle z tematem rozprawy wiaza Sie dwa roz-
dziaty — rozdziat 2: ,Mitosierdzie u ujeciu Tertuliana” i rozdziat 3: ,,Mitosierdzie
w Ujeciu Cypriana’ (nieco ponad 2/3 rozprawy). Pierwsza czes¢ zajmuje tematy-
ka mitosierdzia w swiecie starozytnym i Biblii. Takie ujecie wydaje si¢ stuszne,
gdyz Tertulian i Cyprian czerpali inspiracje z Biblii i kultury antyczng. Czynniki
te ksztattowaty takze ich chrzescijanskie rozumienie mitosierdzia. Po analizie tre-
$Ci pojec: mitosierdzie oraz bliskoznacznych w kulturze antyczng (w literaturze,
prawie, ideologii wiadcy i w dobroczynnosci i kulcie rdigijnym) Autor rozprawy
doszedt do przekonania, ze mitosierdzie w $wiecie poganskim zblizone byto do
uczucia litosci. Uczucie to cztowiek poganskig kultury odrzucat. Zdaniem Auto-
ra, dobroczynno$¢ pogan nie miata charakteru dziet mitosierdzia, gdyz ich moty-
wacja byta daleka od rzeczywistego pragnienia polepszenia doli ubogich. Poglad
ten uksztaltowat sobie Autor na podstawie literatury przedmiotu (prace B. Lapic-
kiego, T. Sinki, Mrozka, J. Jundzifta, R. Turasiewicza, J. Korpantego). Podobnie
rzecz ma si¢ z analiza biblijnych wypowiedzi o mitosierdziu. Nie bedac biblista,
Autor stusznie wykorzystat odpowiednie opracowania specjalistow. Na stronach
57 i n. w przypisach 111-117 przedstawit catos¢ literatury pomocniczej, z ktore
korzystat. Jesli w opracowaniu kultury antyczngi wykorzystat niemal wytacznie
literaturg polska, w tematyce biblijng zaznaczyt ,, W niewiglkim stopniu czerpano
z opracowan obcojezycznych” (s. 58). Biblijne pojecie mitosierdzia wyraznie
Ujawnia dwa aspekty: mitosierdzie Boga i mitosierdzie cztowieka. Mitosierdzie
Boga wyraza stosunek Boga do cztowieka, mitosierdzie cztowieka stwarza moz-
liwos¢ poznania Boga (wedtug mysli Starego Testamentu) i nasladowania Boga i
droge cztowieka do Boga. W krétkig konkluzji tg czegsci pracy, porGwnujac mi-
tosierdzie w swiecie antycznym i Biblii, Autor dostrzegt stusznie, ze swiat pogan-
ski nie miat wzorca mitosierdzia, to znaczy objawienia mitosierdzia Boga, ktére
ukazuje Biblia. Zebrany materiat jednak uprawniat Autora do dokladnigszych
poréwnan. Otéz moim zdaniem, mitosierdzie w kulturze antyczng rozpatrywano
w dysertacji w odmiennym wymiarze, jako jedna z relacji ludzkich, motywacja
religijna pojawia sie w nigj marginalnie. Mitosierdzie w znaczeniu biblijnym ma
przede wszystkim aspekt reigijny. Powstaje pytanie, czy te dwa ujecia mitosier-
dzia mozna porownywac? By¢ moze ,, mitosierdzie’ moze by¢ tylko w znaczeniu
biblijnym. Czes¢ pracy poswiecona kulturze antyczng mogtaby okazaé sie zbed-
na. Jednak tak Tertulian, jak i Cyprian nalezeli do kultury antyczng i jako chrze-
scijanie mogli zna¢ , mitosierdzi€’ w tradycji biblijng, ale jako Rzymianie mogli
czerpac inspiracj¢ z humanitas, clementia i hospitalitas tradycji antyczng.

Juz wstepna analiza terminologii Tertuliana i Cypriana dotyczacg mitosier-
dzia ujawnita, ze obydwaj korzystaja z tradycji biblijng. Autor wykazat to w ana-
lizie przede wszystkim pism Tertuliana (s. 107-112 ). Nie oznacza to jednak, ze
nie znali tradycji antyczng. Tego zagadnienie jednak Autor nie podjat. Pojecie
mitosierdzia w pismach Tertuliana, zdaniem Autora rozprawy, ksztaltuje sie na
tle polemiki z Marcjonem, kwestii odpuszczania grzechow przez Kosciot oraz w
przyktadach zycia chrzescijanskiego. Przedmiotem polemiki z Marcjonem nie by-
to jednak samo pojecie mitosierdzia Bozego, ale koncepcija Boga i Chrystusa ob-
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jawigjacego mitosierdzie Boga. Jedynie co wyrdznia poglad Marcjona, to jego na-
uka, ze w Starym Testamencie BOg-Stwérca nie objawit swego mitosierdzia
(s- 118). Polemika Tertuliana pozwolita ujawni¢ mitosierdzie Boga Starego Te-
stamentu. Podobnie rzecz ma si¢ z pojeciem mitosierdzia w zwiazku z kwestia
odpuszczania grzechdéw. Autor rozprawy rozpatrywat zagadnienie w dwu odcin-
kach: analizowat poglady Tertuliana katolika (s. 147—160) i Tertuliana montani-
sty (s. 161-172). Zmiana pogladdw zaznaczyta sie jednak w Tertulianowe kon-
cepcji Kosciola, a zwtaszcza wiadzy odpuszczania grzechéw w Koscide. Poglady
Tertuliana w okresie montanistycznym ulegty radykalizacji. Jego zdaniem, Ko-
ciét nie ma wiadzy odpuszczania grzechdw cigzkich, czyli nie moze objawiaé
bozego mitosierdzia. W tg kwestii Autor nie wyjasnit jednak do konca pogladéw
Tertuliana. Tertulian w okresie montanistycznym uwazat, ze nawet koscidt chary-
zmatyczny, czyli kosciot meczennikw nie ma prawa odpuszczania grzechow, na-
tomiast takie prawo miat Koscidt ducha, czyli spotecznos¢ montanistyczna — tak
whioskuje autor (s. 171). Czy wynika z tego, ze Kosciot ducha montanistow nie
jest tym samym co Koscidt charyzmatyczny meczennikow? Mitosierdzie w zyciu
chrzescijan, czym Autor zajat Si¢ w ostatnig czgsci poswigcong Tertulianowi,
znajduje si¢ wyraznie w nurcie mysli biblijng, to jest w ide mitosierdzia ludzkie-
go jako podobienstwa mitosierdzia Boga.

Mitosierdzie w ujeciu Cypriana przedstawit Autor w porzadku chronologicz-
no-rzeczowym, a wiec na tle przesladowania Decjusza, na tle kwestii apostatéw
w czasie przesladowania, na tle schizmy w Kosciee kartaginskim i schizmy No-
wacjana oraz kwestii waznosci chrztu udzieonego poza Kosciotem i udzidania
chrztu w ogdle. Cyprian nie miat okazji do teologiczng dyskusi, jaka rozwinat
Tertulian w polemice z Marcjonem. Mitosierdzie w ujeciu Cypriana miesci sig w
ptaszczyznie moralng i praktyczng. Jedyny doktrynalny aspekt dotyczy Kosciota
I jego wytacznosci objawienia mitosierdzia Bozego przez chrzest i odpuszczenie
grzechéw po ,pierwszg” pokucie, czyli po chrzcie. Praktyczne wzgledy zdecy-
dowaly, ze Cyprian mitosierdzie cztowieka utozsamit niemal z jatmuzna (s. 260
nn.). Wedtug Cypriana, istniat scisty zwiazek migdzy mitosierdziem Boga i mito-
sierdziem cztowieka (w szczeg6towym znaczeniu) jatmuzna. Bog okazuje mito-
sierdzie, czyli odpuszcza grzechy tym, ktorzy okazuja mitosierdzie, czyli swiad-
cza jatmuzne. W skrocie wiec oznacza to, ze wedtug Cypriana uczynki mitosier-
dzia odpuszczaja grzechy. Cyprian kontynuowat mysl biblijna o mitosierdziu.
Znat takze filantropi¢ w znaczeniu poganskim. Szkoda, ze Autor rozprawy nie
zauwazyt w rozdziatach 21-23 , De opere et deemosynis’ terminologii pogan-
skig, to jest ,munus’ na okreslenie dziatalnosci filantropijng urzednikdw mie-
skich, a wiec rozdawnictwa zboza, urzadzenie widowisk (por. na ten temat M.
Poirier, Charite individuelle et action sociale: Réflexions sur I'emploi du mot
munus dans le De opere et eleemosynis de saint Cyprien, , Studia Patristica’
1975, 12, s. 254-260). Cyprian dostrzegat dziatalnos¢ filantropijna urzednikdw
migjskich w opozycji do caritas christiana. Dla Cypriana jatmuzna, praktyczny
wyraz chrzescijanskiego mitosierdzia, zapewniata zycie wieczne, rozdawnictwo
zboza przynosito urzednikom popularnosé i stawe. Historycznie jednak, w nastep-
nym okresie ten modd filantropii wszedt do Kosciota, vita activa urzednikow re-
alizowali biskupi w Koscide w akcji charytatywng. Mitosierdzie w chrzescijan-
skim ujeciu miato swoje zakorzenienie w mitosierdziu Boga, cho¢ w praktycznym
znaczeniu mitosierdzie chrzescijanskie mieszato sie z filantropia.



