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HIOB I JEGO MODLITWA:
OD POBOZNYCH SLOGANOW
DO MISTYKI

Ks. Antoni Tronina

Ksigga Hioba zawiera wazne przestanie teologiczne
dotyczace licznych aspektow ludzkiej egzystencji. Mozna
jednak cate to arcydzielo geniuszu ludzkiego, natchnio-
ne Boza madros$cig, odczytywac jako wzorzec modlitwy
cztowieka poddanego probie. Taka wlasnie lekture zapro-
ponowatl ks. Walter Vogels w jednej ze swych pigknych
medytacji biblijnych, ktorej nadat znamienny tytul: ,,Hiob
— czlowiek, ktory dobrze moéwit o Bogu™'. Chciatbym
w ponizszym tekscie pojs¢ szlakiem jego intuicji, ukazu-
jac etapy dojrzewania modlitwy Hioba.

1. WZOR CZLOWIEKA MODLITWY
Gdy ludzie doswiadczajg zyciowych tragedii, zwracaja
si¢ czesto wlasnie do biblijnej historii Hioba, z ktorym

moga si¢ w jakims§ stopniu utozsami¢. Tak uczynil migdzy
innymi amerykanski rabin Harold S. Kushner, ktéry po

''W. VogeLs, Job, I’homme qui a bien parlé de Dieu (Lire la Bible
104; Paris 1995).
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tragicznej $mierci syna napisat pickng ksigzke: Gdy zle
rzeczy zdarzajg sie dobrym ludziom?®.

Ksiega Hioba jest bogata w sprzecznosci, co czyni ja
szczegollnie atrakcyjng, a zarazem wyjasnia rozmaito$¢
jej interpretacji i mnogos¢ komentarzy. Dla zrozumienia
przestania tej szczeg6lnej ksiggi wazna jest jej pozycja
w kanonie: Biblia hebrajska umieszcza ja w sekcji Pism
(Ketubim), czyli wsrdd ksiag sapiencjalnych tradycji
chrzescijanskiej. Wyjdzmy zatem od tego podstawowe-
go stwierdzenia: Ksiege Hioba trzeba czyta¢ i wyjasniaé
w nurcie tradycji madro$ciowe;.

W dwu pozostatych czesciach Biblii (Prawo i Proro-
cy) Bog jest w centrum narracji. Objawia si¢ w dziejach
swego ludu, Izraela. Prorok méwi w imieniu Jahwe i glo-
si stowo Boze. Teksty tych dwu sekcji zbioru ksigg na-
tchnionych ukazujg teologie zbawienia, w ktorej cztowiek
mowi: ,,ufam Bogu”. W ksiegach madrosciowych nato-
miast centrum stanowi czlowiek. Bog powierza ludzkiej
osobie petna odpowiedzialnos¢ za $wiat i za wlasne zycie
(Rdz 1,26-28). Madro$¢ biblijna to przede wszystkim teo-
logia stworzenia, w ktorej Bog moéwi o swym zaufaniu do
cztowieka.

Obserwacja zycia ludzkiego pozwala zauwazy¢, ze jest
ono wplecione w tancuch przyczyn i skutkow, ktére zdaja
si¢ stanowi¢ odbicie szczegdlnego tadu obecnego w Swie-
cie stworzonym. Stad wniosek, Ze istnieje powszechny
fad kosmiczny. Medrzec, jako czlowiek wiary, idzie da-
lej: uznaje, ze ten porzadek pochodzi od Boga, jako jego
Stworcy. Dzieto stworzenia wedtug Biblii oznacza zapro-
wadzenie przez Boga tadu (gr. kosmos) tam, gdzie panowat
chaos (Rdz 1). Cztowiek, ktéry Zyje zgodnie z tym po-
rzadkiem, bedzie go zachowywat i jeszcze poglebiat. Ten
natomiast, ktory nie szanuje tego fadu, przyczynia si¢ tylko
do powstawania chaosu w cztowieku i w jego otoczeniu.
W literaturze madrosciowej czytamy: ,,Bojazn Jahwe jest
zasadg (poczatkiem) wiedzy” (Prz 1,7). Prowadzi to do

2 H.S. KUSHNER, When Bad Things Happen to Good People (New
York 1981).
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akceptacji Boga jako Stwoércy 1 wladcy powszechnego
fadu w $wiecie.

Doswiadczenie pokazuje jednak, ze zycie ma tez dru-
g3 strong, na ktorg nie mamy wptywu. Im bardziej roz-
gladamy si¢ wokot siebie, tym wigcej zauwazamy spraw
nieprzewidywalnych. Cho¢ Bog wyprowadzit fad z cha-
osu, osoba ludzka ciggle napotyka wszechobecny beztad,
ktory jej nadal zagraza. Zwlaszcza doswiadczenie cier-
pienia i $mierci kwestionuje ten uniwersalny porzadek.
Taki rodzaj madrosci, znany réwniez z licznych dziet sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu, zawiera wnikliwa krytyke
obecnego stanu rzeczy w $wiecie otaczajacym cztowieka.
Uwazny czytelnik szybko zauwazy, ze Ksiega Hioba, po-
dobnie jak medytacja Koheleta, naleza do tej refleksyjnej
quros’ci Ogdlnie mozna powiedzie¢, ze Ksigga Hioba
zawiera krytycznq refleksje nad ludzkim problemem szcze-
$cia i nieszczescia.

2. SPOSOBY PODEJSCIA DO TEKSTU

Do Ksiegi Hioba, podobnie jak do wszystkich ksiag
biblijnych, do niedawna podchodzono gtéwnie historycz-
nie*. Aby zrozumie¢ dang ksiege, stawiano pytania: kto jg
napisat, gdzie i kiedy? Jak rozumieli ja czytelnicy? Jaka
relacja taczy teksty biblijne z podobnymi tekstami poza
Biblig? W badaniach wyraznie dominowata kwestia kom-
pozycji literackiej. Probowano odtworzy¢ proces formacji
ksiggi, od przekazu ustnego az do redakcji koncowej. Na
podstawie pewnych wskazowek zawartych w samym tek-
Scie sugerowano, ze ksigga ma dtugg historig. Jest to po-
dejscie diachroniczne. Zaznaczano wigc, ze ,,opowiadanie
ramowe” Ksiegi Hioba ma charakter prozy, do$¢ naiwnej

3 Zob. W. PoPIELEWSKI, ,,Zawierzy¢ zycie Bogu — wiara Hioba i Ko-
heleta”, V'V 5 (2004) 53-72.

* Tak np. C. Jakusiec, Ksiega Hioba (PST VII/1; Poznan 1974);
elementy analizy literackiej wprowadza juz G. Ravasi, Hiob. Dramat
Boga i cztowieka (Krakow 2004-2005) I-11.
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narracji, natomiast cz¢$¢ centralna, dialog, to poezja dy-
daktyczna i sofistyczna. Wnioskowano stad, ze ramy to
stare opowiadanie ludowe (niem. Volksbuch), do ktérego
teolog wprowadzil wlasne refleksje. Opinia ta stala si¢
niemal dogmatem w studiach nad Hiobem®.

Gdy jednak probuje sie odtworzy¢ pierwotng forme
tego opowiadania, nie ma juz takiej zgodnos$ci. Mowa jest
w nim o trzech przyjaciotach, ktoérzy przyszli pocieszy¢
Hioba, ale byli tak zdruzgotani jego stanem, ze zamilkli.
Jednak w epilogu Jahwe zarzucit im, ze nie mowili dobrze
o Nim. Stad liczne hipotezy: albo opowiadanie o trzech
przyjaciotach zostato wykreslone, gdy poeta wiaczyt do
utworu swoje dialogi, albo tez trzej przyjaciele nie byli
obecni w dawnym opowiadaniu, a wprowadzit ich poeta,
ktory potrzebowat ich do swych dialogow.

Poniewaz autor ksiegi jest nieznany, trudno ustali¢
date powstania utworu, a wszelkie rekonstrukcje diachro-
niczne r6znych faz kompozycji sa w znacznej mierze hi-
potetyczne. Cho¢ jednak tekst biblijny ma dluga historig,
zostat nam przekazany w formie kanonicznej. Wszystkie
czesci majg tu swoja rolg, zadnej nie mozna pomina¢, jesli
chce si¢ zrozumie¢ przestanie ksiggi. Tekst kanoniczny
mowi o jednej osobie, nie rozréznia wiec Hioba prozy
1 poezji. Mozna nawet pytaé, czy doktadna znajomos¢ hi-
storii kompozycji utatwi zrozumienie ksiegi. Wybieramy
wigc podejscie synchroniczne 1 zajmiemy si¢ teraz Ksiegg
Hioba w jej obecnej redakcji.

Przy podejsciu diachronicznym mozna wyjasnia¢ pew-
ne trudnosci interpretacyjne historig powstawania ksiegi,
jednak wieckszo$¢ z nich mozna wyjasni¢ juz na poziomie
literackim. Teksty prozaiczne i poetyckie nie przeszkadza-
ja w uznaniu jednosci tekstu. Obecnos¢ prologu i epilogu
jako obramowania poetyckiego dialogu jest forma znana
w literaturze Bliskiego Wschodu; wystarczy tu przypo-

5 Szerzej pisze o tym G. Fohrer we wprowadzeniu do swego ko-
mentarza: Das Buch Hiob (KAT 16; Giitersloh 1963, Berlin 21988).
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mnie¢ aramejska Mqgdros¢ Achikara®. Tstniejg zreszta sub-
telne wiezi miedzy narracjg a dyskursem: chodzi o stowa
kluczowe i tematy wskazujace na ciagtos¢ tekstu. Uwazna
lektura ram narracyjnych utworu wskazuje na ich wymiar
poetycki; sa tez elementy prozy w dialogu. Prolog (Hi
1-2) i epilog (42,7-17) okazuja si¢ w interpretacji zwod-
nicze. Czytelnik powierzchowny niczego tam nie dostrze-
ga, co dowodzi tylko jego naiwnoS$ci; uwazny czytelnik
dostrzega natomiast ich gtebie. Tekst moze wydawac sie
naiwny, lecz jest to ,,falszywa naiwnosc™”.

Skoro nie ma pewnosci co do daty powstania tej ksie-
gi, mozna powiedzie¢, ze ma ona charakter ponadczasowy.
Pasuje ona do wszystkich epok i kultur, gdyz jest gl¢bo-
ko ludzka, podobnie jak cata literatura madrosciowa. Nic
wiec dziwnego, ze biblijna Ksigga Hioba jest podobna
do innych dziet literackich tamtej epoki i r6znych kultur.
Wszystkie te pisma — a mozna tu dodac¢ takze literature
wspolczesng podejmujaca problematyke egzystencjalng
— majg wspolny element: dotykaja ludzkiego problemu,
ktory przerasta granice kultur i czasu.

3. SENS BIBLIJNEJ NARRACJI

Wszyscy czytelnicy Ksiggi Hioba szukaja jej ,,sensu”.
Wydaje si¢ oczywiste, ze ksigga dotyczy problemu cierpie-
nia. Powstaly nawet prace na temat rodzaju choroby Hio-
ba. Jednak takie stawianie sprawy jest niewystarczajace:
trzeba doda¢, ze chodzi o niewinne cierpienie. Dyskusje
si¢ mnozg, zaleznie od tego, czy problem ten analizuje si¢
z punktu widzenia czlowieka czy Boga? Dla pierwszych
badaczy ksigga ma charakter praktyczny: czy to moralny
(jak zachowa¢ si¢ w cierpieniu?), czy religijny (jak za-

¢ Zob. A. TRONINA, ,,Aramejski Achikar i hebrajski Hiob”, Pan mojq
mocgq i piesniq (Ps 118,14). Prace dedykowane ks. prof. Tadeuszowi
Brzegowemu w 65. rocznicg urodzin (red. S. Hatas — P. Wlodyga) (Stu-
dia Wydzialu Teologicznego PAT 15; Krakow 2006) 231-238.

" D.J.A. CLings, ,,False Naivety in the Prologue to Job”, HAR 9
(1985) 127-135.
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chowa¢ wiarg?). Druga grupa badaczy natomiast sugeruje
charakter bardziej intelektualny: problem cierpienia kwe-
stionuje bowiem Bozg sprawiedliwos¢ i tradycyjng nauke
o retrybucji. Sg to dwie gtéwne teorie o sensie Ksiggi Hio-
ba. Podnoszono tez temat relacji miedzyludzkich, przyjaz-
ni, kozta ofiarnego i wiele innych®.

Ta semantyczna dyskusja wynika z pewnej koncepcji
tekstu: autor mialby mu nada¢ okreslony sens, a czytelnik
winien go odnalez¢. R6zne teorie o istocie tekstu suge-
ruja, ze jakie§ pismo ma nie tylko ,,jeden sens”, lecz jest
otwarte na liczne ,,znaczenia”. Lista roznych sens6w pro-
ponowanych dla Ksiegi Hioba jest niemal nieskonczona,
w ten sposob zaklada si¢ jej wieloznacznosé. Tekst jest
niewyczerpany i pozostaje otwarty na nowe lektury. Kazdy
czytelnik patrzy na niego przez pryzmat osobistego do-
$wiadczenia. W naszej lekturze chcemy zatrzymac si¢ na
temacie modlitwy Hioba, czyli jego najbardziej osobistej
relacji z Bogiem.

Chcemy w tym celu zobaczy¢ najpierw, jak funkcjonu-
je tekst biblijny, co si¢ w nim dzieje, jak zazebiajg si¢ frag-
menty, jakie wigzi je lacza. Poruszajac jeden z elementow
tekstu, dotykamy catosci. Jak okresli¢ aktualng jednos¢
tekstu Ksiggi Hioba? Postuzymy si¢ zasadami analizy se-
miotycznej. Osoba w tek$cie okreslona jest czasownikami,
ktore mowig o jej stanie (verba status: osoba ,jest” albo
,»ma”) badz o dziataniu (verba actionis). Opowiadanie po-
lega na ukazaniu transformacji osoby z jednego stanu du-
chowego w inny. Ta zasada jest wyrazna w Ksigdze Hioba.
Na poczatku tekst (1,1-5) przedstawia, kim Hiob ,,jest”;
ukazuje zatem jego stan pierwotny. Koniec tekstu (42,10-
17) opisuje stan finalny bohatera. Cata reszta tekstu stano—
wi transformacje, ktora wyjasnia dokonujgca si¢ zmiang’.

§ Szeroko omawia te kwestie D.J.A. Clines we wstepie do swego
komentarza: Job 1-20 (WBC 17; Nashville 1989) XXXIV-LXII.

9 Zob. D. Iwaxski, The Dynamics of of Job's Intercession (Roma
2006). Autor stosuje w swych analizach ,,podejscie holistyczne” (tamze,
360n), taczac diachroni¢ z synchronig.
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Nalezy odkry¢ w tekscie to, co powoduje owa zmia-
n¢. Jakie wydarzenie wywotato dalszg narracje? Ksiega
zaczyna si¢ od ,,zakladu” zawartego miedzy szatanem
a Jahwe. Szatan jest przekonany, ze gdyby Hiob znalazt
si¢ w nedzy, na pewno bluznitby Bogu w twarz (1,11).
Proba, ktorej bedzie poddany bohater, ma wigc charakter
jezykowy: co on powie? Aby si¢ dowiedzie¢, jak Hiob
przeszedt swa probe, trzeba zaczekac do konca, gdy Jahwe
wyda wyrok aprobujacy stowa Hioba (42,7).

Zaktad migdzy Bogiem a szatanem rozpoczat wiec
akcje tekstu (w terminologii semiotycznej zawarty na
wstepie zaktad jest manipulacjg), moéwienie stanowi ak-
cje tekstu (performance), a Bozy werdykt wskazuje na
ZWYycigzce (sankqa) Nicig przewodnia calego tekstu Jest
pytanie: jak mowi¢ o Bogu w chwili cierpienia? Te uwagi
wstepne wystarcza, by rozpocza¢ studium tekstu ksiggi.

4. OGOLNY SCHEMAT DZIELA

Autorzy, ktorych podejscie do tekstu jest diachro-
niczne, zgadzaja si¢ na ogblny plan dzieta: prolog (rozdz.
1-2) i epilog (42,7-17) mieszcza w swych ramach ,,dia-
log poetycki”. Poczatek i koniec Ksiggi Hioba sg bowiem
bardziej narratywne niz cze$¢ centralna, gdyz nalezy za-
cza¢ od ukazania aktorow. Jesli jednak spojrze¢ uwazniej,
elementy dialogu, a nawet poezji, widac¢ juz w rzekomym
prologu. Wprawdzie cz¢$¢ centralna sktada si¢ z dialogow
(czesto raczej monologow), wida¢ w niej jednak mate ele-
menty narratywne, zwlaszcza czgste wskazowki zmiany
podmiotu mowigcego, a takze dtuzsza prezentaqa Elihu
(32,1-5). Roznica miedzy proza a poezja nie moze wiec
by¢ jedynym kryterium podziatu ksiegi.

Podejscie synchroniczne, korzystajac z zasad analizy
semiotycznej, wykazato, ze Ksiega Hioba stanowi dosko-
natg jednos¢ literacka. Kazda czg¢$¢ dramatu odgrywa tam
wlasng role. Ponizszy schemat zwraca uwagg czytelnika na
stopniowa zmian¢ stownictwa uczestnikow dramatu, az do
chwili, gdy koncowa teofania wprowadzi bohatera w do-
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$wiadczenie mistyczne. Schemat ten moze by¢ przydatny
w lekturze biblijnego tekstu, aby lepiej uchwyci¢ watek
przewodni catego utworu:

Stan pierwotny: Szcze¢scie Hioba (1,1-5)

Zaktad szatana: ,,Zaktadam sie¢, ze w twarz Ci bedzie
ztorzeczyl” (dwa razy: 1,11; 2,5)

Akcja: Jak mowi¢ o Bogu podczas cierpienia?

— Jezyk wiary powierzchownej (rozdz. 1-2)

— Jezyk milczenia (2,11-13)

— Jezyk watpliwosci (rozdz. 3)

— Jezyk teologii (rozdz. 4-28)

— Jezyk modlitwy (rozdz. 29-31)

— Jezyk prorocko-charyzmatyczny (rozdz. 32-37)

— Jezyk mistyki (rozdz. 38—42)

Werdykt Boga: ,,Hiob méwit o Mnie poprawnie” (dwa
razy: 42,7-8)

Stan koncowy: Podwojna odnowa Hioba (42,10-17).

5. LEKTURA PSYCHOLOGICZNA DRAMATU

Ksigga Hioba dotyczy zatem istotnej kwestii eg-
zystencjalnej: czy i jak nalezy mowi¢ o Bogu podczas
cierpienia? Czy raczej powinno si¢ rozmawia¢ z Nim
na modlitwie!'? Ludzkie stowo zawsze objawia co$ z tego,
co dzieje si¢ wewnatrz osoby mowigcej. Mozna wiec ocze-
kiwaé¢, ze psychologia pomoze w lekturze Ksiegi Hioba.
Otoz sekwenqa réznych typow ]qzyka religijnego w bi-
blijnej Ksiedze Hioba przypomina model wypracowany
w psychologii przez Elisabeth Kiibler-Ross'?. Jej bada-
nia chorych terminalnie prowadza do wniosku, ze osoba
umierajaca przechodzi zwykle pie¢ etapow: bunt — gniew

10 Por. VogeLs, Job, 27-29.

! Ten dylemat stawia w tytule swego komentarza D. ATTINGER,
Parlare di Dio o parlare con Lui? 11 Libro di Giobbe (Magnano 2004).

12 E. KuBLER-ROSS, Rozmowy o Smierci i umieraniu (Warszawa
1979, 22007).
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— probe targowania si¢ z Bogiem — depresj¢ — akceptacje.
Dennis i Matthew Linn'? zastosowali ten model do oséb,
ktore zostaly doswiadczone emocjonalnie i sa wewnetrz-
nie poranione. Studiujac rézne typy jezyka, jakiego uzy-
wa Hiob w trakcie dramatu, mozna stwierdzi¢, ze te pieé
etapow dobrze opisuje wewnetrzne doswiadczenie Hioba.
Wprawdzie nie jest on umierajacy, jest jednak wzburzony
emocjonalnie i zraniony. Sprobujmy wiec kolejne etapy
zmagania z cierpieniem (od buntu az po pelna jego ak-
ceptacje) odnie$¢ do sytuacji Hioba.

Bunt. Po uslyszeniu diagnozy o chorobie terminalne;j
cztowiek przechodzi znamienng przemiang. Jego marze-
nia ulegly zatamaniu. Do$wiadcza szoku; jego pierwsza
reakcja jest bunt i negaCJa Umierajacy nie akceptuje tego
faktu; chmalby Zanegowac powage sytuacji. W przypadku
zranienia uczu¢ moze nie uznawac faktu zranienia.

Kiedy postancy doniesli Hiobowi, ze stracit dobytek
1 dzieci (1,13-19), méwi on: ,,Pan dat, Pan zabral” (1,21).
Nastepnie, dotknigty choroba cielesna, odpowiada Zonie:
»Przyjelismy szczescie z reki Boga, a nieszczescia mie-
liby$my nie przyjac¢?” (2,10). Te odpowiedzi okre§lamy
jako jezyk wiary powierzchownej. Stowa Hioba zdaja sie
wyrazac akceptacje, ale — jak to pokaze dalsza akcja —
Hiob nie wiaczyt jeszcze cierpienia w swa egzystencje.
Zetknat si¢ z czyms, czego dotad nie do§wiadczyl, a co
go przerasta. Jest zagubiony; probuje maskowac swoj bol,
cytujac pobozne slogany znane na pami¢é!*. Taka powierz-
chowna wiara przyznaje, ze Bég moze czyni¢, co chce,
gdyz jest Bogiem. Zwykto si¢ to nazywac ,,Slepa wiarg”,
co oznacza, ze cztowiek jako$ zamyka oczy na rzeczywi-
stos¢ cierpienia. Odpowiada to dobrze kategorii buntu czy
negacji. Hiob wydaje si¢ akceptowac wyrok, lecz w istocie
odrzuca akceptacje bdlu.

13 D. Linn — M. Linn, Healing Life’s Hurts. Healing Memories
through the Five Stages of Forgiveness (New York 1978).

4 W. VogeLs, ,,Job’s Empty Pious Slogans (Job 1,20-22; 2,8-10)",
The Book of Job. Proceedings of the 42" Colloquium Biblicum Lova-
niense, Aug. 24-26, 1993 (ed. W.A.M. Beuken) (Leuven 1994) 369-376.
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Gniew. Po pierwotnej negacji, pacjent musi przejsé
przez osamotnienie, konflikt wewnetrzny, poczucie winy
i nonsensu. Uczucia te prowadza stopniowo do gniewu
i agresji. Chory oskarza innych za swa bliskg $mier¢. Czto-
wiek ze zranionymi uczuciami oskarza innych o spowodo-
wanie bolu, ktory jest w stanie go zniszczy¢.

Po pierwszej reakcji Hiob przyjmuje wizyte przyjaciot.
Oni jednak poczatkowo nie wiedzg, co mowi¢: ,,Siedzieli
razem z nim na ziemi przez siedem dni i siedem nocy.
Zaden nie odezwat sie do niego stowem, bo widzieli, jak
wielki byl jego bol” (2,13). Hiob dosw1adcza samotno-
sci. Nikt nie potrafi go pocieszy¢. Pozostaje sam mimo
obecnosci przyjaciot. Hiob przechodzi od formut wiary
do jezyka milczenia.

Ta samotnos$¢ data mu czas na glgbsza reﬂeksy; Wy-
daje mu 516;, Ze jego zyc1e stato si¢ daremne i pozbawio-
ne znaczenia. Emoqe smqgajq go coraz bardziej w dot.
W koncu nie moze juz znie$¢ tego milczenia i samotnosci:
»Potem Hiob otwart usta i przeklinat dzien swego narodze-
nia” (3,1). Zaczyna stawia¢ sobie pytania, zwlaszcza wiel-
kie pytanie o sens swego zycia. Przechodzi od gluchego
milczenia do jezyka zwgtpienia. Pyta, po co przyszedt na
swiat. Wszystkie pytania (,,czemu?”: 3,11-12.20.23) do-
tycza tego traglcznego wydarzema qutpleme dreczy go
coraz mocniej; rozpala si¢ gniew. Zaczyna on nawet oskar-
za¢ innych: jego gniew zwraca si¢ przeciwko wlasnym
rodzicom: ,,Czemu przyjety mnie kolana, czemu podano
mi piersi do ssania?” (3,12)".

Kiedy trzej przyjaciele decyduja si¢ odpowiedzie¢ na
pytania stawiane przez Hioba, przechodzg wraz z nim na
Jezyk teologiczny. Przyjaciele oskarzajg Hioba o grzechy
i pyche. Powigksza to jeszcze Jego gniew. Zarzuca im, ze
nawet nie potrafiag go zrozumie¢ (6,14-15). Jego gniew
zwraca si¢ tez przeciw Bogu. Hiob oskarza Go o niespra-
wiedliwo$¢: ,,Ale Bog znalazt pretekst przeciwko mnie
1 uwaza mnie za wroga” (33,10); ,,Sedzia mdj okazat si¢

15 Zob. M. CHIOLERIO, ,,Giobbe invoca la morte: paura o desiderio?
(Giobbe 3, 3-26)", Teresianum 43 (1992) 27-52.
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okrutny wzgledem mnie” (34,6). Hiob nadal daje upust
swemu gniewowi w skargach na Boga.

Targowanie sie. Gdy umierajacy zmeczy si¢ oskarza-
niem innych, lekarzy i Boga, zaczyna sobie uswiadamiac,
ze ich potrzebuje, by przezy¢, a przynajmniej op6zni¢ swa
$mier¢. Tak przechodzi od gniewu do ,,targowania si¢”.
Podobnie ktos zraniony w swych uczuciach stawia otocze-
niu warunki, zanim zdecyduje si¢ na wybaczenie swemu
faktycznemu badz tylko urojonemu winowajcy.

Hiob wyraza swdj gniew na rodzicéw, ktérzy wydali
go na ten ngdzny $wiat, skarzy si¢ na przyjaciol, ktorzy
nie umieli mu pomoéc, wreszeie na Boga — ostateczng przy-
czyne jego nieszczese. Ale wsrod tych wszystkich oskar-
zen przeciw przyjaciotom i przeciw Bogu Hiob uzywa
tez innego jezyka, jezyka modlitwy. Modlitwa Hioba jest
wyrazem targowania si¢ z Bogiem. Hiob uswiadamia so-
bie, ze potrzebuje Boga, gdyz ostatecznie tylko B6g moze
co$ zrobi¢ dla niego. Hiob prosi, btaga i obiecuje: ,,Pa-
migtaj, ze moje zycie jest tylko tchnieniem, ze moje oko
nie ujrzy juz wiecej szczesécia” (7,21). Bog oczywiscie
nie moze odmoéwi¢ pomocy, gdyz chodzi tu o Jego honor.
Cos$ przetomowego musi si¢ wreszcie dokona¢: Bég musi
interweniowa¢ w jego sprawie. Hiob jest pewien, ze na
koniec zobaczy Boga (19,25-26)'.

Hiob przypomina Bogu o wszystkich dobrych czy-
nach, jakich dokonat w swym zyciu: ,,Czy dotknatem
reka ubogiego? Czy nie ptakatem z udrgczonym w zyciu?”
(30,24-25). Bég winien wigc co$ uczyni¢, aby zmienic
jego potozenie. Lecz Bog zdaje si¢ nie reagowac: ,,Wotam
do Ciebie, a Ty nie odpowiadasz” (30,20). ,,Negatywna
spowiedz”, konczaca sekcje mow Hioba, stanowi pigkny
przyktad modhtwy cztowieka bogobOJnego 1 unikajacego

16 Sposrod obfitej bibliografii na temat tego ,,odkrycia” Hioba, zob.
A TRONINA, ,,«Redemptor meus vivat et in novissimo de terra surrectu-
rus sim». Z dziejow egzegezy Hi 19,25, Scripturae Lumen 2 (2010)
125-136.
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zka'”. Ale to jeszcze nie koniec przygody Hioba ze swym
Bogiem.

Depresja. Kiedy cztowiek umierajacy czuje, ze silty go
opuszczaja i kiedy uswiadomi sobie, ze bezuzyteczne byly
proby targowania sig, zaczyna zdawac sobie sprawe z re-
alnych konsekwencji swej postawy. Dostrzega wowczas to
wszystko, co mogl uczyni¢ dla uniknigcia tej $miertelnej
choroby. Mogtby zarzuca¢ sobie pewne zaniedbania, ale
widzi ze jest juz za p6zno. Chory wpada wtedy w przygne-
bienie, moze sta¢ si¢ milczacym i bezczynnym. Podobnie
postepuje osoba zraniona uczuciowo: moze poczatkowo
oskarza¢ siebie, a potem wpada w gleboka depresje.

Hiob targuje si¢ z Bogiem, lecz Bog zdaje si¢ nie
stucha¢. Hiob czuje si¢ wigc opuszczony: ,,Kto zechce
mnie wystucha¢. Oto moje ostatnie stowo. Niech odpowie
Wszechmocny” (31,35). Hiob ponownie milczy: ,,Koniec
mow Hioba” (31,40b). Przyjaciele tez, nie mogac udzieli¢
mu odpowiedzi, przerwali konwersacje (32,1). Hiob zna-
lazt si¢ w stanie glgbokiej izolacji. Pozornie nikt si¢ nim
juz nie interesuje.

Hiob prosi Boga, aby przeméwit do niego. Prorok Eli-
hu chce mu przekaza¢ Boza odpowiedz. Narracja przecho-
dzi w ]?Z)/‘k prorocko charyzmatyczny. Mtody Elihu czesto
W swej mowie zache;ca Hioba, by mu odpowiedziat, aby
wyszedt ze swej izolacji: ,,Jesh mozesz, odpowiedz mi”
(33,5), ,,przemow, jesli masz stowo odpowiedzi” (33,32).
Lecz Hiob nie znajduje juz stow, by da¢ odpowiedz. Coz
mogiby odpowiedzie¢ temu zuchwatemu mtodziencowi,
ktory uwaza si¢ za proroka? Elihu kontynuuje wigc: ,,jesli
[nie m(’)wisz] to postuchaj. Zamilknij [...]” (33,33). Hiob
czuje si¢ gleboko przygnebiony!®.

Akceptacja. Koncowa depresja u paqenta w fazie ter-
minalnej stanowi cz¢$¢ przygotowania na Smieré. Moze

17 Por. J. LEVEQUE, ,,Anamnése et disculpation: la conscience du
juste en Job 29-31”, La Sagesse de I’Ancien Testament (ed. M. GILBERT)
(BEThL 51; Leuven 1979; 21990), 231-248.

18 Obszerng monografi¢ na temat tej czeéci ksiggi zob. B. STRzAL-
KowskA, Mowy Elihu (Hi 32-37) oraz ich reinterpretacja w Biblii Grec-
kiej (RSB 35; Warszawa 2009).
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ona prowadzi¢ ku powigkszeniu $wiadomosci siebie i1 kon-
taktow z innymi, aby zakonczy¢ si¢ ufng akceptacja. Nie
chodzi przy tym o pozorng akceptacj¢ $lepego losu. Chodzi
o zaufanie sobie, akceptacj¢ wlasnej autonomii. Czlowiek
moze wtedy nawet zapragna¢ $mierci jako wyzwolenia.
Osoba zraniona uczuciowo moze wyjs$¢ z depresji, majgc
swiadomos¢, ze doznana krzywda moze prowadzi¢ do du-
chowego wzrostu.

PODSUMOWANIE

Ostatnie slowa Elihu byly zaproszeniem, aby Hiob
zwrocit si¢ z podziwem ku Bogu: ,,Dlatego ludzie powin-
ni si¢ Go leka¢” (37,24). Zacheca on Hioba do przejscia
na zupekie inny poziom komunikacji z Bogiem: jest to
Jjezyk adoracji. Depresja nie jest ostateczng postawa Hio-
ba. Milczenie jego i jego ludzkich rozmowcow pozwala
ostatecznie Bogu przemowi¢ w sercu Hioba. Bog zachgca
go, by porzucit swoj opor: ,,Czy ten, ktory sprzeciwia si¢
Wszechmocnemu, udzieli pouczenia? Czy odpowie ten,
ktory oskarza Boga?” (40,2). Hiob nie odpowie nic wiecej,
zachowa milczenie (40,4-5). Nie jest to jednak milczenie
depresji. Hiob zatuje stow wypowiedzianych pochopnie
(42,2-3). Stopniowo wychodzi z przygnegbienia. Staje
si¢ coraz bardziej §wiadom siebie. Kontakt, jaki ma te-
raz z Bogiem, jest bardzo glgboki: ,,Dotad Ci¢ znatem
ze s1yszenia teraz ujrzalem Ci¢ naocznie” (42,5). Narra-
cja osiaga jezyk mzstykz Hiob osiagnatl akceptacje swego
stanu: ,,Ustgpuj¢ i zmieniam swe twierdzenie, korzac sig
w prochu i popiele” (42, 6)19

Kiedy umierajacy osiagnie etap akceptacji, moze zatg-
skni¢ za przysztym zyciem, ktore bedzie lepsze, zgodnie
z obietnica religii. Cztowiek zraniony uczuciowo po przej-

19 B. COSTACURTA, ,,«E il Signore cambio le sorti di Giobbey. Il
problema interpretativo dell’epilogo del Libro di Giobbe”, Palabra, Pro-
digio, Poesia. In Memoriam P. Luis Alonso Schokel S.J. (ed. V. Collado
Bertomeu) (AnBib 151; Roma 2003) 253-266.

71



sciu wszystkich pieciu etapow wzrostu wraca do zycia
ubogacony. Hiob przebyt te droge: od powierzchowne;j re-
ligijnosci az do samoakceptacji. Chociaz jest on nadal pe-
en bolu, cho¢ zostat pozbawiony majatku i dzieci, jednak
stal si¢ juz kim$ innym. Ten, ktory za wszystko, co spotka-
o go w zyciu, oskarzal Boga, teraz stal si¢ Jego przyjacie-
lem, a Bég méwi o nim: ,,moj stuga Hiob” (42,7-8). Ten
nowy Hiob wykazuje zupelie inng postawe wzgledem
ludzi. Cho¢ dotad walczyt ze swymi ,,przyjaciotmi”, teraz
wstawia si¢ za nimi (42,8-9). Hiob si¢ zmienit, i zmienito
si¢ jego zycie wewnetrzne. Jego osobowos¢ stata si¢ ,,bo-
gatsza”; zakonczenie ksiggi wyrazi to w prosty sposob.
Bég odnowi bogactwo Hioba w dwojnasdb; stanie si¢ on
ojcem nowej rodziny i bedzie zyt jeszcze dtugo, zapewne
w dobrym zdrowiu®.

To, co Hiob mowit w kolejnych rozdziatach natchnio-
nej ksiggi, dobrze odpowiada temu, co dokonato si¢ w nim
samym podczas zmagania si¢ z Bogiem na modlitwie.
Klamra, spinajaca cato§¢ dramatu, ukazuje z jednej strony
Hioba zanoszacego modlitwe wstawiennicza za swe dzieci
(Hi 1,5), z drugiej za$ — jego wstawiennictwo wzgledem
przyjaciol, ktorzy zadali mu tak wiele bolu (Hi 42,8-10).
Te wlasnie biblijng prawdg o terapeutycznej funkcji cier-
pienia wyrazil w zwigztych stowach mlodopolski poeta:
»Jak ztoto w ogniu znajduje potege oczyszczajaca — tak
cztowiek w bolesci” (Jan Kasprowicz, Ksigga ubogich).

Summary

The Book of Job read in synchronic way shows the
evolution of prayer of the biblical hero. This hero, in the
course of painful experiences, undergoes metamorphosis
and passes the subsequent stages when approaching God
in his prayer. From a rebellion against God, through an
anger and argument with God, the hero experiences a deep
spiritual depression. Finally, he accepts with confidence

20 K.N. Nowa, The Hermeneutics of the “Happy” Ending in Job
42,7-17 (BZAW 354; Berlin 2005).
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God’s way of proceeding in life and in the rule over the
world. The hero’s prayer constitutes a model of maturation
in human encounter with God.

Keywords: Book of Job, biblical prayer, experience
of the faith, synchronistic lecture of the Bible
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