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Jan Perszon

Zmierzch kultury i religijnosci ludowej
na przyktadzie wybranych elementéw kaszubskiej
obrzedowosci agrarnej

Gdy pod koniec XIX i na poczatku XX wieku podejmowano (na fali
inteligenckiej fascynacji zyciem wiejskim) systematyczne badania kultury
mieszkancow wsi, odkrywano tkwiace w niej osobliwo$ci. Chodzi przede
wszystkim o dziedziczone po epoce przedchrze$cijanskiej elementy magicz-
ne, ktore przeciwstawiano tezie o chrystianizacji duszy i obyczajow chlop-
skich. Minione stulecie w znacznej mierze uczynilo nieaktualnymi takie
pojecia, jak np. kultura ludowa czy religijno$¢ ludowa'. Na naszych oczach
znika ze sceny dziejowej zarowno tradycyjnie pojgta wies, jak 1 wlasciwa
dla tej formacji spoleczno-gospodarczej kultura, czyli sposéb myS$lenia, po-
stepowania i zycia®. Aby opisaé i wyjaséni¢ przemiany zachodzace w kultu-
rze i religijno$ci ludowej, nalezy wpierw uwypukli¢ znaczenie dokonuja-
cych sie na wsi przeobrazen ekonomicznych i spotecznych. Wierzenia i oby-
czaje wydaja sig¢ bowiem mieé zywotny i bezposredni zwiazek z okreslonym
sposobem egzystencji cztowieka w konkretnym §rodowisku. Zmiana Srodo-

! Zob. J. Burszta. Kultura ludowa, w: Z. Staszczak (red.), Sfownik etnologiczny,
Warszawa - Poznan 1987, s. 196; J. S. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1936, s. 10 n.

2 Na temat kultury jako celowej dzialalnosci czlowieka i specyficznego tylko dla
niego ,,sposobu istnienia” pisza: Z. J. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s.
142: S. Czarnowski. Dziefa. Studia z historii kultury, t. 1, Warszawa 1956, s. 13 n.
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wiska pociaga za sobg transformacjg relacji migdzyludzkich i ,,ruch” w sfe-
rze kultury duchowe;.

1. Transformacja srodowiska wiejskiego w wieku XX

O ile o przeksztatceniach (wlasnosciowych, ludnosciowych, politycznych,
religijnych) na kaszubskiej wsi mozna zasadnie méwi¢ w odniesieniu do kaz-
dej epoki historycznej, nie ulega watpliwosci, iz najbardziej dynamiczne zmiany
mialy tam miejsce w II polowie XX wieku. Objely one bowiem praktycznie
wszystkie dziedziny zycia mieszkancow wsi. Rozpoczety w latach pigédzie-
sigtych program uprzemystowienia kraju sprawil, iz znaczna liczba mieszkan-
cOw wsi opuszczala dawne siedziby 1 osiedlala si¢ w miescie. Przeniesienie
do miasta — zwazywszy znaczng dysproporcj¢ dochod6éw 1 poziomu zycia na
wsi 1 w miescie — wigzalo si¢ z awansem spotecznym i ekonomicznym. Zaha-
mowanie tego trendu obserwujemy dopiero na poczatku lat dziewigédziesia-
tych®. Standard zycia w miescie jest ciagle wyzszy niz na wsi, ale tereny wiej-
skie (szczegdlnie te potozone w bezposrednim sasiedztwie aglomeracji miej-
skich) staly si¢ atrakcyjne z innego powodu. Modne i ekonomicznie korzystne
jest osiedlanie si¢ na wsi lub w osiedlach podmiejskich* . Tereny rolnicze opusz-
czali przede wszystkim ludzie miodzi i osoby wyksztatcone, nie widzace dla
siebie perspektyw zyciowych w dawnym $rodowisku. Oznaczalo to swoisty
,drenaz mézgoéw”’; na roli pozostawaly jednostki najmniej przedsigbiorcze, o
niskim poziomie wyksztalcenia i ograniczonych aspiracjach kulturalnych®.
Nie moglo to oczywiScie pozosta¢ bez wpltywu na obumieranie intelektualne-
go i kulturowego potencjatu §rodowisk wiejskichS. Trzeba wspomnie¢ o bar-

3 Zamieszkiwanie na wsi stalo si¢ atrakcyjne z powodu wysokich cen mieszkan i
terenéw budowlanych w miescie, a takze dzieki motoryzacji, ktora utatwia dojazd do pracy.

4 W ostatnich dwudziestu latach obserwuje si¢ dynamiczny rozwdj wsi i osiedli poto-
zonych w poblizu Tréjmiasta. Zabudowa typu podmiejskiego (na dawnych terenach rolni-
czych) wystepuje w nowych dzielnicach Gdyni, Gdanska, Rumi, Redy, Wejherowa, Puc-
ka. Wiele wsi stracito charakter rolniczy (m.in. Zukowo, Chwaszczyno, Zelistrzewo, Bol-
szewo, Goscicino, Strzebielino, Luzino, Keblowo, Wiadystawowo, Jastarnia, Karwia, Ja-
strzebia Gora, Somonino, Kielpino, Szemud).

5 Powyzsze ustalenia potwierdzaja wszyscy informatorzy indagowani podczas etno-
graficznych badan terenowych. Na Kaszubach liczba rolnikéw z wyksztatlceniem wyzszym
i $rednim jest minimalna.

¢ Zjawiskiem potwierdzajacym te tezg jest m.in. powszechny zanik kapel ludowych,
chordéw koscielnych, zespotow Spiewaczych i teatralnych, spadek czytelnictwa.
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dzo licznej na kaszubskiej wsi grupie dwuzawodowcow (tzw. chloporobot-
nikow). Posiadacze gospodarstw (szczegélnie w czasie od 1960 do 1990 r.)
podejmowali regularng pracg w miescie (niemal zawsze fizyczng), aby w
ten sposdb uzupelni¢ budzet rodzinny’ . W tej sytuacji ich praca na roli ogra-
niczala si¢ do minimum, a udzial w zyciu wiejskich wspoélnot zostal znacz-
nie zredukowany. Minione potwiecze to takze okres postepujacej mechani-
zacji prac rolnych. Prace ludzi i zwierzat pociagowych zastgpowano coraz
to czesciej maszynami, przez co ustaly lub wydatnie zmalaly rézne formy
sasiedzkiej pomocy. Mechaniczne ,,uzbrojenie” rolnika wplynglo na rosna-
ca niezalezno$¢ od sasiadow. O ile dawniej wiele prac sezonowych (siano-
kosy, sadzenie ziemniakéw, brukwi, zniwa, wykopki, midcka, kopanie tor-
fu, darcie Inu itd.) wymagalo zaangazowania przynajmniej kilkunastu spraw-
nych fizycznie ludzi, czyli $cislej wspolpracy wigkszej grupy rodzin, o tyle
mechanizacja wigzi te uczynita niemal zbgdnymi. Posrednim skutkiem po-
stepu technicznego jest wigc rozpad silnych (i z przyczyn ekonomicznych
koniecznych) dawniej relacji sasiedzkich i coraz wigksza autonomia gospo-
darstw rolnych.

Malejace zapotrzebowanie na site robocza powigkszylo margines czasu
wolnego rolnika i jego rodziny. Poczawszy od lat szes¢dziesiatych na kaszub-
skiej wsi nastgpowalo upowszechnienie telewizji. W latach osiemdziesiatych
niemal wszystkie gospodarstwa domowe posiadaty odbiornik telewizyjny.
Konsumpcja programow telewizyjnych (zabierajaca tygodniowo kilkadziesiat
godzin) stala si¢ dla wielu rodzin nie tylko Zrédiem informacji oraz rozryw-
ki®, ale takze substytutem wzajemnych interakcji. Co wigcej, wszechobec-
no$¢ telewizji, proponujacej tzw. kulturg masowa, przyczynia sig do uniformi-
zacji kulturowej wszystkich jej odbiorcow. Telewizja ksztattuje mentalnos¢,
postawy i oczekiwania mieszkancéw wsi, niweluje réznice kulturowe, ktoére

"W powiecie wejherowskim w latach sze$¢dziesiatych z pracy poza rolnictwem utrzy-
mywalo si¢ 75% populacji, w latach siedemdziesiatych liczba ta przekroczyta 80%. Zob.
J. Wesierski, Zycie polityczne i spoleczno-gospodarcze, w: Ziemia Wejherowska, pr. zb.,
Gdansk 1980, s. 219. Podobne zjawisko wystepuje w catej Polsce i w wielu krajach rozwi-
nietych. Zob. J. Turowski, Socjologia wsi i rolnictwa, Lublin 1995, s. 128 n.

& Por. R. Jaéniewicz, Korzystanie z dobr kultury w rodzinach (sondaz), w: Profile
rodziny. Raport o stanie rodziny w regionie gdariskim, red. W. Toczyski, Gdansk 1995, s.
82 n.; XK. Sopuch, Uczestnictwo mieszkarcow Ziemi Koscierskiej w kulturze (na tle prze-
mian spolecznych w Polsce Ludowej), Wroctaw 1987, s. 11 n.
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sq przeciez jednym z wyznacznikOw tozsamosci etnicznej®. Wzorce kultury
masowe] w znacznym stopniu ksztaltuja gusta i upodobania telewidzéw w
najrozniejszych dziedzinach zycia: str6j, urzadzenie domu, jadlospis; wpty-
waja tez na stosunek do tradycji religijnej i obyczajowej. Wieloletnie oddzia-
lywanie telewizji ,,zast¢pujacej” zZycie rodzinne i wiejskie wytworzyto men-
talna i obyczajowa przepa$é pomigdzy pokoleniem starszych i mlodzieza'®.
Pe¢knigcie tancucha zywej tradycji migdzypokoleniowej szczegdlnie wyraznie
widaé w sferze wierzen i zwyczajow ludowych, ktére - nie majac oparcia in-
stytucjonalnego - funkcjonowaly dzigki socjalizacji rodzinnej i wioskowe;j.
Przekaz tresci kulturowych wewnatrz rodziny oslabt takze z powodu zmniej-
szenia si¢ liczby wielopokoleniowych gospodarstw domowych. Poniewaz w
kulturach tradycyjnych ostoja ciaglosci tradycji religijnych i obyczajowych
byli ludzie starzy!!, mozna sadzi¢, iz oddzielone od dziadkéw mtode pokole-
nie Kaszub6éw ma niewielkie tylko szanse na przejecie specyficznego $wiata
wierzen, zwyczajow 1 obrzgdéw swoich przodkéw.

Sygnalizowane wczesniej przemiany technologiczne wptynegly na odnie-
sienie rolnika do ziemi 1 spoteczng pozycjg ludzi zajmujacych si¢ uprawa roli
i hodowla. Tradycyjny kaszubski ,,gbur” odnosil si¢ do ziemi z wielka atencja
1 szacunkiem. Ziemia, ,,kt0ra nas nosi i Zzywi”, nazywana jest przez najstarsza
generacj¢ ,;matka” i ,,zywicielka”. Traktowano ja jako niemal istot¢ zywa,
wrazliwa na dziatanie czlowieka, odwzajemniajaca sig¢ cztowiekowi, ktory ja

° Destrukcyjny wptyw §rodkéw masowego przekazu na trwato$¢ tradycji (w jej aspek-
cie religijnym i §wiatopogladowym) oraz stymulacjg procesoéw pluralizacji i indywiduali-
zacji spoleczenstwa analizuje N. Mette, Traditionsbruche-Traditionsabbruche-Tradierung-
krise. Eine religionspadagogische Herausforderung, w: M. von Bruck, J. Werbick (Hrsg.),
Traditionsabbruch - Ende des Christentums ?, Wurzburg 1994, s. 101 n.

12 Na podstawie badan niemieckich podaje sig, iz efektywny przekaz tradycji (socja-
lizacja religijna) migdzypokoleniowej ma miejsce w co dziesiatej rodzinie. Zob. K. Ga-
briel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, w: M. von Bruck, J. Werbick
(Hrsg.), Traditionsabbruch - Ende des Christentums ?, s. 84.

' Bystron (jw., s. 31) stwierdza, ze ludzie starzy byli podstawowym autorytetem w
spotecznosciach wiejskich, Uwazano ich za madrych, poniewaz stanowili ogniwo taczace
przeszlo$¢ (uznawana za ideat i absolutny wzorzec) z terazniejszoscia. Z szacunku dla
przesziosci i uciele$niajacych ja ludzi sgdziwych wynikal charakterystyczny dla wsi trady-
cjonalizm. Wnikliwa analiz¢ przyczyn i skutkéw destabilizacji systemu identyfikacji spo-
tecznej (kategoria ,,swoj - obcy”) przeprowadza M. von Bruck, Zwischen Zentralisirung
und Pluralitat. Traditionsumbruche in Indien, w: M. von Bruck, J. Werbick (Hrsg.), Tra-
ditionsabbruch - Ende des Christentums ?,s. 122 n.
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szanuje i troskliwie uprawia, zyciodajnymi plonami. Gleba — tak jak cata na-
tura — ,,oddycha”, ,,jest spragniona”, ,,odpoczywa” i ,,§pi”*?. ,,Zemia je swia-
to” - powiadaja starzy Kaszubi. Ten nabozny stosunek do ziemi zostat w ostat-
nim péiwieczu zakwestionowany. W §wiadomosci spotecznej utrwala si¢ bo-
wiem model rolnika jako producenta zywnosci. Gospodarstwo rolne jest wiec
specyficzna fabryka, w ktorej — tak jak w innych dziatach ekonomii — celem
jest optymalna i mozliwie najtaiisza produkcja masowa. Racja istnienia go-
spodarstwa nie jest juz mito$¢ do ziemi 0jcow i utrzymanie rodziny rolnika,
ale zmaksymalizowana produkcja i zysk'?. Zwiastunami mentalnoéci rynko-
wej na kaszubskiej wsi byly Panistwowe Gospodarstwa Rolne, ktore na wielka
skale stosowaty chemiczne $rodki ochrony roélin, nawozy sztuczne i maszy-
ny, bezlitoénie eksploatujac (nieraz w sposob rabunkowy) glebe i zasoby natu-
ralne. Przemiany lat dziewigédziesiatych przy$pieszyly przejscie od konwen-
cji rolnika - zywiciela (model gospodarki autarkicznej) do roli farmera - pro-
ducenta (model rynkowej produkcji na sprzedaz).

Réwnolegle zmienia sig stosunek rolnika do zwierzat hodowlanych. Do nie-
dawna mozna byto moéwi¢ o silnych zwiazkach emocjonalnych pomigdzy gospo-
darzem a inwentarzem zywym. Dotyczy to szczeg6lnie koni i bydta'*. Kon, ktory
jeszcze 30 lat temu uwazany byt za dumg i ozdobg dobrego gospodarstwa, zasta-
piony zostat ciagnikiem. Wigksze gospodarstwa, nastawione na masowa hodow-
l¢ bydta rzeznego czy mlecznego, nie stwarzaja juz dawnego klimatu ,,przyjazni”
cztowieka ze zwierzgtami. Dawna zazylo$¢ ludzi i zwierzat wystgpuje tylko w
matych gospodarstwach, prowadzonych przez ludzi w podesztym wieku.

Postep technologiczny przewartosciowat tez odniesienie mieszkancow wsi
do natury. Kilkadziesiat lat temu ludzie zyjacy na roli byli najdostowniej ,,na
lasce” kaprysow przyrody. Brak energii elektrycznej sprawial, iz rolnicy funk-
cjonowali w rytmie zegara astronomicznego. Latem wstawano wraz ze ston-
cem, a dzien pracy byl bardzo dlugi; w jesieni i zimie prace gospodarskie

12 Wyrazen takich uzywaja wszyscy starsi rolnicy na Kaszubach. Zob. tez M. Eliade,
Traktat o histovii religii, Warszawa 1966, s. 238 n.

13 Gabriel (jw., s. 78 n.) podkresla, ze rozpoczgty w X1X wieku proces indywidualiza-
cji religijnej ma swe Zrédto w zanikaniu rolniczych i rzemie$lniczych warsztatéw rodzin-
nych. One wlaénie byly podstawa trwania tradycji religijnej i obyczajowe;.

14 Zwiazki te miaty nie tylko charakter ekonomiczny, ale takze duchowy. Wyrazem
tego jest, sporadycznie praktykowany do dzisiaj, zwyczaj dzielenia si¢ ,,z chowa” oplat-
kiem w wigili¢ Bozego Narodzenia. Zob. J. Perszon, Godne zweki. Zwyczaje i obrzedy
okresu adwentu i Bozego Narodzenia w regionie wejherowskim, Luzino 1991, s. 16,



12 i B Jan Perszon

zaczynano o §wicie i koficzono o zmierzchu. Czlowiek i efekty jego pracy na
roli zalezaly od wielu — nie bedacych w ludzkiej mocy — czynnikéw klima-
tycznych. Rolnik byl bezradny wobec suszy, powodzi, gradobicia, przymroz-
kow, zarazy i szkodnikéw niszczacych zbiory'>. Wspolczesnie ludzie moga
niektérym zagrozeniom i kataklizmom zapobiega¢; w sukurs rolnikom przy-
szta chemia, nawozy sztuczne, maszyny, deszczownie. Klgski zywiotowe tak-
Ze nie musza oznacza¢ bankructwa albo glodu, poniewaz istnieja ubezpiecze-
nia. Wszystko to zmienia relacj¢ cztowieka do $wiata natury: z postawy koeg-
zystencji (czlowiek jest wobec przyrody ,,staby”) przechodzi na pozycjg ,,pa-
nowania”'é. Wyposazony w maszyny i §rodki chemiczne potrafi on bowiem
(przynajmniej niektore) zywioty sobie podporzadkowac.

Mozna tedy stwierdzi¢, iz zakres i dynamika przemian, jakie w ostatnim
poétwieczu dokonaly si¢ na kaszubskiej wsi, w istotnym zakresie wiaza si¢ z
technologizacja Zycia i przeobrazeniami ekonomiczno-spolecznymi. Nastgp-
stwa tak szybkiej dezorganizacji dawnego ukladu spolecznego i powstanie
nowej — funkcjonujacej na innych zasadach — formacji cywilizacyjnej sa trud-
ne do przewidzenia. Niewatpliwie jednak istotnie wptywaja one na ksztatt
kultury duchowej, wierzenia i obyczaje mieszkancow wsi.

Dawne i wspoélczesne zwyczaje Zniwne

Zniwa to dla wszystkich rolnikéw czas szczegdlny. Przechowywana od
pokolen pamig¢ o czasach niedostatku i glodu, z drugiej za$ strony ,,wiedza” o
tym, iz chleb jest darem Boga, czyni ze zniwowania czynno$¢ niemal religij-
na. W tradycyjnej gospodarce uprawa zb6z zajmowala wigkszo$¢ areatu, a
ilo$¢ 1 jako$¢ zbioréw decydowata o egzystencji rodziny chlopskiej na caty
rok. Nic tedy dziwnego, ze do prac zniwnych przystgpowano w nastroju rado-
sci 1 oczekiwania.

15 Wietu informatoréw (m.in. P.P. z Barlomina; B.B. z Brodnicy Gornej; S.P. z Da-
bréwki; J.M. z Luzina; H.B. z Lini; K.P. z Lebna; J.B. z Chlapowa; K.K. ze Smolna; FK.
z Lewina; W.B. z Miloszewa; A M. z Sianowskiej Huty; W.P. ze Strzepcza) podkresla, iz
dawniej wszyscy ,,zyli w strachu” przed nieurodzajem i glodem. Najstarsza generacja ostat-
nie éwieréwiecze ocenia jako ,,dostatnie, dobre czasy”.

16 Gabriel (jw., s. 79 n.) zwraca uwagg na fakt, iz skorelowana z procesem indywidu-
alizacji religijnej ,,detradycjonalizacja” mentalno$ci spotecznej ma istotny wptyw na,,od-
czarowanie” obrazu §wiata i systemow znaczeniowych.
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Tradycyjne zwyczaje zniwne i dozynkowe.

Na ziemiach piaszczystych koszenie zboza zaczynano 16 lipca (Matka
Boska Szkaplerzna); gdzie indziej inicjacjg zbiorow podejmowano w sobotg
lub $rodg. Tak wazne dzieto wypadato bowiem zaczyna¢ z patronatem Matki
Zbawiciela. Przed rokiem 1939 w niektorych parafiach organizowano spe-
cjalny obrzed blogostawienia ruszajacych do pracy zniwiarzy'’ . Koszenie wi-
nien zaczynaé wlasciciel; dopiero za nim ustawiali si¢ inni Zniwiarze i wiaza-
ce zboze w snopy niewiasty. Pracg rozpoczynano zdjgciem czapki i znakiem
krzyza lub $piewem pieéni Kto sie w opieke.'® Sporadycznie wspomina si¢ o
innym poboznym rycie inicjujacym zecie: gospodarz wraz z rodzina klgkal
(twarza do tanu) i odmawiano Ojcze nasz."” Pracujacy przy zniwach ubierali
si¢ na biato, aby - jak twierdza respondenci - uszanowac chleb i jego Dawcg.

Gdy prace zniwne mialy miejsce na folwarku lub wigkszym gospodar-
stwie, zboze kosito kilkunastu mezczyzn. Tempo pracy dyktowal tzw. przo-
downik, do§wiadczony robotnik rolny, ktéremu inni musieli dotrzymywac kro-
ku. Na poczatku zniw poddawano obrz¢edowemu egzaminowi z koszenia i
ostrzenia kosy mtodych mezczyzn-nowicjuszy. Adepta dopuszczano do grona
kosnikéw, je§li rownym tempem i szerokim pokosem $ciat trzy pokoski. Po
egzaminie przyjety musial innym zafundowaé po kieliszku wodki?® . Pracg w
duzych majatkach nadzorowat szpektor, czyli ustanowiony przez wlasciciela
ekonom. W okresach nasilenia prac polowych wlosci objezdzal pén, czyli sam
wla$ciciel. Gdy zjawial si¢ wérdd zniwiarzy, ci otaczali go kotem i tak dlugo
ostrzyli kosy osetkami, az wykupit sie stosownym datkiem. Nieraz przybysza

7 Por. J. Patock, Zwyczaje iniwiarskie na Kaszubach. 2. Pierwsze i ostatnie kiosy,
,,Qryf Kaszubski” I, 13:1908, s. 7-8.

18 Informacja M.P. z Czestkowa, J.P. z Luzina; L.P. z Dabrowki; A.G. z Niepoczoto-
wic; B.B. z Miloszewa; E.S. ze Starej Huty; P.P. ze Swarzewa; L.F. z K¢trzyna; H.D. z
Bozegopola Malego.

19 M.R. ze Swarzewa; M.K. z Mechowa; K.Z. z Gniezdzewa; Z.D. z Kochanowa;
S.R. z Gory Pomorskiej; J.S. ze Sznurkéw; A.B. z Lini.

2 Informacja Z.K. z Kniewa; A.P. z Dabrowki; L.W. z Zelewa; S.L. z Przetoczyna;
H.P. z Wiela; J.M. z Rekowa Dolnego. Zwyczaj ten wystepowal tez na Ziemi Bytowskiej.
Zob. R. Kukier, Kaszubi bytowscy. Zarys monografii etnograficznej, Gdynia 1968, s. 234.
Na Kociewiu po§wiadcza go W. Lega, Okolice Swiecia. Materialy etnograficzne, Gdafisk
1960, s.95.
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obwiazywano powrdstem ze zboza (czynila to przodownica-wiqzarka), aby
sprowokowa¢ oczekiwany wykup?'.

Gdy zblizal si¢ koniec koszenia, Zniwiarzy ogarniata rados¢. Nikt nie chcial
skosi¢ ostatniego pokosu i wiaza¢ ostatniego snopa, czyli tzw. bgksa. Kto zzal
koncowke i zwigzal ostatni snop, byt oblewany zimna woda. Wiazania bgksa
unikaly przede wszystkim panny. Wierzono bowiem, iz takiej dziewczynie
moze si¢ zdarzy¢ nie$lubne dziecko lub maz pijanica?. W niektérych wsiach
zniwowanie bgksa uchodzito za zaszczyt, poniewaz gospodarz wynagradzat
to specjalnym upominkiem. Powracajacych z zakonczonych zniw mgzczyzn i
kobiety oblewano woda raz jeszcze podczas przekraczania dworskiego progu.
Ostatni snop (zwany story, dziod, bekart, biba, Ole lub Olle, a takze der Alte)
musial by¢ wigkszy niz pozostate?? . Nieraz robiono mu glowg i r¢ce, czasem
ozdabiano wstazkami i zielonymi galazkami i stawiano na szczycie ostatniego
rzeda, czyli sztygi. W niektorych okolicach zostawiano (zwykle w narozniku
pola) nieskoszona gar$¢ zboza?* . Osoba, ktdra zwigzala ostatni snop, robila ze
zboza mata korone (wianek), ktory zabierata do domu. Wianek ten zabierano
na uroczyste dozynki ko$cielne; po po$wigceniu umieszczano go na §cianie

2! Informacja K. P. z Dabrowki; M.P. z Luzina; S.R. z Géry Pomorskiej; J.B. z Mil-
winskiej Huty; B.B. z Domatéwka; L.S. z Sikorskiej Nowej Huty; F.K. z Prokowa; A.G. z
Niepoczotowic-Folwarku; E.K. ze Staniszewa. Przed II wojna §wiatowa zwyczaj ten ist-
niat w okolicach Gdafiska (H. Meyer, Das Danziger Volksleben, Wurzburg 1956, s. 64 n.).
Odnotowuje go (w Toruniskiem i Chetmifiskiem) O. Kolberg, Pomorze, w: Dziela wszyst-
kie, t. 39, Krakow 1965, s. 71 n., a takze Lega (jw., s. 95). Podobne obwigzywanie dla
okupu, ale dopiero na zakoficzenie Zniw, znano tez na Mazurach i Warmii. Zob. A. Szyfer,
Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw, Olsztyn 1975, s. 79.

2 Informacja A.D. ze Stezyckiej Huty; K.D. z Szymbarka; J.D. z Lini; J.N. z Mira-
chowa; E.S. ze Stawutowa; W.T. z Tupadet; E.K. z Mitoszewa; W.Ch. z Lebna; S.S. z
Barwika; K.W. z Sierakowic; W.B. z Kamienicy Krdlewskiej; B.L. z Lipuskiej Huty; S.B.
z Lebcza; Z.G. z Borowego Mtyna; C.B. z Lesna.

2 Najbardziej powszechnym terminem jest bgks. Znacznie rzadziej ostatni snop na-
zywa sie stori. W niektorych okolicach Kaszub Pétnocnych funkcjonuje termin bekart. W
Leborskiem i Bytowskiem spotkaé¢ mozna nazwy Ole lub Olle, a takze der Alte. Zob. tez
Bystron, jw., s. 55; Patock, jw., s. 9; J.G. Frazer, Ziota galqZ, t. 2, Warszawa 1971, 5. 109;
Meyer, jw., s. 67 n.

% Na Kaszubach zwyczaj ten wystgpowat sporadycznie. W Bytowskiem (Kukier, jw.,
s. 235) niezzeta gar$¢ zboza pozostawiana ptactwu i myszom nazywano koza lub stark.
Zob. tez Meyer, jw., s. 66 n. S. Poniatowski (Etnografia Polski, w: Wiedza o Polsce, t. 3,
Warszawa 1932, s. 314 n.) w zwyczaju tym dopatruje sie stowianiskiego kultu zmartych.
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mieszkania. W wielu gospodarstwach miniaturowe wianki zawieszali na ko-
sach i grabiach wszyscy zniwiarze® .

Zwozenie suchego zboza do stodoty wiazalo sig ze specyficznymi zwycza-
jami. Aby ochronié zbiory przed gryzoniami i pozarem wklada si¢ w rogach
stodoty galazki zachowane z czterech ottarzy procesji Bozego Ciala; inni przed
zlozeniem w stodole pierwszej fury kropili pomieszczenie woda §wigcong®.
Niektorzy rolnicy, wjezdzajac z pierwocinami zbioréw do stodoly, $piewali
Kto sie w opieke lub Serdeczna Matko. Najstarsi wspominaja, iz przy roztadun-
ku pierszwj fury nalezalo zachowa¢ milczenie, a pierwsze cztery snopy uklada-
no w znak krzyza. Gdy do zagrody wieziono ostatnig furg, woznica na szczycie
pryzmy umieszczat bgksa. Przy wjezdzaniu do stodoly nalezato furmana grun-
townie zlaé¢ woda, aby zapewni¢ sobie obfite plony w roku przysztym?’.

Prawdziwym zwienczeniem prac Zniwnych byly zawsze dozynki, czyli §wig-
to dziekczynienia za plony i czas radowania sig ze spetnionego dzieta. Dozynki
celebrowano w sposob zréznicowany, zaleznie od wielkosci gospodarstwa. W
gospodarstwach malych, gdzie przy Zzniwach pracowata tylko rodzina, zado-
walano sig sporzadzeniem matego wienca dozynkowego i spozyciem obfitszej
niz zazwyczaj wieczerzy. W gospodarstwach wigkszych i majatkach ziemskich
(folwarkach), gdzie postugiwano si¢ pracownikami najemnymi, ozZniwine mia-
ty charakter publiczny i uroczysty. Wiasciciele czgsto ograniczali si¢ do uro-
czystego powitania powracajacych z pola zefncéw, wrgczenia im ustalonej za-
platy i jakiego§ drobnego upominku. Zwykle jednak tego samego wieczoru
wyprawiano specjalng uroczysto$é, zwana bgks. Wlasciciel fundowat wszyst-
kim pracownikom zakrapiana alkoholem kolacjg, po ktorej — przy akompania-
mencie miejscowej kapeli — wszyscy obecni tanczyli az do péinocy?®. Czesto

5 Zwyczaj ten potwierdzili wszyscy starsi respondenci.

26 Zabiegi te stosowaly tylko osoby bardzo pobozne; m.in. W.B. z Miloszewa; F.K. z
Lewina, E.S. ze Starej Huty; W.A. z Niepoczolowic; J.G. z Luzina; A.T. z Zamowca; J.K.
z Gowina; B.B. z Brodnicy Gome;j.

2 Informacja m.in. J.P. zKochanowa; A.B. z Zelewa; B.M. z Luzina; A.S. ze Strzep-
cza; J.G. z Sikorzyna; H.D. z Lewina; K.M. z Szymbarka; J.K., K.D., BK, z Lipusza;
LK., B.G. z Msciszewic. Oblewanie woda moze nawiazywaé do magii ptodnosci i uro-
dzaju; kontakt z woda wiedzie ku regeneracji Zniwiarzy i witalnych mocy zboza. Por. Elia-
de, jw., s. 188 n.

8 Informacja m.in. W.B. z Miloszewa; J.B. ze Strzepcza; K.P. z Dabréwki; M.T. z
Lipusza; W.B. z Augustowa; B.K. z Gowidlina; B.T. z Lakiego; F.K. z Borowego Mlyna;
B.W, z Kiaczna; E.S. z Lorynca; M.K. z Gniewina; E.L. z Puzdrowa.
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prawdziwe zakonczenie zniw odkladano na termin pdézniejszy. W takim wy-
padku na uroczysto§¢ dozynkowa przygotowywano od$wigtne stroje, formo-
wano wigkszy zespo! grajkow, a dziedzic wraz z dworska shuzba przystrajali
jadalnig i sale do tafica. Zniwiarki wyplataty duza korone dozynkowa, do kto-
rej sporzadzenia uzywano czterech zb6z, wstazek 1 dorodnego stonecznika. W
oznaczonym dniu (zwykle wolnym od pracy) robotnicy formowali uroczysty
pochédd; na czele kroczyli przodownik z przodownicg, niosacy dozynkowa
korong. Gdy pochdd zblizal si¢ do drzwi rezydencji, intonowano piesn Ser-
deczna Matko lub Kto sig¢ w opieke. Naprzeciw zniwiarzom wychodzit dzie-
dzic z matzonka i dzie¢mi, a po przyjgciu dozynkowej korony zawieszat ja w
dworskiej sieni, gdzie pozostawata do nastgpnego roku. Podczas przekazywa-
nia wienca panstwu §piewano obrzedowa piesn:

Stoi beleca na ottogu

dograbilesme chwala Bogu.

Plon nieseme plon

naszym panom w dom.

Zebe zetko plonowato

po sto korcy z rzada dalo.

Plon nieseme plon

naszym panom w dom? .

Po przyjeciu korony dziedzic dzigkowat Zniwiarzom za dobra pracg, po
czym zapraszal na pokoje, gdzie zasiadano do sutego positku. Po obiedzie
oddawano sig taicom, w czasie ktoérych nie przestrzegano réznic spolecznych;
kto chcial, mégt zataficzyé z dziedziczka lub jej malzonkiem®®. Animuszu
zabawie dodawat alkohol; dziedzic z okazji dozynek fundowatl beczke piwa
lub znaczng ilos¢ wodki.

Kulminacja §wigtowania z okazji zakoficzenia zniw bylo na Kaszubach
zawsze sprawowanie dozynek parafialnych. Najczg$ciej celebruje sig je w uro-
czysto§¢ Wniebowzigcia N. M. P., cho¢ niektore parafie lacza dozynki z przy-

» Dzi$ juz nigdzie tej piesni nie §piewaja. Podali ja B.B. z Brodnicy Gornej; J.P.,
K K. z Luzina; L.S. z Robakowa. Podobny utwor spotkat w okolicach Torunia i Wejhero-
wa Kolberg (jw., s. 72 n.). Identyczna strofg (na Kujawach) podaje Z. Gloger, Rok polski w
zyciu, tradycji i piesni, Warszawa 1900, s. 311. Zob. tez F. Lorentz, Zarys etnografji ka-
szubskiej, Torun 1934, s. 34.

3 Dozynkowa uczta moze mie¢ zwigzek ze stowianska magia ptodnosci i wierzenia-
mi zaduszkowymi. Zob. A. Fischer, Lud polski. Podrecznik etnografji Polski, Lwow-War-
szawa-Krakow 1926, s. 146; Szyfer, jw., s. 76; Eliade, jw., s. 342 n.
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padajacym w jesieni odpustem. Centralnym punktem obchodow jest suma
parafialna, podczas ktdrej w procesji wnosi si¢ do kosciola uplecione wcze-
$niej wience. Na czele pochodu przedstawiciele stanu gospodarskiego (staro-
sta i staro$cina) niosa obrz¢gdowy bochen chleba, ktéry — po ucatowaniu przez
celebransa — sklada sig na ottarzu. Specyficzna jest tez (bo dostosowana do
okoliczno$ci) homilia mszalna. Gdy dozynki przypadaja 15 sierpnia, pod ko-
niec liturgii po$wigca si¢ przyniesione do koSciola krutki, czyli obrzedowe
wiazki zb6z, ziét domowych i polnych oraz kwiatéw i gatazek drzew owoco-
wych?'. Dawniej za wazny skladnik kruthki uwazano kolender, ktory po po-
$wieceniu miat zapobiega¢ urokom, czarom i chorobom ludzi oraz zwierzat®.

Podobnie jak przed II wojng $wiatowa, w wielu regionach Kaszub wladze
samorzadowe i zwiazki rolnicze organizuja tzw. dozynki gminne i powiatowe.
Sa one zazwyczaj polaczone z uczestnictwem w liturgii i popotudniowym fe-
stynie, ktoremu towarzysza rézne atrakcje rozrywkowe. Imprezom tym nie
towarzysza jednak jakie$ lokalne wierzenia i zwyczaje.

Zniwa w rolnictwie technologicznym

Proces usprawnienia sprzetu zboza zaczal si¢ na Kaszubach jeszcze przed
rokiem 1939, kiedy to sporadycznie zaczgto uzywac kosiarek o napgdzie kon-
nym. Dwukonny zaprzeg obshugiwat woznica i pomocnik, ale do wigzania
snopow potrzeba bylo kilkunastu 0sob. Kosiarki tego typu upowszechnity si¢
po wojnie, poczynajac od konca lat czterdziestych. Zebrane ta metoda zboze
zwozono starym zwyczajem do stodoty, gdzie pdzna jesienia i w zimie je mté-
cono. W latach sze$¢dziesiatych pojawity sie snopowiazatki, ktdre w znaczne;j

31 Starsze gospodynie robia wiazke z 7 lub 9 zidt. Jak podaje J. Patock (Die Pflanzen
im Kreislauf der Jahresfeste. Volksbrauch und Volksglauben aus der Kaschubei, ,,Deut-
sche Wissenschaftliche Zeitschrift fiir Polen”, H. 30:1936, s. 175 n.), w Puckiem do spo-
rzadzenia bukietu ro§linnego uzywano 77 lub 99 roélin. Por. tez J. Legowski, Kaszuby i
Kociewie. Jezyk, zwyczaje, przesqdy, podania, zagadki i piesni ludowe w pétnocnej czesci
Prus Zachodnich, Poznah 1892, s. 85; A. Hilferding, Resztki Stowian na potudniowym
wybrzezu Morza Baltyckiego, Gdansk 1981, s. 386 n.

32 Wedtug informacji kilkunastu starszych os6b (m.in. W.B. z Luzina; W.B. z Mito-
szewa; A.K. z Ustarbowa; M.N. z Kielna) ziele to wkiadano przed $lubem do kieszeni
surduta pana miodego; wszywano go tez w suknig pannie mlodej. Ziarenka kolendra za-
wieszano w woreczku na grzywie konskiej, by zwierzg zabezpieczy¢ przed urokiem.
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mierze zastapily pracochtonne wiazanie snopow. Zrazu posiadaty je tylko PGR
i kétka rolnicze, pozniej (w latach osiemdziesiatych) kupowali je takze rolni-
cy prywatni. Nieco pdzniej gospodarstwa panstwowe otrzymaly kombajny,
ktére obshugiwaly takze (Swiadczac ustugi) niektérych rolnikow. W latach
dziewieédziesiatych zniwa z uzyciem kombajnu obejmuja juz wszystkie wigk-
sze gospodarstwa. Na mniejszych uzywa sig¢ jeszcze snopowiazalek; zgcie kosa
wyszlo juz z mody.

Sukcesywnie zmienialy si¢ takze $rodki transportu. Bezposrednio po woj-
nie ludzie poruszali sig¢ pieszo i rowerem. Postugiwano sig tez powszechnie
zaprzggiem konnym, ktory stanowit tez podstawowa sit¢ robocza. Konie za-
czely znikaé z krajobrazu kaszubskiej wsi dopiero w latach siedemdziesia-
tych. Obecnie hoduje si¢ je tylko sporadycznie.

Wraz ze wzmiankowanym wcze$niej postgpem technologicznym bezpow-
rotnie zagingly dawne zwyczaje zniwne; nikt juz nie btogostawi ruszajacych
w pole Zniwiarzy, ginie zwyczaj rozpoczynania pracy znakiem krzyza lub
modlitwa® . Uzywanie kombajnéw i snopowigzatek uczynito zbgdnym obrzg-
dowe wiazanie bgksa; nikt nie odczuwa potrzeby sprawiania finalizujacych
zgcie wianuszkow. Z pola powraca si¢ traktorem lub motocyklem, ktorych
woda oblewaé nie wypada. Jesli w gospodarstwie jeszcze zwozi si¢ zboze do
stodoly, mlodsze pokolenie nie zna wymowy dawnych, sakralizujacych ten
moment zwyczajow. Majatki rolne i wigksze gospodarstwa w ramach reformy
rolnej rozparcelowano zaraz po roku 1945, eliminujac skutecznie cala — opar-
ta na zaangazowaniu duzej grupy osoOb — zwigzana ze zniwami obrzgdowosé
dworska. Reminiscencja bogatych dawniej obrzgdéw dozynkowych jest baks,
czyli kolacja, ktora funduje swej rodzinie wspdtczesny rolnik po zwiezieniu
ziarna i stomy po kombajnie**. Gdzieniegdzie wystgpuje jeszcze wzajemna
pomoc sasiedzka, ale i ona jest tylko cieniem dawnych relacji. Dozynki para-
fialne coraz cz¢sciej sprawiaja wrazenie sztucznej inscenizacji, ktéra — zacho-
wujac oczywiscie znaczenie teologiczne i symboliczne - nie angazuje juz ca-
tej lokalnej spotecznos$ci. Nawet wspaniate wience, wnoszone z tej okazji do
$wiatyni, sa raczej pompatycznym rekwizytem sporzadzonym na uzytek chwili

33 Przeprowadzone przez autora ankiety wéréd mtodziezy potwierdzaja tezg o szyb-
kim zanikaniu obrzgdowosci, przez ktora starsi sakralizowali codziennos¢. Coraz rzadsze
sa pozdrowienia chrzescijanskie 1 zwyczajowe blogostawienstwa.

34 Powszechnie zachowata si¢ nazwa tego, najczesciej potaczonego ze spozywaniem
alkoholu, positku.
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nizli autentycznym owocem cigzkiej pracy rolnika. Wrazenie nieadekwatno-
$ci tego obrzedu poglgbia §wiadomosé, iz problemem spotecznym nie jest
brak chleba, lecz nikomu niepotrzebna nadprodukcja zywno$ci*>. Stawia to
otaczany niegdy$ spotecznym szacunkiem stan chlopski w sytuacji cokolwiek
ambiwalentnej. Duchowe rozbicie wspolnot wiejskich poglebiaja narastajace
wokot przysztosci rolnictwa kontrowersje polityczne.

Zarysowana na tle obrzgdowo$ci zniwnej panorama przemian, jakie za-
chodza na wiejskich terenach Kaszub, pozwala, jak si¢ wydaje, wysnu¢ kilka
wnioskow:

1. Zmiany, jakie zachodza w szeroko pojetym kontekscie ekonomiczno-
spotecznym, sposobie gospodarowania, rytmie pracy i zycia, istotnie wpltywa-
jana sferg wierzeniowo-obrzgdowa. Niektore elementy tej sfery doznajg osta-
bienia, inne ulegaja eliminacji, niecliczne za$ zostaja przeksztalcone i maja
mniejsze lub wigksze szanse na przetrwanie w zmienionej ,,niszy” kulturo-
wej.

2. W wyniku mechanizacji rolnictwa i uprzemystowienia regionu, a takze
technologicznego ,,nasycenia” gospodarstw domowych, nast¢puje na Kaszu-
bach proces odchodzenia od postrzegania §wiata natury w kategoriach sakral-
nych. ,,Odczarowaniu” natury towarzyszy desakralizacja i deprecjacja pracy
na roli. Coraz cze$ciej postrzega sig ja li tylko w kategoriach rynkowych, co
ma bezposredni zwiazek z przejsciem od postawy ,,wspolpracy ze Stwoércy”
do postawy eksploatacji.

3. W przeszto$ci obrzgdowo$é zniwna i dozynkowa w znacznej mierze
nasycona byla (stowianskim i chrze$cijanskim) sacrum, ktére nadawato pracy
i $wigtowaniu glebszy, wychodzacy poza sferg profanijna, sens. Wspoétczesny
modus vivendi rolnika kaszubskiego wydaje si¢ — przynajmniej w sferze jego
pracy — odniesienia do rzeczywisto$ci transcendentnych pozbawiony.

4. Dezorganizacja uwarunkowanych konkretnym modelem ekonomicz-
nym form wspoétzycia spotecznego sukcesywnie zastgpowana jest organizo-
waniem si¢ spoteczefistwa na nowych zasadach. Nowa postaé spoteczenstwa
wiejskiego na Kaszubach wydaje sie powiela¢ mechanizmy, ktore miaty miej-
sce w rozwinietych krajach Zachodu. Upowszechnia si¢ model zycia, w kt6-
rym ceni si¢ prywatno$¢, umiejetno$¢ ,,radzenia sobie” samemu, indywidu-

35 Wszyscy pracujacy na roli wyrazaja swa frustracjg i niepokdj zwiazany z brakiem
rynk6w zbytu i nieoptacalnoscia produkeji rolnej. Sytuacja ta (wraz z upowszechnieniem
sie mentalnosci rynkowei) podwaza same podstawy liturgicznego dzigkczynienia za plony.
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alizm i szeroko pojety pluralizm stylu Zycia i my$lenia. Sila tradycyjnej wspol-
noty wiejskiej byta daleko posunigta unifikacja postaw, zachowan, pogladow
1 wiary. Takiej wspolnoty grupa zindywidualizowanych mieszkancoéw juz nie
stanowi.

5. Istotnym czynnikiem scalajacym Zycie wiejskie byl w przeszlosci 1 jest
obecnie Kosciol. W zmienionych warunkach niektére formy zycia religijnego
wydaja si¢ slabnaé. Co wigcej, wydaje sig, ze Kosciol nie wypracowal ade-
kwatnych instrumentéw ,,chrystianizujacych” coraz bardziej réznicujace sig
spoteczenstwo w okresie transformacii.

Zasygnalizowany na przykladzie kaszubskich zwyczajéw zniwnych pro-
ces transformacji kultury ludowej wydaje sig uzasadnia zawarta w tytule tez¢
o nasilaiacym sie krvzysie wsi i wlasciwei iei formacii kulturowei.



