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Agata Piasecka™

DUSZA W KULTURZE 1 JEZYKU

Nazywanie roznorodnych zjawisk i oznaczanie wielu aspektow ludzkiego
zycia za pomoca stowa dywa $wiadczy o roli tego pojecia w $wiadomosci
Rosjanina. Przeanalizowane i pordéwnane rosyjskojezyczne opracowania leksy-
kograficzne (Tuxonos 2001, AmnpecsH i in. 1997, I'opbauenu 1993, Ky3neror
2003, YmrakoB 1935, BapxynapoB i in. 1954) notuja kilkanascie znaczen le-
ksemu:

1. BHYTpEeHHHMI MUp 4YeJIOBEKa, €ro IyBCTBa, IEPSKMUBAHMSI, HACTPOCHNS;

2. B maeajucTHYecKoil (umocopun — ocodas HemMaTepHuanbHas cyOCTaHIMA, HE3aBUCHMAas
OT TeJa; MO PEIUTHO3HBIM MIPEACTABICHUAM — HEMaTepHaTbHOe OeCCMEPTHOE HAYalI0 B YETOBEKE,
COCTaBIIAIIOIIEE CYIIHOCTh €T0 )KU3HU H CBsI3bIBatoIee ero ¢ borom;

3. COBOKYITHOCTb XapaKTEPHBIX CBOMCTB, 4EPT, NPHCYIINX ONPEIEICHHOMY JIHILY;

4. BHyTpEHHEe COCTOSIHUE, MOpaJIbHAsI CHJIA YeJIOBEKa, KONIEKTHBA;

5. TJaBHOE JHMIIO B YEM-JI.; OPTaHU3aTOP, BAOXHOBUTED;

6. 0 4enoBeKe, SBIIAIOIEMCS BCEOOIINM JIFOOUMILIEM;

7. 4yBCTBO, OT3BIBYNBOCTB;

8. riaBHOE B KaKOM-II. Jielie, CYIIHOCTb, OCHOBA Yero-IL.;

9. 4YenoBeK;
10. B Poccun no pedopmsl 1861 r. KpernocTHON KPECThSIHUH;
11. mackoBo-(amuiIbsipHOE OOpameHne K KoMy-IL.;
12. bacTp Tena 4eraoBeKa — BNAAKWHA Mo peOpaMu B IEHTPE TPYAH.

Zaprezentowane znaczenia wskazuja, iz rozumienie stlowa dywa w jezyku
rosyjskim napelnia si¢ ,,brzmieniem” majacym u swej podstawy rozwazania
natury teologicznej, psychologicznej, etycznej, filozoficznej oraz wyraza po-
toczna wiedzg obiegowa ludzi, ich wierzenia i przesady. Dokumentuja ten fakt
ustabilizowane jednostki jezykowe. W ich $§wietle dywa jawi si¢ jako specyficz-
ny organ zwigzany z moralnos$cia, emocjami oraz wola cztowieka. Ma on pewne
odniesienie do proceséw myslowych, zachodzacych w psychice ludzi oraz
posiadanej przez nich wiedzy.

* Uniwersytet £.odzki.
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B rimy6une, ¢ camoit enybune Oywiu OH 3HaJN, 9TO MOCTYHHIN [...] CKBEPHO, OO, KECTOKO
(JI. Toncroit, Bockpecenue) (SlpanueB 1997: 371); CHavana OoHa yIWBISUIACH: MPOTIAI,
a muumyT, 4to Her |[...] Koraa ee cnpammBanu, orBevana: ,,He 3Hat0...” B enybune oywu oHa
Bepuia, uto Bacs sxuB (M. Dpenbypr, Byps) (Boitrosa i in. 1978: 108); ¥ nero Obu10 cBOe
ocoboe [...] oTHomenue k Morwie HewsBecTHoro conpata. I'me-to 6 enybune dywu emy
Ka3aJIoCh, YTO B ITOW MOTHMJIE NMOXOPOHEH OIMH M3 ero 4erbipex chiHOBel (K. CumoHOB,
Knuea nocemumeneii) (BoitroBa i in. 1978: 108); JIeHOCOB TOBOPMIJI NMPEHEOPESIKUTEIEHO
0 BCEM 3TOM JIene: HO [...] 8 dyuie (CKpbIBasi OT APYTHX) OOSIICS Cyla M MyUYHIICS STHM JEJIOM
(JI. Toncroit, Botina u mup) (BoitHoBa 1 in. 1978: 151); JleKypHBIid MOICKOYHI C PAIOPTOM.
— BonbHO, BOJIBHO, — MOCTIEITHO OTBETHI UEpPHSKOB, XOTs @ Oyuie U ObIIT JOBOJEH, YTO JTIOAN
3Ha1oT ciyx0y (B. Kinnens, Meodsexcuii san) (Boiinosa i in. 1978: 151).

W radzieckich przedszkolach nauczano dzieci wierszyka:

[...] HO HayKa moka3ana,
YTO AYLIN HE CYLIECTBYET.
(Wierzbicka 1999: 528)

Ideologia materialistyczna negowala wigc istnienie doywu. Jednakze nawet
jesli ateista odrzuci koncepcje¢ dualistycznej natury ludzkiej, faktem jest, ze
w rzeczywistosci jezykowej dywa stanowi byt realny i odznaczajacy si¢ kon-
kretnymi cechami. Jedna z najbardziej reprezentatywnych osobliwosci jest,
w moim odczuciu, jej dynamizm, swoista zdolno$¢ duszy do poruszania sig,
zmiany polozenia w przestrzeni. Temu wlasnie zagadnieniu pragng poswigcié
swoja pracg. Wykorzystany przeze mnie materiat j¢zykowy obejmuje rosyjskie
frazeologizmy i paremie.

1. DUSZA W KULTURZE

Proba okreslenia istoty duszy ma podtoze kulturowe i taczy si¢ z szeregiem
roznorodnych wierzen siggajacych czasow starozytnych. Pojecie duszy posiada
znaczenie nie tylko chrzescijanskie i nie mozna przypisywaé mu wytacznie
biblijnego rodowodu. ,,Grecy wierzyli — jak podaje Jan Parandowski — ze dusza
siedzi w ciele w postaci malej laleczki, widocznej przez zrenicg oka [...].
W sztuce wyobrazano ja nieraz jako drobna uskrzydlona istotke. Te nieuchwytne
jestestwa mogly darzy¢ blogostawienstwem lub wyrzadza¢ szkode. Dusza staje
si¢ na tamtym $wiecie istota wieszcza i, jawiac si¢ we $nie, zsyla marzenia
ostrzegawcze. Czasami jednak niewidzialnym dotknigciem sprowadza nagla
chorobg, odbiera rozum lub zycie” (Parandowski 1987: 12).

Homer z kolei napisat w [liadzie o duszy: ,,Lecz takim jest cziek kazdy, gdy
zycia dokona, kiedy ciata i kosci z soba nic nie sprzgga; Wszystko strawi
ptomieni niszczaca potega, Odkad z biatymi ko$émi zycie si¢ rozbrata, A dusza
(psyche) jak sen lekka w otchtanie ulata” (Gadacz i in. 2001: 314).
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Demokryt pojmowal dusze jako ogien albo pewien rodzaj cieptoty, Dio-
genes — jako powietrze, dla Heraklita byta ona goraca para, dla Hippona — woda,
a Kiritas utozsamiat ja z krwia'.

Filozoficzno-religijna refleksja nad duszq rozwingla si¢ w mysli orfickiej,
a nastepnie pitagorejskiej. Wedtug orfikow, dusza byta zamknigta w ciele jak
w wigzieniu i oddalona w ten sposob od boga. Znajdowala si¢ niczym na
wygnaniu. Cztowiek powinien byt dazy¢ do uwolnienia si¢ z wigzow cielesnych.
Smier¢ jednakze niekoniecznie oznaczata ostateczna wolno$é, gdyz niedosta-
tecznie oczyszczona dusza musiata znéw wejs¢ w ciato i kontynuowac narzuco-
na jej konieczno$¢ podjecia kolejnych wcielen. Uniknigcie cyklu reinkarnacji
mozliwe byto dzigki ascezie i wtajemniczeniu.

Pitagorejczycy wierzyli, iz dusza jest nie§miertelna, istnieje zarowno przed
ciatem, jak i po oddzieleniu si¢ od niego. Pobyt w $miertelnej i zniszczalnej
powloce cielesnej to dla boskiej i wiecznej duszy kara. Podstawowym jej
zadaniem bylo zatem uwolnienie si¢ od zwiazkéw z ciatem i dojscie dzigki
kolejnym wcieleniom do zbawienia. Pitagoras twierdzil, iz dusze poddane sa
pewnej cyrkulacji, ktora obejmuje rowniez §wiat zwierzat. Migdzy narodzinami
fruwaja one w powietrzu, aby w momencie poczgcia wejs¢ w nowe ciato.
,.Kiedy $mier¢ oddzieli dusze od ciata, musi ona przebywac jaki$ czas w Hadesie
dla oczyszczenia sig, a potem wraca na $wiat. Niewidzialne dusze unosza si¢
wokot istot zywych; w drobinach pyhu poruszajacych sig¢ w promieniach stonca
widzieli pitagorejczycy unoszace si¢ dusze. Powietrze jest wypetnione duszami”
(Tresmontant 1973: 17).

Zgota inne pojmowanie istoty duszy charakteryzuje filozofi¢ Epikura z Sa-
mos. Zgodnie z jego nauka, dusza jest ztozona z delikatnych czastek — atomow
rozmieszczonych w calym ciele cztowieka, w jego narzadach i krwi. Odpowiada
m.in. za mysli, uczucia, wolg, wrazenia zmystowe ludzi. Po $mierci dusza
,Tozprasza si¢ jak dym w wysokich partiach powietrza” (Tresmontant 1973: 62).

Sokrates utozsamiat dusze z istota cztowieka. Bylo to swoiste nowum, bo-
wiem do tej pory nikt nie dal jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, czym jest
cztowiek. Nikt nie rozumial réwniez duszy w taki sposob, jak atenski filozof.
,»Dla Homera dusza byla duchem w znaczeniu «zjawa», ktora opuszczata
cztowieka w chwili $mierci, by jako prézny i pozbawiony $wiadomosci cien
btakaé¢ sig¢ bez celu po Hadesie. Dla orfikow natomiast dusza byta demonem,
ktory w cztowieku odbywat pokute za popelniona wing i tym bardziej odrywat
si¢ od $wiadomego ja, tym bardziej byt aktywny, im bardziej stabta i zanikata
ludzka $wiadomos$é, a wiec podczas snu, omdlenia i w chwili $mierci. Dla
filozofow przyrody dusza byla zasada lub czastka zasady, a wigc woda, powie-
trzem, ogniem. [...] Dla Sokratesa natomiast dusza jest nasza mys$laca i dziataja-

! Wyobrazenia te pozostawily trwaty slad w jezyku w postaci takich jednostek frazeologicz-
nych, jak eocnapsime dywioii, dywa eopum, Hakunaio 8 oyute, pacmonums OyuLy.
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ca $wiadomoscia, jest naszym rozumem i siedliskiem naszej aktywnosSci
my$lenia i1 dziatania etycznego [...], jest $wiadomym ja, jest intelektualna
i moralng osobowoscia” (Reale 2000: 316-317).

Platon uwazal dusze za wieczna, niematerialna, samoistnie bytujaca i nie-
zmienng substancj¢. Jej niezmienno$¢ wyrazata si¢, wedtug niego, w prostocie
i nieztozonosci. ,,A ze doskonata jest i skrzydlata, wigc po niebie lata i caltym
sSwiatem wiada [...]. A jesli piora traci, spada, az co$ statego napotka, uchwyci
i zamieszka tam, cialo ziemskie na siebie wzigwszy [...] nazwg otrzymuje
wszelkiej istoty zywej. Taki kompleks duszy i ciala nazywa si¢ $miertelni-
kiem...” (Tresmontant 1973: 26). Dusza, wedtug Platona, wnosi do ciala zycie
1 podtrzymuje je, jest niesmiertelna, niezniszczalna, wieczna i niezalezna od
ciala. Przebywanie w nim stanowi dla duszy kar¢ za przewinienia, z ktdrych
musi si¢ oczysci¢. Mozliwe staje si¢ to dzigki metempsychozie. Platon twierdzit,
iz dusza sktada si¢ z rozumu majacego swoja siedzibg w gltowie (charaktery-
styczne jest dla niego dazenie do poznania wlasciwego wylacznie cztowiekowi),
czgsci pozadliwej umieszczonej w watrobie oraz bojowej — siedliska afektow
1 popedow, ktora zlokalizowana jest w sercu.

Arystoteles stal na stanowisku, iz cialo i dusza tworza nierozerwalna jed-
nos¢, przy czym ciato dopiero dzigki duszy staje si¢ rzeczywiste: ,,Dusza musi
by¢ substancja rozumiang jako forma ciata naturalnego posiadajacego w moz-
nosci zycie. Ale substancja ta jest aktem; konsekwentnie dusza jest aktem
takiego wlasnie ciata” (Arystoteles 1988: 74). W wyniku analizy bytow ozywio-
nych oraz charakterystycznych dla nich funkcji Arystoteles stwierdzil, iz dusza,
bedaca zasada zycia, musi regulowaé zjawiskami zyciowymi, dzigki ktorym
cztowiek funkcjonuje i jest aktywna istota. Skoro podstawowe zjawiska zyciowe
maja charakter wegetatywny (rodzenie, odzywianie sig, wzrost), zmystowo-mo-
toryczny (postrzeganie, ruch) oraz rozumny, wyrézniamy réwniez dusze wege-
tatywna, zmystowa i intelektualna. Ro$liny posiadaja jedynie dusze wegetatyw-
na, zwierzgta — wegetatywna 1 zmystowa, ludzie natomiast maja wszystkie trzy
jej rodzaje.

Wedlug przedstawicieli szkoty stoickiej, materialna dusza jest cieptym
tchnieniem, karmi si¢ krwia oraz przenika caty organizm. Po $mierci oddziela
si¢ od ciala i zyje jeszcze przez jaki§ czas, aby ostatecznie rozproszy¢ si¢ we
wszechbycie.

Filozoficzno-religijna refleksja nad duszq zrodzita si¢ wiele stuleci przed
narodzinami Chrystusa. Nad jej istota zastanawiali si¢ orficy, Demokryt, Pita-
goras, Platon, Plotyn, epikurejczycy i stoicy, Arystoteles. W tradycji hebrajskiej
dusza ludzka nie ma preegzystencji wobec ciala, jest stworzona i przechowywa-
na u Boga, aby czterdziestego dnia po poczgciu wstapi¢ w cialo. Biblia podaje
m.in. dwa slowa okreslajace dusze. Pierwsze z nich — nefesz — w Starym
Testamencie oznacza zasadg zycia znajdujaca si¢ we krwi. Nefesz pehi te
funkcje, ktore zgodnie z grecka antropologia dualistyczna przypisuje sig¢ ciatu:
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,,Bo nasycit dusze gltodna”; ,,[...] A bedziesz chciat jes¢ migsa, ktorego pragnie
dusza twoja”; ,,I napoj¢ dusze kaptanow tlustoscia™; ,,[...] Bo glos traby styszala
dusza moja” (Tresmontant 1973: 69). Drugie stowo — ruach — na jezyk grecki
ttumaczone jako pneuma oznacza ducha rozumianego jako dar Boga. ,,Pneuma,
duch, jest w nas tym czynnikiem, dzigki ktoremu jesteSmy zdolni przyjaé
samego Ducha Bozego, ustysze¢, co mowi On do nas, co nam komunikuje.
W jezyku Biblii dzigki duchowi mozemy nawiaza¢ kontakt z Bogiem, Stworca
$wiata i naszych dusz” (Tresmontant 1973: 71).

Roézne sa takze stanowiska dotyczace egzystencji duszy i momentu taczenia
jej z ciatem. Wedtug niektorych teologii stwarza ja Bog i taczy z cialem w mo-
mencie poczgcia, wedtug innych dusze zostaly stworzone na poczatku $wiata
i czekaja na wcielenie. W odpowiedzi na pytanie, kiedy ciato zostaje obdarzone
duszq ,mysliciele religijni twierdza, ze dokonuje si¢ to za sprawa Boga; wedle
$w. Augustyna ptod zostaje uduchowiony w czterdziestym szostym dniu swego
istnienia [...]; $w. Tomasz twierdzil, ze dusze dziewczgce zostaja umieszczone
w ciatach w dziewigc¢dziesiatym dniu istnienia, podczas gdy dusze chlopcow —
w czterdziestym” (Vardy i in. 1995: 147).

Z istnieniem pierwiastka niematerialnego wiaze si¢ nieodtacznie problem
zycia pozagrobowego. W miar¢ wzrostu napi¢¢ klasowych, pojawiania si¢
probleméw na tle spotecznym doszio do glosu przeswiadczenie o istnieniu
dusz dobrych, sprawiedliwych, czyli moralnie czystych ludzi, oraz dusz ztych,
grzesznikow. Idea pocieszenia umegczonych na ziemi ludzi perspektywa zycia
wiecznego w raju (symbolu wiecznego szczg$cia) i kara dla grzesznikow
w postaci meczarni w piekle doprowadzita w efekcie do wyraznego przeciwsta-
wienia duszy ciatu i tym samym zajecia przez ideg¢ duszy centralnego miejsca
w $§wiatowych religiach (w tym i w chrzescijanstwie), pojawienia si¢ dogmatu
0 marnosci, grzeszno$ci ciala i uczynienia zbawienia gtownym celem ludzkiej
egzystencji. Wedlug judaizmu, chrzeécijanstwa czy islamu ponowne ztaczenie
duszy z cialem nastapi na koncu $wiata.

Warto wspomnie¢ takze, iz w wielu tradycjach lot ludzkiej duszy ze §wiata
zywych do krainy umarlych symbolizuja ptaki. Plemiona indianskie z Ameryki
Potudniowej wierza, ze dusza po $mierci przyjmuje posta¢ sowy albo kolibra.
Poza ptakami réwniez zwierzgta pehity role ,,$rodkéw lokomocji”, jakimi
postugiwaly si¢ dusze w swoich podrozach w zaswiaty. Wsrod Jakutow z Sy-
berii znana jest historia o cztowieku, ktorego ciato po $mierci kruki zaniosty do
krainy, gdzie stonce i ksiezyc $wieca jednoczesnie. Ptaki ztozyly je na wierz-
cholku ogromnego modrzewia. W gniezdzie tym cztowiek karmiony mlekiem
skrzydlatych reniferow miat oczekiwa¢ na ponowne narodziny i powrdt na
ziemi¢ w charakterze poteznego szamana. Szaman syberyjskich Czukczéw
udawal si¢ do $wiata duchow na grzbiecie renifera, natomiast kaptan kana-
dyjskich Eskimosow, przygotowujac si¢ do lotu w zaswiaty, przemienit si¢
w niedzwiedzia polarnego (Saunders 1996: 50-51) D. K. Zelenin w Bocmouno-
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caasanckou smuoepagpuu (3enennn 1991) pisze o jednej z najstarszych wsrod
Stowian Wschodnich tradycji rozsypywania na grobach, a niekiedy takze na
skrzyzowaniach drog, ziarna dla ptakéw. Rytual ten taczy si¢ z rozpowszechnio-
nym wyobrazeniem duszy wlasnie jako ptaka.

Zwiazek zwierzat z problemem duszy cztowieka jest znamienny dla wielu
kultur. ,,W tradycji chrzescijanskiej motyl wylaniajacy si¢ z poczwarki symboli-
zowal dusze opuszczajaca cialo po $mierci. Australijscy Aborygeni widzieli
w motylach powracajace duchy zmartych, ktorzy przedtem przybrali postac
gasienic, aby dostapi¢ zycia pozagrobowego” (Saunders 1996: 128). Pszczoty
przez wiele ludow bliskowschodnich i azjatyckich postrzegane byly jako dusze
zmartych. W chrzescijanstwie symbolizowaly one zmartwychwstale dusze
(Saunders 1996: 126). Nabatejscy Arabowie wierzyli z kolei w Scisly zwiazek
cztowieka z delfinem. Zwierzeta te mialy towarzyszy¢ duszom zmarlych
w podrézy do §wiata podziemnego. Wiele plemion indianskich widzi w delfinie
posrednika migdzy naszym §wiatem a $wiatem duchéw. Wspomnie¢ warto takze
o symbolice psa. ,,W starozytnosci, kiedy cztowiek codziennie spotykat si¢ ze
$miercia, w psach widziano przewodnikow i towarzyszy nie tylko w zyciu, ale
takze w $wiecie duchow — by¢ moze ze wzgledu na ich zdolnosci wyczuwania
i slyszenia rzeczy, ktore pozostaja poza zasiggiem ludzkich zmystow. [...] Ma-
jowie sktadali psy do grobu razem z ich wlascicielami, aby prowadzity ich przez
wody $wiata podziemnego. Podobne wierzenia dotyczace szczegodlnej roli psow
— towarzyszy dusz — wyjasniaja starozytny zwyczaj parsow, przyprowadzaja-
cych psa do t6zka umierajacego, tak, aby ten mégt patrze¢ w psie oczy. Srodko-
woazjatycka tradycja rzucania cial zmartych psom na pozarcie, aby przyspieszy¢
w ten sposob przejscie duszy do innego $wiata, budzita w wielu ludziach wstret
i wplyneta zapewne na powtarzana w §wiecie semickim i muzulmanskim opini¢
o psie jako zwierzeciu nieczystym” (Saunders 1996: 74). Zwyczaj ten niewat-
pliwie mozna odczytywaé jako bezczeszczenie zwlok. Negatywne konotacje
zwigzane z psem utrwalily si¢ we frazeologii rosyjskiej w postaci jednostki
cobauvs Oywa ‘o zlym, nieokrzesanym, szorstkim cztowieku’. Warto takze
zaznaczy¢, iz tacinskie stowo canis ‘pies’ etymologicznie jest zwiazane z rze-
czownikiem kanalia.

Zgodnie z wierzeniami Stowian Wschodnich, dusza zajmuje miejsce w glo-
wie albo w zaglebieniu pod szyja migedzy kosémi obojczykowymi, w piersi,
w brzuchu albo sercu. Opuszczajac ciato przyjmuje posta¢ motylka, wiaterku,
muchy, ptaka. Odzywia si¢ para z jedzenia’. Moze odwiedza¢ zywych i powra-
ca¢ do miejsc, z ktorymi zmarty byl zwiazany. W przypadku $mierci dziecka
o opieke nad nim prosi si¢ dorostych, ktorzy zmarli przed nim.

2D. K. Zelenin pisze: ,,[...] YKpaHHIBI pa3snaMBIBAIOT HAZBOE CBEXHIT X1IeO W KIaLyT €ro Ha
OKHO, YTOOBI rOpsSYMi map Jomen A0 MokoiHuKa [...]. OGen mocie moXopoH HA3bIBAIOT 20pAUUll
06e0 [...], TIOTOMy YTO K HEMy BCerjJa IOJAeTCs ropsduil xyied, KOTOPbIH HE PEeXYT HOMKOM,
a JIOMaIOT Ha KYCKH pyKaMmu, 4To0bl ogHumacs nap” (3enenun 1991: 356).
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Nalezy takze wspomnie¢ o wyobrazeniu duszy jako dymu. Jest ono zwiaza-
ne z rozpowszechnionym wsréd wielu narodéw stowianskich zwyczajem
spalania ciala osoby zmarlej. ,,Jlemanoce 3T0 mIs TOrO, YTOOBI AymIa JETKO
W cpa3y MOKHHYJIA TeJ0 U ynerena B pail”. Stad tez jednostka dywa yremena
6 unou mup (Macnosa 2001: 142). Dusze pod postacia ptaka czy muchy moga
jednak przylatywac z ,tamtego $wiata”. Dlatego tez Biatorusini na §wigto /{32061
przygotowuja si¢ do ich powitania myjac domy i przyrzadzajac specjalne
obrzedowe potrawy.

2. DUSZA W JEZYKU

Dynamizm duszy akcentuja nie tylko przedstawione wierzenia, ale takze np.
rosyjskojezyczne teksty folklorystyczne. W nich to dywa oznacza czg$¢ czto-
wieka, niewidoczny, bezcielesny, cho¢ substancjonalny pierwiastek, bedacy
nosicielem zycia: ,benoe Temo — pisze S. J. Nikitina — sBIssACE 000JI0UKO
JYUIN, OXKHBISICTCS TOJIBKO JYIIOW M MPOHHKACTCS TPEXOM HIIH MPABEIHOCTHIO
ot nymm xe” (Huxuruna 1999: 32). Czgsto utozsamiana jest z istota cztowieka,
jego osobowoscia, natomiast czyny osoby bywaja opisywane jako czyny dywiu:
HAylia rpemHas «0ory He Kasuacsi, MO YJIHIAM MHOIO XaXuBaia, II0
MOJOKOHBIO MHOTO CIYIIIMBaja, CepeAbl U IATHUIIBI JylIa HE MallUBalach, IO
cBamp0aM MHOTO XaKWBajla, CBambOBI 3BEphsIMH oOOopaumBayia»” (HukurmHa
1999: 33). Odpowiadajac niejako za zycie wewngtrzne cztowieka, ,,oHa momkHa
TUIAKATh O TPeXaxX CBOUX, COKPYIIATHCS, KaAThCS, UMETh MaMsITh CMEPTHYIO, T. €.
MIOMHHUTh O CMEPTHOM 4Yace U K Hemy roTtoButhecs’ (Huxutuna 1999: 34).
Miejscem lokalizacji oyuwu bywa cepoye: ,,B 3106HOM cepiie yuia cToHeT
(Hukutnna 1999: 34). Za zycia czlowieka oywa znajduje si¢ wewnatrz ludzkie-
go ciala. Wraz ze $miercia

Jlyma ¢ TenoMm paccTaercs, Kak NTEHEI[ CO THE3JI0M,
Ortneraer, yieraeT B He3HakoMbIH Mup (Hukutnna 1993: 126).

Zaroéwno przed, jak i po $mierci moze ona oznacza¢ osobe. ,Jlymra kak He-
BUJMMAs YacTh 4YEJIOBEKa HMEET CBOMM JIOKYCOM Telo, a Uil AyUIM Kak
BOILJIOIICHHUS YEJIOBEUECKOH JINYHOCTH JIOKYCOM SIBJISIETCS BOJIBHBIM CBET — [...]
Ha BOJBHOM CBETYy HOyIIa JENIacT CBOOOIHBIM BBIOOp MEXIY HOOPOM U 3II0M,
ciaceHneM ¥ BeyHoil mykoi” (Hukutmna 1999: 34). Opusciwszy ciato ludzkie
zachowuje si¢ jak czlowiek: nrauemcs, ombueaemcs, yaxcacaemcs, boumcs,
oepwizaemcs. ,,B ctuxe o AByX Jlazapsx Ayl BBIHUMAIOT — y OCAHOrO uepes
caxapuul ycma [...], y 6oratoro — 6ecuecTHo — uepes pebpa konbem. BRIHYTYIO

3 W waskich kontekstach cepoye i oywa przedstawiaja soba synonimy. Moga one mocko-
6amb, myducumy, Hecmu 6 cebe 110606b.
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JOyury KIaayT Ha TIeNCHBI, aHTelbl OepyT ee — B 3aBUCHMOCTH OT CTCICHH
TPEXOBHOCTHU — MO/ MPABOE MM MO JIEBOE KPBUIO M BO MHOTHX CTHXaX €€ HECyT
K JIECTHUIIE, T/Ie OHA uieT o crynenbkam” (Hukuruaa 1993: 33).

Etymologia (ILlpiranenko 1989: 129) stowa oywa wskazuje na jej zwiazek
z wiatrem, oddechem, to z kolei akcentuje dynamizm pierwiastka niematerial-
nego. Analizowany wspotczesny rosyjski leksem rozwinat si¢ z prastowianskie-
go stowa duxja w rezultacie zmiany przed j ‘x” w ‘mr’. Za pierwsze zrodlo tej
jednostki nalezy uwaza¢ indoeuropejskie stowo dhousia ‘dech, oddech’. W fa-
cinie anima oznacza jednocze$nie ‘powietrze, oddech’ i ‘duszg’; w jezyku
greckim psyho znaczy ‘wydycham’, a psyhe to ‘dusza’; w jezyku bulgarskim
nyma to ‘dusza’, a spotykane w dialektach myme — ‘powietrze’. Na gruncie
rosyjskim stlowo oOywa taczy si¢ z leksemem Oyx. Prastowianskie dyx» ‘po-
wietrze’ rozwinglo si¢ z indoeuropejskiego dheus/dhous ‘wiaé’. Stowo rosyjskie
Jyx wspolczesnie moze oznaczaC ‘oOmiee BHYTpeHHEE COJIEpKaHHUE U Ha-
MpaBJeHUE, OCHOBHOM XapakTep 4ero-mubo’, ‘BHYTpPEHHHH OOIHUK, Xapaktep,
COCTOSIHHE 4eOBEKa, KOIUIGKTUBA CO CTOPOHBI CHIlbl, cToiikoctu’. W zapre-
zentowanych znaczeniach zachowalo sig, z jednej strony, pierwotne wyobra-
zenie wiatru jako swoistego, pochodzacego z zewnatrz i wprawiajacego w ruch
,powiewu”, z drugiej natomiast ujawniaja si¢ nawiazania religijne: wiara
W sprawcza, ozywiajaca i przenikajaca $wiat sile¢ dziatania i mocy Ducha
Swietego. Zgodnie z chrzescijanska koncepcja ludzkiego istnienia dusza, bedaca
oznaka zycia, nie stanowi jego zrodta. Przedstawia ona soba ,.,emanacj¢ ducha”.
Jak podaje Ksigga Rodzaju, ,,Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat
w jego nozdrza tchnienie zycia” (Ksigga Rodzaju 2). W ten sposdb Stworca
uczynil z cztowieka zyjaca dusze’. Tak wiec ,dusza to duch zamknicty
w cztowieku” (Grzegorczykowa 1999: 337). Leksem oywa rozwija znaczenie
“XH3HB, cymecTBoBanue’. Podobnie jak dyx, mozna ja w zwiazku z tym uznaé
za swoisty czynnik ozywiajacy (odyweerennuviii ‘ozywiony’, tj. posiadajacy
oywy), pobudzajacy do dzialania, za posrednictwem ktorego cos dokonuje sig.

* O wyobrazeniach zwiazanych ze stowem 0yx w $wietle danych jezyka rosyjskiego pisata
J. W. Uryson w artykule /Jyx u oywa: x pekOHCmpyKyuu apxauunvlx npeoCcmasieHuil 0 Yeio6eKe
(Ypeicon 1999: 11-25). Podobne problemy rozwazat J. W. Jakowienko w artykule Cepoye, oywa,
O0YX 8 QH2ULICKOU U HEMEYKOU S3bIKOBBIX KAPMUHAX MUpPA (ONbIM PEKOHCMPYKYUU KOHYEnmos)
(SIxoBenko 1999) oraz Tan Aoszuan w pracy Kumaiickuii KOHyenm Oyuwiu uiy ucmopus o 3a-
6vimoti oywe (Taup Aomyan 1999: 295-302). Warto wspomnie¢ takze pracg A. JI. Illmenesa
Pyccras sizvikosas mooens mupa (menes 2002: 21-25). O konceptualizacji dyxa w jezyku
rosyjskim traktuje fragment artykulu stownikowego w Hogom o6wvsichumenvshom crnosape cumo-
Humog pycckoeo sizvika pod red. J. D. Apresjana (Anpecsta 2004: 88).

> A. Pajdzinska w pracy Metafora pojeciowa w badaniach diachronicznych (Pajdzinska 1999)
omawia grupg wyrazen metaforycznych, majacych zwiazek z oddychaniem. Zaznacza, iz w jezyku
polskim wyrazy dech, duch i dusza sa sobie bardzo bliskie etymologicznie, natomiast powtarzaja-
ca si¢ w wielu kontekstach wymiana duch — dusza nie jest przypadkowa i motywowana religijna
koncepcja ludzkiego istnienia.
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Ilustruja to frazeologizmy: eroocums (noroscums) écio oyuy 6 koeo ‘catkowicie
oddac sig, poswigci¢ si¢ wychowaniu kogo$’; gxrnaodvieams (61aeame, 6102%cums)
(scto, ceoro, acusyio) Oyuy 6o umo ‘wkladaé w co$ cata duszg, robi¢ cos
z miloScia, entuzjazmem, bardzo starannie’; nonacams (nonoscumv) Oyuty 3a
xoeo ‘1) odda¢ wszystkie sitly na wychowanie kogo$, opiekujac si¢ kims’;
2) ‘rezygnowac z wlasnych spraw dla dobra kogo$’; evixiacms oyuy ‘wkladaé
cata duszg, wszystkie sily, starania, talent, trud dla dobra czego$’; xaacmo
(nonosicumsv) oywy 6o umo, ma umo, 3a koeo, 3a umo ‘wkladac¢ cala dusze,
wszystkie sity, starania, talent, trud w co$, dla dobra kogo$ lub czegos$’;
6800xHymbo (Jrcusyro, gicugy) oyuty 6 xoeo, 6o umo ‘budzic w kim$ zdolno$ci
tworcze’; ¢ dywou ‘z pasja, Z zacigciem, z ozywieniem’; bIKOIOMUMb OYULY U3
mena ‘usmierci¢ kogo$’; oyua ¢ menom paccmaemces ‘o nadejsciu $mierci’.

Niemozno$¢ zobaczenia dywu wyraza si¢ w opiniach na temat jej miejsca
w cztowieku. Rosyjskie wierzenia ludowe staty si¢ jednym ze zrodet wiedzy,
wedtug ktorej znajduje si¢ ona w dotku na szyi — nad mostkiem, a pod krtania
(Bupux 1 in. 1998: 175). Tutaj tez wedle zwyczaju trzymano czgsto pieniadze.
O cztowieku, ktory chodzit z rozpigtym kotnierzem koszuli i nie bat si¢ pokazac
tego, co ma za przystowiowa pazucha, mOwiono: y Hezo Oywia HAPACHAWIKY.
W stowach tych zawarte jest przeswiadczenie o dobrych zamiarach kogos,
o braku jakiegokolwiek podstgpu. Pokazanie swojej dywu — symbolu zycia
moralnego, sugeruje pozytywna charakterystyke cztowieka. Dzi$ frazeologizm
dywa Hapacnawky oznacza kogos$ szczerego, uczciwego, otwartego, prostodusz-
nego.

Ludowa wiara w miejsce dywu miedzy ko§é¢mi obojczykowymi zrodzita
takze inne frazeologizmy. Mowia one o materialnym polozeniu osoby. Zwiazek
3a Oywou wyraza informacj¢ posiadania czego$. Jednostki wariantywne 3a
oyuiol Hu4e2o Hem, Hu epouia (HU aIMblHA, HU KONEUKU, HU KONbsl, HU NOJLYWKU,
Hu 0bona) 3a oywoul, epowa (Koneuxu, noaywKu) 3a Oyuoun Hem (He umeemcsy)
nazywaja biednego cztowieka. Pierwszy z wymienionych frazeologizmoéw moze
takze — poprzez metaforyczne rozszerzenie znaczenia — nazywaé¢ kogo$ w du-
chowym aspekcie bezwarto§ciowego.

Jezykowy obraz niematerialnego organu uwzglednia jeszcze inne jego poto-
zenie: w piersi oraz pod splotem stonecznym: nod dyuy® ‘do zaglebienia migdzy
zebrami pod splotem slonecznym’; mpomsms oywy ‘uderzyé kogo$ w splot
stoneczny’; yoapums noo oywy xoeo ‘uderzy¢ kogos w splot stoneczny’; dame
6 Oywy komy ‘uderzy¢ kogo$ w piersi’; oyuy newem ‘o zgadze’; oywa e
npunumaem ‘kto§ nie moze juz nic do ust wlozy¢, nie moze przetkna¢ ani k¢sa’;
¢ oyuu eopomum (peem, maunem) ‘kogo$ przyprawia o mdlosci’; 6 dyuy ne
nezem ‘kto$ nie ma ochoty na jedzenie’; oywa ¢ Boeom zo6opum ‘o glosnym
odbijaniu si¢’, dywa c¢ bocom becedyem ‘o czkawce’; dywa cmopoosua
‘0 nieprzyjemnym zapachu z ust’.

% Na przyktad: marse ¢ mdom 100 Oyuy.
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Znane sa takze wierzenia dotyczace wielkosci oywu otrzymywanej przez
cztowieka przy narodzinach. Jej ,rozmiar” decydowat o charakterze osoby.
Dlatego tez uenosex Gonvuwioti dywu to kto§ o wysokiej moralnosci, wrazliwy
i szlachetny. W danej jednostce stowo dywa stanowi o ilosci dobra: im jest ona
wigksza tym wigcej dobra w ludziach. Stad stowa maroodyuue, marooyumnsiil,
MANOOYUHUYAMb, MAT0OYULECMBO8AMb, MAIO0YUHO, BEIUKOOYULUEe, BEeIUKO-
Oyunblil, eenukodywHuame, senukodyuno'. Do przedstawionego zagadnienia
nawiazuja réwniez frazeologizmy 6e3 oJywu, 3acybums Oyuy na okreslenie
kogo$ zlego, bezdusznego. /[lywa w zaprezentowanych zwiazkach oznacza
naturalng, wrodzona zdolnos$¢ rozrozniania dobra od zta, a co za tym idzie —
odpowiedniego reagowania na okreslone sytuacje i przyjmowania wobec nich
pewnych postaw.

Ihwa stanowi swoisty ,,organ”, dzigki ktéremu cztowiek jest w stanie do-
znawaé pewnych uczué, gleboko przezywac to, co go otacza, poswigcac sig
bezinteresownie, by¢ wrazliwym, dobrym, uczciwym, a wigc postgpowac
zgodnie z zasadami moralnymi. Natomiast osoba, ktéra zaeybura oywry nie
potrafi dokonywaé wybordw, kierujac si¢ warto$ciami nadrzgdnymi z etycznego
punktu widzenia. Obecno$¢ Jywu warunkuje elementarne, ludzkie odruchy,
wlasciwe pojmowanie czlowieczenstwa, zdolnos¢ do konkretnych uczué¢ badz
postaw. Czlowiek gubi swoja dywy, kiedy przestaje si¢ o nig troszczy¢. Nie
postgpuje wowcezas zgodnie z zasadami owego kodeksu moralnego. W rezultacie
zatraca tez sumienie.

W pewnych okoliczno$ciach dywa zmienia swoje potozenie, wedruje np.
6 nsamxu (Oywa yxooum ¢ namku ‘kto$ czegos boi si¢’) albo 6 noc (Oywa 6 noce
‘kto$§ odczuwa zagrozenie, strach’). Lokalizacja ta jest jednak czasowa i niety-
powa.

Zgodnie z pogladami Stowian, dywa mogla opuszczac cialo cztowieka pod-
czas snu i po $mierci. Przyjmowata wowczas posta¢ motylka, muchy, ptaka,
wiaterku. Bylo to zwiazane z wyobrazeniami dotyczacymi jej lekkosci (¢ zeexou
oywotl) 1 zdolnosci do latania (eocnapsme Odywoii). Szczegdlnie interesujacy,
w odniesieniu do omawianej kwestii, jest frazeologizm ewi0oxuyme Oyuiy.
Wyraza on jeden ze sposobow pojmowania duszy jako wiatru, powietrza czy
oddechu. Ta ludowa opinia zrodzita metaforg, realizujaca koncept oywa fo
oddech. Stanowi on odzwierciedlenie filozoficznej refleksji nad Jdywoiu oraz
akcentuje jej bezposredni zwiazek etymologiczny w jezyku rosyjskim ze stowem
oyx: oyua cmaem kopomka ‘o zadyszce’; ¢ oywoil cxeamumocs (He Modicem,
Henvsst) ‘kto§ nie moze zlapaé tchu’; dywa xopomrxo pabomaem ‘o zadyszce,
urywanym oddechu’; esi0oxnyms oyuy ‘wyziona¢ ducha’. F. Batiuszkow pisze:

7 Na gruncie jezyka polskiego o wspaniatomys$lnym, zdolnym do wyrzeczen, wyrozumialym
cztowieku powiemy, iz jest wielkoduszny, natomiast osobg tchorzliwa, niezdolng do wzigeia na
siebie odpowiedzialno$ci w waznej sprawie okreslimy jako mafoduszng.
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110 BecbMa MOHATHIHON accoluanuu MpPeACTaBICHUN Iy C JbIXaHUEeM
CaMbIM ECTECTBCHHBIM MYyTEM HCXOJa IYIIM JOJDKEH OBUT CUHUTATHCS BBIXOJ
4yepe3 poT — U MbI BUJCITH: YTO B JIETeHE 0 cMepTu Mouces Bor usBiekaer w3
Hero ayury mouenyeM B ycra” (cyt. za: MuxeeB 1999: 154). Do zaprezento-
wanego wyobrazenia nawiazuje M. Michiejew, opisujac dyusy «Kak BO3IYX,
BXOMSIIUNA (M BBIXOIAIINI!) M3 JIETKMX YEIOBEKAa BMECTE C €ro JIbIXaHHUEM:
PABHOOYWIHbLI ,,TO €CTh HE WCTBITHIBAIONTUN BOJHEHHS IPH BHAE YEro-Tuodo” /
He pasHo Oviuams (K Komy—T0)» (MuxeeB 1999: 154).

Cala religia chrzescijanska nadaje duszy rangg pierwszorzedna i ponadcza-
sowa oraz sytuuje ja przed ciatem. Koncepcja ta rozwijana jest takze w rosyj-
skiej frazeologii. W $wietle ustabilizowanych jednostek jezykowych dywa ma
wyraznie pozaziemski charakter, stanowi element pochodzacy od Stworcy,
czasowy, ktorego przeznaczeniem jest opuszczenie ludzkiego ciata i potaczenie
si¢ z Bogiem: omodasamev (omoams) Oywy 6Oozcy ‘“umieral’; 6oz nocwvliaem
(nownem, cownem) no Oywy ‘o zblizajacej si¢ S$mierci’; 2ocnoode nocaan
(noutnem) no oywy ‘ktos umrze’. Brak duszy odbiera cztowiekowi jego wro-
dzona zdolno$¢ odrozniania dobra od zta (uenosex Gonvwioti Oywu, xkmo-mo
¢ oywotl, 6e3 oyuu, xHeueas oywia, youms oywty, 3a2youms oyury) i kierowania
si¢ wolna wola (3axraowvisams oyuty, npodasams Oyuty yepmy). Hywia stanowi
przeciwienstwo mena: oywa meny (nromu) cnopruya (Jams 1978: 504); nromes
dywe sopoe (Hane 1978: 504); epewnoe meno oywy cvero (Janp 1978: 504);
oyue ¢ menom myka (Jams 1978: 504). Po fizycznej $mierci osoby materialne
ciato podlega rozpadowi, natomiast beccmepmuas oywa (Ymako 1935: 817)
istnieje nadal. Stad tez mowimy o OJywax ymepwux (Ymako 1935: 817).
Odwieczny problem walki migdzy tym, co wieczne i trwate, a tym, co doczesne
1 przemijajace zostaje rozstrzygniety na korzys¢ duszy.

Zgodnie z chrzescijanska koncepcja budowy istoty ludzkiej, oywa stanowi
t¢ jej czgsé, ktoéra moze bytowaé zardwno w ludzkim ciele, jak 1 poza jego
granicami. Opuszczenie przez dusze ,,materialnego pojemnika” najczesciej jest
roéwnoznaczne ze $miercia. Metafora oywa to zZycie czlowieka jest realizowana
przez dwie grupy rosyjskich frazeologizméw. Pierwsza wlacza jednostki
wyrazajace staba kondycje fizyczna cztowieka: 6 xyowix oyuax, 6 uem (monvko)
oywa Oepaicumcs, 8 uem oyuia (Oepacumcsi), 8 uem oyuia (OyuieHvka) (MoabKo)
Oepacumcst, ene (wymu) dywia oepocumes (6 mene), ene-ene oywa ¢ meie, druga
obejmuje zwiazki oznaczajace S$mier¢ (omoamv Oyuty, 6bLIOOXHYMb OVULY,
8LIUUUOUMD OYULY, PACCMAMBCA C OVULOU, KIACHb OYULY, K1ACHb OYULY U HCUBOM,
002 nocwiiaem no OyuLy, 20Cno0b NOWIEem no OyuLy).

Zmegczenie, stabos¢ albo choroba powoduja, iz dusza czlowieka zaczyna
traci¢ kontakt ze swoja cielesna powtoka. Wszystko wskazuje na to, iz wkrotce
oddzieli si¢ od ciata, nie bgdzie w stanie dalej w nim przebywac. Nawiazujacy
do tego wyobrazenia frazeologizm 6opomwvcs ¢ dywoti ‘0 ostatnich minutach
zycia, o agonii kogo$’, odwotuje si¢ do odwiecznego problemu walki migdzy
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tym, co wieczne i tym, co czasowe. /Jyua probujaca opusci¢ ciato, w ktorym
przebywanie nie bedzie juz dalej mozliwe, musi jakby stoczy¢ walke z material-
na czescia istoty ludzkiej, aby si¢ od niej uwolni¢ i usamodzielni¢, a przez to
jednoczes$nie zaznaczy¢ swoja przewage i niezalezno$¢ wobec wymiaru czaso-
wego we wszech§wiecie, swoje ,,nieprzerwane trwanie”. O kim§ umierajacym
mozna powiedzieC jeszcze dyua 6 Humouxy (ha numouke) (6éapumcsi). Frazeolo-
gizm ten nasuwa skojarzenia zwiazane z wyobrazeniem o duszy jako pewnej
szacie przylegajacej do ciata. Z wyobrazeniem tym koreluja zwiazki paspsieame
oywy, pazoupams OyuLy, Oyuia peemcs NONOIAM, MKAHb Oyull, ecemu hubpamu
oywu. Poswiadczaja one, iz zniszczenie ,tkaniny” ma negatywny wplyw na
zycie osoby".

Dusza wymaga odpowiednich ,,warunkéow bytowych”, a , mieszkanie”,
jakim jest dla niej ludzkie cialo musi spetnia¢ bezwzglednie jeden warunek —
by¢ w dobrej kondycji fizycznej. To wlasnie ona, kondycja fizyczna ciata, daje
duszy site ,utrzymania si¢” wewnatrz cielesnej powtoki i jest zrodlem energii.
Warto przywota¢ rowniez mysl M. Michiejewa, dotyczaca frazeologizmu g yem
(monvro) Oywa oepocumcs: ,,TyT, Kak OynTO, MPEANOIaraercs, 4To IS
HOPMAaJILHOTO CaMOYYBCTBHS (BHYTpH Teja) IyIlla 4YelOoBeKa MODKHA OBITh
OKpy’)Ke€Ha HEKOW MPOYHOH, HANS)KHOW WM JOCTATOYHO IPOCTOPHOH (ITOMECTH-
TEJIbHON BHYTpH) OOOIIOYKOH, rae ed Oyner ymoOHO pacmoJOXHUThcA (Kak
YeJIOBEeKy JKUTh B YIOOHOW KBapTHpe), MHAue aylle Kak Obl HE 3a 4YTO
«YLEMUTHCS», HEUEM «IIOAACPKUBATh Ce0s» U Jake He3aueM «JepiKaThCs» 3a
ATy <OGKUIITUIONIA/IBY, KOTOPYIO i PeoCTaBiIsIIoT (WM KOTopasi ed JocTanach),
HEYero OCTaBaThCSl B HEH: OHA MOXET TOrJa KyJa-HUOYIb TEepecenuThCs,
MTOKWHYB JaHHYI0 OOOJIOUKY, W BBIOpaTh A ceOs Oojiee MpHBIICKATEIBHOE,
«boratoe» npucranume” (Muxees 1999: 149).

Frazeologizmy zwiazane ze $miercia w bardzo obrazowy sposob zaznaczaja
moment oddalenia si¢ duszy: omdams (omoasamv) Oyuty, 6bl00XHYmMb OYULY,
sbiuubums (8vluubams) oyuty, 8biHyms (8bIHUMAMb) OYULY, PACCMAMbCS C OY-
wotl, kracme Oyuty, kiacms oyuty u sicusom. Nawiazuja one do faktu roztacze-
nia si¢ duszy z cialem (Oywa c menom paccmaemcs, gvikoioOmMums Oyuty u3
mena) oraz udania si¢ jej do Boga (omodamw 602y oyury, 602 nocviiaem no oyusy,
2ocnods nouwiem no oyuty). Dusza wystepuje we frazeologizmach jako symbol
zycia czlowieka na ziemi oraz niematerialny byt znajdujacy si¢ w ludziach
»przejsciowo”. Interpretacja taka ma uzasadnienie nie tylko teologiczne. Dusza
bowiem to rowniez zasada zycia, o ktorej tak szeroko mowili juz w starozytnosci
filozofowie i mysliciele. Jej semantyka wiaze si¢ ze slowami dech, oddychac
i nawiazuje do biologicznych oznak zycia. Akcentuje ponadto niesmiertelnosc,
samodzielno$¢ i przewage wartosci pierwiastka duchowego nad materialnym
w cztowieku.

¥ Nie tylko w sensie fizycznej egzystencji, ale rowniez Zycia emocjonalnego, duchowego.
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Nalezy zaznaczy¢, iz rozdzielenie duszy i ciata moze nastapi¢ pod wplywem
roznych czynnikow zewngtrznych. Maja one jakby przewage nad duszq, ktora
pozostaje bezsilna wobec obejmujacych ja zmian, poddaje si¢ im: gvixoromume
Oywy uz mena ‘grozbami i biciem doprowadzi¢ do czyjej$ Smierci’; gvirumamo
Oywy u3 xoeo ‘zabijac, usmiercac¢ kogos’, evruuubamo (6biuubUumo, SblUUOHYMb)
oywy u3z xoeo ‘zabija¢ kogo$ uderzeniem, ciosem’. Frazeologizmy eocnoow
nowtiem no oywy, 6oe nocviiaem no oyuy z kolei bezposrednio wskazuja na
,»Sprawce” wydarzen — Boga, ktory poprzez przywotanie do siebie Oyuuu
cztowieka decyduje o jego fizycznym zgonie. Bouuubums oyuty i ébikoiomumso
OJywy uz mena nie oznaczaja zwykltej $mierci. Jest ona spowodowana zachowa-
niem jednej osoby wobec drugiej. Beixoromums Oyuty uz mena to nie umrzec,
a ‘grozbami i biciem doprowadzi¢ do czyjej$ $mierci’, natomiast ewbiuubume
oywy — ‘zabi¢ uderzeniem pigscia’. W zwiazku z powyzszym wymienione
zwiazki poprzez specyfikacj¢ przyczyny $mierci implikuja okrucienstwo
sprawcy, ktory do niej doprowadzit.

Zupelym przeciwienstwem w aspekcie ustalania powodéw odejscia osoby
sa zwiazki kracmu (nonodxcums) Oyuty 3a K02o, 3a 4mo, Kiacmov (ROJLONCUMb)
OyuLy Ha K020, Ha 4mo, kiacme oyuiy u sxcueom Ha yumo (Koctiouyk 1988: 113—
121). Maja one znaczenie ‘poswigci¢ swoje zycie dla dobra kogo$ lub czego$’
oraz opieraja si¢ jednoczesnie na dwoch metaforach: dywa to narzedzie oraz
dywa to zZycie czlowieka (albo bardziej pierwiastek ozywiajqcy). Frazeologizmy
dotycza $wiadomej, celowej decyzji cztowieka i umiej¢tnosci poswigcenia
w imig pewnych wartosci (np. dla dobra drugiej osoby badz ojczyzny) wlasnego
zycia. Zwiazek kracmv Oywy Ha xoeo aktualizuje ochronna funkcje oywu
posiadajacej zdolno$¢ ostonigcia czitowieka przed czynnikami negatywnymi,
a nawet destrukcyjnymi. /1onoocums dyuty Ha koo to jakby okry¢ kogo$ czyms,
co okaze si¢ w rezultacie dla niego zbawienne i umozliwi dalsza egzystencje.
Honooxcume oywy 3a xozo z kolei odnosi si¢ do wyobrazenia o oddaniu dywu
jednego czlowieka zamiast dywmu innej osoby. Dzigki temu kto§ bedzie mogt
dalej normalnie funkcjonowaé, bowiem zostanie ocalony element czyniacy go
zywa w fizycznym sensie istota.

Jezykowy obraz oyuu w $wietle frazeologii rosyjskiej niewatpliwie akcen-
tuje jej dynamizm: nepesepmwisamv (nepeseprymv) (6ct0) Oyuily Koeo, ubio,
xomy ‘bardzo mocno wstrzasna¢ kims, poruszy¢ kogos do glebi’; nepesopauu-
samw (nepesopomums) (8cto) dyuiy Koeo, uvio, komy ‘bardzo mocno wstrzasnaé
kim$, poruszy¢ kogo$ do glebi’; dywa nepesepmwisaemcs (nepesepuynacsy)
y Koeo, 8 kom, om wezo ‘smutek, zal, wspolczucie Sciska czyjes$ serce, serce sig
kraje, kto$ odczuwa ogromny bol duchowy’. Semantyka komponentéw czasow-
nikowych implikuje informacj¢ o przyczynie ruchu. Zwiazki nepesepmoieams
oywy, nepeeopauueams Oyuy wskazuja na dziatanie pewnego czynnika,
ktoremu podlega oywa. W przypadku jednostki oywa nepesepmwisaemcs to
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Jdywa sama porusza si¢ manifestujac w ten sposodb poczucie dyskomfortu pod
wplywem okre$lonego bodzca ocenianego jako negatywny. W wymienionych
frazeologizmach nie zostata zaznaczona zmiana horyzontalna ani wertykalna,
dotyczaca potozenia dywu. Ruch bezposrednio koreluje z emocjonalnym stanem
osoby 1 wiaze si¢ z fizycznym zachwianiem badZ utrata rownowagi. Dla
czlowieka jest to sytuacja mogaca budzi¢ lgk i niepewnos¢. Czasowniki nepe-
6epHymb, nepesopomums oznaczaja ‘odwrocié, przewrocic’, czyli umiescié
w potozeniu nietypowym, niewlasciwym. Stad tez frazeologizmy nepesepuymso
oyuy, nepesopauusams Oyury koreluja z metafora dof to Zle.

Charakterystyka przestrzenna obejmuje réozne typy zmian potozenia dywiu,
mogacej zajmowaé pewne miejsce w cztowieku albo poza granicami ludzkiego
ciata: dywa ¢ menom paccmaemcs, gvikoomums Oyuty u3 meid, cepoye exaem
8 epyou czy cepoye yxooum 6 namku, oywia yxooum ¢ nsamxu. Informacja
o lokalizacji dywu nie zawsze jest jednak sprecyzowana. We frazeologizmie
oywa nHa mecme y koeo nie odnajdujemy zadnej wskazowki dotyczacej konkret-
nego umiejscowienia organu’. Nalezy podejrzewaé, iz znajduje si¢ on gdzie$
w cztowieku, a jego potozenie jest konsekwencja stanu emocjonalnego osoby.
Iyuwa jest bowiem zwiazana z szeroko rozumianym pojeciem $wiata wewnetrz-
nego czlowieka i procesami, jakie w nim zachodza.

Zwiazki nepesepryms Oyuty, Oyuia nepesepmuisaemcs, nokoiebams Oyuty
aktualizuja takze obraz chaosu w dyue, bedacego rezultatem ruchu. Zburzyt on
porzadek panujacy dotychczas, a elementy wypelniajace wspomniane organy
zajely nietypowe dla siebie miejsca. W zwiazku z powyzszym ruch, pojmowany
czgsto jako przejaw dziatania, zycia, moze by¢ wartoSciowany negatywnie
i oznacza¢ przyczyng dysharmonii, przemian negatywnych w skutkach.

Dazenie do rownowagi wewngtrznej, bedace naturalng potrzeba ludzi, wy-
razone zostato poprzez jednostki: dywa (ne) na mecme ‘kto$ jest catkowicie
spokojny’; dywa (ne) nesxcum x komy, k uemy ‘kto$ jest zainteresowany kims,
czuje sympati¢ wobec kogos$, ma zaufanie do kogos, jest przychylny komus$, ma
serce do czego$, ma chgc zrobi¢ co$, przypadto cos komu$ do serca’; dyuwa
npunsicem (npunezna) ‘bedzie mozna uspokoié sig, ztagodnie¢’. Wskazuja one
na to, ze cztowiek zachowuje spokdj, niczym nie denerwuje sig, aprobuje cos,
wykazuje zainteresowanie czyms$ i odnosi si¢ do kogo$ lub czego$ z sympatia
wowczas, gdy jego dywa zajmuje przeznaczone jej miejsce. Przy czym wazne
jest mowienie nie tyle o polozeniu konkretnym, ile typowym. Zwiazek oywa ne
Ha mecme moze wywolywaé asocjacje dotyczace zachowania osoby niespokoj-
nej, poruszonej czyms, nie mogacej ,,znalez¢ sobie miejsca”.

% Poprzez zaznaczenie pewnego polozenia dyuu pojawia si¢ sugestia dotyczaca mozliwosci
jego zmiany i w konsekwencji pojawienia si¢ nowego znaczenia jednostki frazeologicznej, np.
Ooyuia na mecme — oyuia ne Ha mecme i w Koncu dywa cmana na mecmo (przemiana o charakterze
cyklicznym); dywa nearcum — oywia ne aesicum.
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Zebrany material jezykowy stanowi §wiadectwo tego, iz zmiana umiejsco-
wienia dywu narusza zawsze pewien porzadek rzeczy. Poréwnajmy frazeolo-
gizm Jywa cmana na mecmo ‘kto$ uspokoit si¢’, akcentujacy fakt, ze wlasciwe
potozenie organu jest rownoznaczne z dobrym stanem duchowym osoby. Tak
wigc nastroj czlowieka zostaje wyrazony jako fizyczne przemieszczenie sig
niematerialnego elementu.

Na zakonczenie warto réwniez dodaé, iz frazeologizmy oywa nexcum
K Komy-mo, oywia npuisidicem (npuiieena) moga mie¢ u swej podstawy motywa-
cyjnej obraz Jywu jako ubrania odpowiadajacego, pasujacego komus lub nie.
W jezyku rosyjskim istnieja bowiem wyrazenia typu uwiana mebe udem K auyy,
pybawka eam e udem x auyy. Z obrazem takim koresponduja takze jednostki
Kk Oywe ‘1) przyjemnie, ladnie; 2) z przyjemnos$cia’, dywa Hapachauiky
‘0 otwartym, szczerym, uczciwym, prostodusznym cztowieku’. Bliskie im jest
wyobrazenie o dywe, ktdra zostaje ubrana, a nast¢pnie rozebrana, poswiadczone
zwiazkiem obradcums dyuty ‘szczerze i otwarcie opowiedzie¢ komus$ o sobie,
swoich myslach i uczuciach, odkry¢ przed kim$ swoja duszg, swoje serce’. Co$
moze by¢ ponadto no dyue albo ne no oywe, czyli podoba¢ sig, pasowac, tak jak
np. buty. Znamienne sa luzne wyrazenia typu O6omunxu Komy-mo HoO Hoze.
W tym przypadku oywa wydaje si¢ przybiera¢ posta¢ realnie istniejacego ciala
cztowieka badz jego czgsci. Z zaprezentowanymi refleksjami koresponduje mysl
S. E. Nikitiny, ktora w swojej pracy poswigconej folklorowi pisze: «CoBiekaroT
TONIBKO PU3Y, ¥ 3TO HE CIIyYalHO; KPOME BBICOKOTO CTHIIS, 3/I€Ch MPUCYTCTBYET
OTpeJieNicHHAs KHIDKHAsE CHMBOJIMKA: COBJICUCHUE PU3BI €CTh PAa3NydCHUE TyIIH
C IUIOTBhIO. DTOT 00pa3 M3BECTEH B XPHUCTHAHCKOW JIHMTEpaType, B PYCCKOH —
B ,,CnoBe” Kupmina TypoBckoro u moBTOpsieTCs B LIMKIE CTUXOB ,,O paccra-
BaHMH TymH ¢ TenoM”» (Hukurmraa 1993: 127).
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