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Osobisty ochroniarz ,,nieznanego Boga”.
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Uczymy sig zy¢ pomimo, Zy¢ z tym, co sig¢ nam sprzeciwia,

z wpisanym w nas antykierunkiem zadomowionym jak drzazga.
2y¢é jak ptak zwany fregatq, ktéry — gdy wysp nie znajduje

w nieskonczonosci morza — potrafi spa¢ podczas lotu'.

91. 04. 20

Lektura wierszy Jacka Podsiadly wywotuje wrazenie, ze réwnie silnie pod-
kreslana jest w nich potrzeba, co brak azylu — jedynego miejsca czy osobo-
wosci, w ktorej anarchista zwykt si¢ chroni¢. Umyslnie pisze o potrzebie buntu.
Podmiot kreowany przez autora Odmowy wspotudziatu od poczatku wycofuje sie
na margines systemu kulturowego, mocno podkreslajac swoja odmiennos¢. Nie
jest to jednak typ samotnika, ktory stroni od wszystkiego, co przedstawia si¢ jako
inne wobec wybranego i skonkretyzowanego systemu wartosci. W przypadku
protagonisty Podsiadly klarowne jest jedynie pragnienie ucieczki przed swiatem.
Juz samo ,,nie” wobec roznych tradycji, w tym takze sakralnych, budzi niejedno-
krotnie wiele watpliwos$ci ze wzgledu na sprzecznos¢ sktadanych przezen dekla-
racji.

!'J. Podsiadto, Przystosowanie, [w:] Wiersze zebrane, Warszawa 2003, s. 297. Wiersz pochodzi
z tomu Dobra ziemia dla murarzy.

Od tej pory bede postugiwac sie skrotami tomikow zebranych w jednym wydaniu (WZ), po
ktérych umieszczam numer strony. Wykaz skrotow:

A — Arytmia

DZM — Dobra ziemia dla murarzy

H - Hej!

LL — W lunaparkach smutny, w lupanarach smieszny

NB — Niczyje, boskie

ND — Nieszczescie doskonate

T - Tak

WR — Wiersze rozproszone

WZ — Wiersze zebrane



186 Sylwia Grzeszna

1. Wobec rzeczywistosci, czyli pustka po Pustce

W swojej najnowszej pracy poswieconej sacrum Zofia Zargbianka uznaje
tworczos¢ Jacka Podsiadly za przyktad nowego typu duchowosci lansowanego
w poezji ostatnich lat’>. Badaczka proponuje przy tym ,,integralne pojmowanie
istoty «duchowego»”, tzn. traktujace rzeczywisto$¢ jako ,,jeden z najistotniej-
szych stymulatoréw duchowosci”:

Duchowo$¢ opisywac [...] daje si¢ po pierwsze jako: wyraz i przejaw wszelkiej wewnetrznej
aktywnosci ludzkiej, po drugie odpowiedz, reakcja ludzkiego ducha na wazne dlan impulsy pocho-
dzace z zewnatrz i interioryzowane, po trzecie wreszcie, odniesienie obydwu powyzej wskazanych
aspektow do sfery uznanej przez podmiot za ,.absolutny punkt sensotwoérczy”, co niekoniecznie
musi od razu oznacza¢ ptaszczyzne nadprzyrodzonego i religijnego, zawsze jednak wskazywac be-
dzie na dziedzing aksjologii oraz tak czy inaczej rozumianej transcendencji, nie zawsze i nie dla
wszystkich, co podkre§lam, o charakterze religijnym?®.

Duchowos¢ jako aspekt rzeczywisto$ci staje si¢ dla Zofii Zargbianki punktem
wyjécia dla opisu kondycji wspotczesnosci w poezji formacji ,,bruLionu™. Posta-
wa wobec §wiata jest bardzo waznym polem obserwacji, takze dla poszukiwan
aspektow religijnych w tworczosci wielu poetow nalezacych do wspomnianej
formacji. W zdecydowanej wiekszosci nie jest to poezja, ktdorg mozna nazwaé
»swoistym laboratorium do$wiadczenia wewngtrznego, prowadzacego do poszu-
kiwania transcendencji’”®. Z jednej strony brak w niej wiary w tradycyjnym rozu-
mieniu, a wigc: zawierzenia, ufnosci, uwielbienia, z drugiej — negacji wynikajacej
z catkowitego odrzucenia wartosci sakralnych®.

2 Z. Zargbianka, Czytanie sacrum, Krakow 2008, s. 90-91.

3 Tamze.

4 Tamze, s. 91.

5 Taz, Religia w przestrzeni literatury. Literatura w przestrzeni religii. Rekonesans, [w:]
Epoka przemian. Wiek XX w literaturze polskiej. Ksiega pamigtkowa dedykowana Profesorowi
Zbigniewowi Andersowi, pod red. Z. Ozoga, J. Wolskiego, Rzeszow 2005. Cyt. za: M. Kocot,
,, Wdech i wydech tworzq sutre serca”. Motywy buddyjskie w wierszach pigciu poetow polskich, [w:]
Nowa poezja polska. Tworcy - tematy - motywy, pod red. T. Cielaka i K. Pietrych, Krakow 2009, s. 524.

¢ Nie jest to zreszta nowe podejscie w prezentowanym przez literature §wiecie: ,,[...] wiele
waznych zjawisk daje si¢ opisa¢ w kategoriach przeciwstawnych postaw podmiotu i jego relacji
ze $wiatem. Mozna je sprowadzi¢ do opozycji: dystansu oraz uczestnictwa. Pojecie
dystansu wiaze si¢ z przyjeciem stabilnego, zewnetrznego stanowiska obserwacyjnego oraz postawa
receptywna, bierng; partycypacja — z poznawaniem «od wewnatrzy, jak tez do$wiadczeniem
niepewnosci i uwiklania oraz z aktywizmem poznawczym. Skutkiem przemian, co jest ogdlna
regula, jest szczegdlne zniesienie przeciwienstw; w tym przypadku, postawa aktywistyczna,
wola transcendowania, wykraczania poza siebie, ktora w praktyce przyjmuje rdézne postaci
uwewnetrzniania dystansu oraz do$wiadczenia «bliskosci» i obcosci zarazem” (R. Nycz, Jezyk
modernizmu. Prolegomena historycznoliterackie, Wroctaw 1997, s. 36).
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Wybrang przeze mnie grupe poetow taczy natomiast samo poszukiwanie sa-
crum’.

U Podsiadly wigze si¢ ono z podr6ézg — poszukiwaniem wilasnego sposobu
bycia w $wiecie. Kreowany przez poete bohater niesie pewien bagaz doswiad-
czen religijnych zwiazanych z chrzescijanstwem, w tym ,,role” ministranta oraz
udziat w katolickich nabozenstwach®. Owe wspomnienia — nazwijmy je ,,religij-
nymi” — sg jednak oddzielane grubg kreska od czasu ksztaltowania si¢ $wiadomej
(w mniejszym lub wigkszym stopniu) postawy wobec rzeczywistosci.

Pierwszy etap tworczosci autora Arytmii nazwalabym szukaniem przy-
czyn buntu. Kontestacja bowiem narasta wprost proporcjonalnie do wieku
(jesli wierzy¢ datowaniom poety umieszczanym pod wierszami), obejmujac ko-
lejno: panstwo, cywilizacje (w tym wszelkie technologie) oraz kultur¢ masowa.
Dlaczego jest to bunt takze wobec Boga? Czy to tylko wynik coraz wigkszego
rozczarowania Swiatem?

Juz we wczesnych wierszach Podsiadly-podréznika znajdujemy skton-
no$¢ do sprzeciwu wobec Boga:

SATJA

nie zbliza¢ si¢ do Boga na odleglo$¢ rzutu kamieniem
a stowa prowokowac oskarzac o ustgpliwosé
odmawia¢ znaczen

by¢ cztowiekiem w Drodze
a nie stowem cztowiek w stowie Droga
by¢ stowem a nie stowem stowo

stowo zmienia¢ w ciato
ciala nie ukrywac¢ pod siddma suknig
nie przebiera¢ w stowach ani w strojach

nie przebiera¢ si¢ za clowna mgczennika szalenca
nosi¢ podarte tachmany

- dziura jest jedyna Droga znalezienia Prawdy
dopiero wyrzuci¢ kamien z r¢kawa

i bez wielkich stéw odejs¢ od Boga

do siebie

86. 06. 24 (ND, WZ 8-9, podkr. — S. G.)

To pierwszy wiersz poswigcony Bogu w tomie utwordéw zebranych. Jesli
przyjaé, ze jest to punkt wyjscia dla interesujgcego mnie motywu, mozna mowic
o postanowieniu odejscia od dotychczasowego systemu wartosci. Fakt, ze chodzi

7 Mowa o pragnieniu odnalezienia swego miejsca w §wiecie otwartym na transcendencjg. Jest
to dazenie silnie zaznaczane w nowej poezji.

8 Podsiadto wspomina o tym w kilku utworach: poemacie Jadgc do ciebie (LL, WZ 56);
wierszu Godzina w, A, WZ 277 oraz w Pamigtam, Ze bylem dzieckiem, WR, WZ 462.
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o chrzescijanstwo podkreslaja rozproszone w tekscie odniesienia do liturgii Mszy
Swietej (stowo zmienia¢ w ciato) i Pisma Swietego. Poczatek utworu moglby by¢
parafrazg fragmentu opisujgcego Meke Chrystusa’ — motywu bardzo czesto poja-
wiajacego si¢ w poezji Podsiadty.

Znalezienie autentyzmu wilasnego istnienia jest tozsame z oddaleniem si¢
od Boga. Stworca wydaje si¢ zbyt abstrakcyjny dla cztowieka, ktory wyrusza
w Droge, by odnalez¢ inng — do$wiadczalng — Prawde'®. Proba przewartoscio-
wania zycia duchowego przynosi kolejng falg buntu, bez ktoérej trudno o dystans
w stosunku do przesztosci. Wiersz jest wiec zapowiedzig majacych nastapi¢ pro-
wokacji i oskarzen; czytamy, ze bohater omawianej poezji nie bedzie przebierat
w stowach, by w finale wyrzuci¢ kamien-asa z rgkawa i bez wielkich stow (sic!)
odejs¢ od Boga do siebie.

Tytut utworu odsyta do jednej z religii mistycznych, w ktorych punktem wyj-
Scia jest nie bog, ale whasnie cztowiek!!. ,,Satja” (wtasc. satya'?) posiada kilka
znaczen w bogatej i wcigz rozwijajacej si¢ tradycji buddyjskiej. Dostownie ozna-
cza prawdg, a takze prawdziwos¢, szczero$¢, rzeczywistos¢, czyli wszystko, co

® Mowa o Ewangelii wedlug $w. Lukasza. Chodzi o fragment opisujacy modlitwe Chrystusa
w Ogrojcu: ,,Gdy przyszedt na miejsce, rzekt do nich: «Modlcie sig, abyscie nie ulegli pokusiey.
A sam oddalil si¢ od nich na odleglo$¢ jakby rzutu kamieniem, upadt na kolana i modlit si¢
(...)” (Ek 22, 40 — 41. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2000; podkr. — S. G.).
Oczywiscie moze to by¢ po prostu okreslenie niewielkiej odleglosci, ktora ma jednak gwarantowac
bezpieczny dystans wobec Boga, ukazanego w wierszu jako Stwodrca zagrazajacy wolnosci
czlowieka.

10°'Wiérod licznych sprzecznosei tworzacych badang przeze mnie poezjg, stowa wyrdzniane
wielka literg stanowia pewien punkt porzadkujacy. Grupe t¢ tworza wyrazy: Droga, Prawda,
Mito$¢, Matka, Chleb. Sam Podsiadlo przyznaje, ze sa to stowa-klucze w jego tworczosci. Por.
Heroiczny obciach. Z Jackiem Podsiadlo rozmawia Tomasz Majeran, ,,Odra” 1997, nr 1, s. 73. Piotr
Sliwinski takze zwraca uwage na funkcje porzadkujaca przywotanych pojeé, okreslajac podmiot
u Podsiadly ,,Cztowiekiem w Drodze”, czyli ,,istota pogodzong ze soba, nieskorg do zagniewan,
depresji czy histerii”. Bycie ,,w drodze — ku mitosci” tworzy, zdaniem badacza, ,,poetycki styl
zycia” autora Arytmii. Badacz oczywiscie podkresla, ze owo pogodzenie ze sobg nastepowalo
stopniowo, wspominajac takze o dziecinnym buncie u poczatkujacego poety (P. Sliwinski, Przygody
z wolnoscig. Uwagi o poezji wspotczesnej, Krakow 2002, s. 154-1551 158).

I Religie mistyczne, zwane tez kosmocentrycznymi lub po prostu religiami Wschodu:
hinduizm, buddyzm, taoizm, konfucjanizm i religie plemienne.

12 Sanskrycki wyraz satya [...] mozna z pewnoscia przetozy¢ jako «prawdey, ale takze jako
«co$ rzeczywistego» lub «faktycznego»” (R. Gethin, Podstawy buddyzmu, ttum. T. Macios i A. Ste-
pien, Krakoéw 2010, s. 56). Wyraz ten jest zwigzany z Czterema Prawdami, tj. fundamentalnymi
zatozeniami nauczania Buddy: uwarunkowane Zycie jest cierpieniem; cierpienie ma przyczyne;
istnieje koniec cierpienia; istnieje droga, ktora do niego prowadzi. ,,Nalezy jednak oprze¢ sig
pokusie uznania owych czterech «prawd» za pewnego rodzaju buddyjskie credo. Nie stanowig one
«dogmatow», ktore nalezy rozumowo uzna¢, aby zosta¢ buddysta. [...] Oznacza to, ze nie mamy
tu do czynienia z prawdami w sensie logicznym, z ktdrymi nalezy si¢ zgodzi¢ lub nie zgodzié,
lecz z czterema «faktami» lub «rzeczywisto$ciami», ktorych istot¢ zrozumiat Budda w noc swego
przebudzenia. [...] buddysta to cztowiek, ktory podejmuje probe stosowania si¢ do zalecen Buddy
w celu ujrzenia owych rzeczywistosci takimi, jakimi naprawdg sg” (Tamze).
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z prawda zwigzane. To stowo bardzo cenione takze przez megdrcow jogi i tantry
— Sciezek kontemplacji wykorzystywanych w buddyzmie. Fakt, ze protagonista
Podsiadty nie wprowadza na trop buddyzmu, opisujac praktyke jednej z technik
medytacji zwigzanych z ta religia, przemawia na korzys¢ najprostszego rozumie-
nia tytutlu omawianego utworu. Satja to Prawda.

Przy takim zatozeniu interpretacj¢ ,,buddyjska” wspieratyby takze inne frag-
menty wiersza. Postanowienie ,,bycia cztowiekiem w Drodze”"* moze odnosi¢
si¢ do drogi przecietnego, swieckiego buddysty dazacego do o$wiecenia, czyli
wyzwolenia si¢ z iluzorycznosci §wiata.

Dodatkowym tropem wskazujacym na inspiracj¢ naukami Buddy jest owa
»dziura”, wrzucona do wiersza jakby ,,na zto$§¢” Bogu. Od tej pory nie nauka
Jezusa Chrystusa (,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem”'?), ale blizej nieokre-
Slona dziura ma sta¢ si¢ jedyng droga znalezienia Prawdy'’. Jesli zalozymy, ze
owa dziura jest Pustka (Sunjata'®), rozumiana w wierszu bardzo ogdlnikowo jako
nicos$¢, otrzymamy obraz typowego (takze dzi§) zachodniego buddysty, traktujg-
cego wybidrczo religie, opartg nie tylko na indywidualnym podejsciu, ale przede

13 Motyw ,,Drogi” — jeden z najwazniejszych takze w kontrkulturowej utopii — byt bardzo
réznorodnie interpretowany przez badaczy poezji Podsiadly (kontestacja $wiata; manifestacja
wolnosci indywidualnej, pojedynczej, niepowtarzalnej; realne przemieszczanie si¢ w przestrzeni;
wedréwka duchowa; metafizyczny wymiar nieustannego poszukiwania). Por. S. Stabro, Zwigzki
liryki Podsiadly z tradycjq kontrkultury, [w:] Literatura polska 1990 — 2000, pod red. T. Cielaka
i K. Pietrych, t. I, Krakow 2003, s. 271. Zdaniem badacza najblizszym wzorcem dla Podsiadty
,,byli raczej bohaterowie W drodze Jacka Kerouaca”. Dowodzi¢ tego patronatu ma wilasnie Satja
(,,By¢ cztowiekiem w Drodze....”) oraz Gorgczka zlota ,taczaca w jedno hipisowska ideologie
Drogi i mitologi¢ narkotycznego transu” (Tamze). Legendarna posta¢ Jacka Kerouaca, kultowa
dla hipisow z Ameryki, jak i tworzeni przez niego bohaterowie, niewatpliwie fascynowali
uparcie szukajacego wolnosci Podsiadle. Wiara w wolnos¢ i nieustanna pogon za nig (ostatecznie
zakonczona klgska, czyli osiadtym trybem zycia) jest jedng z najwazniejszych wartosci w badane;j
poezji. Pod wptywem (krytykowanej niegdys$) kultury masowej bohater Podsiadly zmienia styl
zycia, zamykajac intensywny etap poszukiwan unikatowego sposobu bycia w $wiecie.

14 ] 14, 6. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu...

15 Ostateczng prawda o naturze rzeczy jest to, ze sg puste” (R. Gethin, dz. cyt., s. 224).
Nauka buddow dzieli prawde na: konwencjonalng (iluzoryczng) oraz prawdg z punktu widzenia
ostatecznos$ci, ktorg mozna stresci¢ w stowach fragmentu tytutu jednego z wierszy Podsiadty:
Wszystko jest iluzjg. Do tego utworu nawiaz¢ w dalszej czeSci rozdziatu. O prawdzie iluzorycznej
i ostatecznej w buddyzmie: tamze, s. 230.

' Buddyjski kaptan z Danii, propagujacy t¢ tradycj¢ na Zachodzie, thumaczy pojecie pustki
W nastgpujacy sposob: ,,Wszystkie nauki Buddy skierowane sa na umyst i droge jego pelnego
urzeczywistnienia. Poszukujac tego, co ponadczasowe i niezniszczalne, tego co wilasnie patrzy
przez nasze oczy, jest Swiadome i przezywa zjawiska, nie znajdziemy zadnej rzeczy. Dlatego Budda
opisat natur¢ umystu stowem «pusty». Terminu «pusty» w znaczeniu «wolny od czego$», uzywano
wowczas dla wyrazenia faktu, ze przytomno$¢, ktora badano, nie posiada zadnych okreslonych
wlasciwosci. Budda nie opisuje w ten sposob nicosci, czy tez «czarnej dziury», lecz zwraca uwage
na to, ze przezywajacy wszystko umyst nie posiada wielkosci, dlugosci, szerokosci ani wagi,
ktore czynityby go «czyms$»” (Lama O. Nydahl, O naturze rzeczy. Wspotczesne wprowadzenie do
buddyzmu, tham. W. Tracewski, Warszawa 2008, s. 19).
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wszystkim na ¢wiczeniu swojego umystu. Dopiero dtugotrwata praca z umystem
ma przynies¢ oswiecenie (rozpuszczenie zastony iluzji, po ktorym pozostaje tylko
wszechogarniajace ,,Tu i Teraz”), a ta zaczyna si¢ w buddyzmie od ,,$wiadome-
go przejecia odpowiedzialno$ci za wlasne czyny i rozwinigcia samodzielnosci™!”.
Protagonista Podsiadty méwi o szukaniu prawdy jedynej, tzn. takiej, ktorej nie
datoby si¢ podwazy¢ tak latwo, jak fatwo przychodzi wspotczesnym wskazanie
dowodow na brak Boga w $wiecie. Porzucenie religii wiary dla religii doswiad-
czenia'® daje nowe nadzieje, ale nie oznacza w tej poezji bynajmniej przywiazy-
wania si¢ (przynajmniej na dtuzej) do niczego nowego na ,,rynku” religii.
Pragnac (cho¢by w jakim$ stopniu) trzymac si¢ chronologii, muszg w tym
miejscu wspomnie¢, ze chwiejng deklaratywnos$¢ podmiotu u Podsiadty, w kwe-
stii buddyzmu podpierajg jednak pewne czyny. W czerwcu 1985 roku powstaja
cztery typowo ,,wschodnie” utwory: Hokku'® pastelowe, Hokku biate, Hokku fio-
letowe (16 czerwca) oraz Hokku brunatne (26 czerwca). Przytocze dla przyktadu
Hokku pastelowe, ktore jako jedyne — wybrane przez poete (?) — nie znalazto si¢
w Wierszach rozproszonych, ale w jednym z pierwszych tomikow poetyckich®:

Kosiarze szli z pol.
Ostrza barw spoczety
na poduszkach zmierzchu.

Haiku mozna porownac¢ do obrazka, na ktérym zatrzymany zostaje stan ja-
kiego$ wycinka rzeczywistosci. Niektorzy wsrod badaczy haiku twierdza, ze juz
sama intencja napisania haiku moze wywola¢ wyzszy stan $wiadomosci. Na prze-
zycie tzw. chwili ,,aha!” wptywa w pewnym stopniu kontakt z natura, ale naj-
czgsciej te male objawienia nastepuja nieoczekiwanie, gdyz ,,chwila haiku moze
mie¢ miejsce wszedzie i o kazdej porze™?!.

17 ,[...] zgodnie z naukami Buddy kazdy do$wiadcza swojej whasnej karmy, czyli rezultatow
wczesniejszych mysli, stow i dziatan [...]. Budda naucza [...], ze przyczyna cierpienia jest nie
zto, lecz niezrozumienie. Dlatego chodzi przede wszystkim o usunigcie niewiedzy, sprawiajacej, ze
postepowanie istot prowadzi je czesto do cierpienia, zamiast do upragnionego szczgscia, ktorego
kazdy nieustannie szuka” (Tamze, s. 13, 14).

18 Religie mistyczne to tzw. religie do$wiadczenia w opozycji do chrzescijanskiej religii wiary.

19 Hokku (jap.) — forma wiersza japonskiego, o trzech nierymowanych wersach i tresci
epigramatycznej” (Stownik wyrazow obcych, pod red. E. Sobol, Warszawa 2000, s. 440). Hokku,
zwane takze haiku jest siedemnastozgtoskowcem. To wiersz opisujacy istot¢ zywo odczutej chwili,
w ktorej natura taczy sie z naturg ludzka. Przewaznie przyjmuje forme 5-7-5 i ma trzy okreslajace
je cechy: zwiezla forme, stowo pory roku oraz technike ,,cigcia”, ktora dzieli wiersz na dwie czgscei,
uwazane za formalne sktadniki haiku. Najczesciej haiku pisane jest w trzech nierymowanych
wersach, w siedemnastu lub mniej sylabach. Por. L Gurga, Haiku: A Poet’s Guide, Lincoln 2003,
tham. Pawel Rewucki, s. 1-3. Cyt. za: http://poezja-haiku.webpark.pl/coto.html [dostep: 29. 11.
2011].

2 Hokku pastelowe (ND, WZ 6); pozostate (WR, WZ 371).

2 L. Gurda, dz. cyt., s. 33.
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U Podsiadty haiku zblizone jest do tradycyjnego (o ile istnieje mozliwos¢
przeniesienia regut wiersza japonskiego na grunt poezji polskiej??), jesli chodzi
o form¢. Poszczegolne hokku sg proba zapisu konkretnej chwili, ale — w odroz-
nieniu od utworow poetéw wschodnich — brak w nich pokojowego nastawienia do
rzeczywistosci, owego ,.echa swiadomosci” otwartej na do§wiadczenie przenika-
jacej wszystko Sunjaty (w buddyzmie) lub zjednoczenia z czysta $wiadomoscia
— brahmanem (w hinduzimie)®.

W Hokku biatym podmiot mowigcy stwierdza: ,,Tez musze lecieé. / Z bezsil-
noscig dmuchawca / wsciektego na wiatr”. Wszystkie haiku Podsiadty akcentuja
silne odczucie niepokoju: brzuchate, ciemniejace niebo, gromadzenie si¢ wron,
konanie ptaka w locie. W Hokku pastelowym, mimo ,kosiarzy” i ,,zmierzchu”,
odczucie negatywnosci jest najstabsze — w pewnym stopniu tagodzi je sam tytul.
Tytutowa ,,kolorystyka” omawianych wierszy podkresla wtasciwe odczucie danej
chwili ,,tu i teraz”. Biel pojawia si¢ w kilku utworach, niekoniecznie zwigzanych
z haiku. Barwa ta moze by¢ symbolem dotarcia do wtasnej jazni (buddyzm), zna-
kiem zaloby (hinduizm) lub wyrazem radosci i §wiatecznego nastroju (chrzesci-
janstwo). W haiku Podsiadty to raczej nieudana proba wywotania stanu, w ktorym
mozna sobie uswiadomi¢ sens wlasnego istnienia. Niemniej jednak w niektorych
utworach podmiot mowiacy zdradza, ze stan czystego umysty nie jest dla niego
nieosiagalny**:

22 Czestaw Mitosz we wstepie do swojego wyboru haiku zaznacza, ze takie proby oznaczajg nie
tyle nasladownictwo (niemozliwe jego zdaniem), co taczenie Wschodu z Zachodem: ,,Sylabiczny
wzo6r haiku: 5 sylab, 7 sylab, 5 sylab bylby mozliwy w polskim do nasladowania, bo to sg jakby
czastki polskiego jedenastozgtoskowca (5 plus 6) i trzynastozgtoskowca (7 plus 6). Ale wttaczanie
sitg lotnej tresci w sztywne ramy byltoby jak zaprzgganie motyla do orki [...]” (Cz. Mitosz, Haiku,
Krakow 2001, s. 18). Poeta podkresla, ze haiku jest nie tylko jednym z gatunkow literackich, ale
forma zawierajaca wszystkie gtdéwne mysli Wschodu o cztowieku i §wiecie (Tamze, s. 8).

3 Czestaw Milosz pisze, ze humor jest bardzo waznym elementem haiku, ktore kiedys petnity
role satyrycznych fraszek (Tamze, s. 11-12).

2 Pozostate sposrod przywotywanych w tytutach haiku barwy nie sa zwigzane z buddyzmem.
Kolor fioletowy ogolnie taczy sig w wilasciwosciami mistyczno-spirytualnymi, dla ludéw
pierwotnych (u Aztekéw i Inkéw) oznaczal krolewskosé i suwerenno$é. Mimo zainteresowania
wierzeniami plemiennymi, widocznymi w badanej przez mnie twoérczosci, utwor Podsiadly
przywotuje fiolet jako znak zaloby i zadumy (chrzeécijanstwo). Fiolet jest w chrzescijanstwie
takze kolorem pokuty i zado$¢uczynienia: ,.Fiolet powstaly ze zmieszanie biekitu i czerwieni,
mozna uwaza¢ za «kolor posredniczenia». Z oczyszczong duchowos$cig bigkitu taczy si¢ ziemska
i zmystowa witalno$¢ czerwieni. Fiolet zatem moze przedstawiaé rownowage miedzy niebem
i ziemia, duchem i zmystami, elementem meskim i zeniskim, dniem i nocg” (D. Forstner OSB, Swiat
symboliki chrzescijanskiej, tham. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek i R. Turzynski, Warszawa
1990, s. 122). Pozytywne asocjacje, jakie wnosi Hokku brunatne (drzewo, ciepto) zostajg zniesione
przez ponury nastr6j wiersza. Na tym tle wyrdznia si¢ znow Hokku pastelowe. Barwy pastelowe
naleza do grupy jasnych, przyciagajacych oraz uspokajajacych. Ostatecznie, wnoszace niepokoj
analogie (kosiarze mogg przywotywac sredniowieczng personifikacje Smierci) zostaja ztagodzone —
,»ostrza barw” spoczywaja migkko ,,na poduszkach zmierzchu”.
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Mam i ja godzing jasnosci umystu,
gdy sylab bez znaczenia stucham jak przystow
a mys$l w glowie tarza si¢ w nietknigtej bieli*®

95.12. 13 (NB, WZ 220)

Analogie do buddyzmu przywotuje takze wiersz, ktorego tytut streszcza pod-
stawowe zatozenie wszystkich religii Wschodu?®:

WSZYSTKO JEST ILUZJA, KAZDY JEST ILUZJONISTA

Na poczatku byt ateizm.

Potem Atman, Allah, B6g, Brahman, Budda

i tak dalej, az brakto alfabetu.

Nie ma prawdy sensu, poznania, nie ma rzeczywistosci, nie ma sztuki,
sa tylko przewrotne sztuczki

i stowa, stowa, stowa.

I znéw trzeba zacza¢ od poczatku,

przewartosciowac alfabet i oglosié:

Acrobic jest jedyna drogg zbawienia.

66. 08. 28 (OW, WZ 79)

Wprawdzie powyzszy ,,przeglad wszelkich religii $wiata” nie dochodzi na-
wet do trzeciej litery alfabetu, ale jest do§¢ obszerny. Wyliczajacy wychodzi od
hinduizmu, by — poprzez islam, chrzescijanstwo (znéw hinduizm) — dotrze¢ do
buddyzmu?’. Wobec odrzucenia mitow o poczatku religii (,,na poczatku byt ate-

2 Nieco wezesniej od zacytowanego fragmentu utworu [ staje si¢ jasnos¢ powstal inny
wiersz nawigzujacy do jasnosci umystu, zatytutowany po prostu Umyst. Nie jest to haiku, ale tekst
zdecydowanie nalezy do zwigzlych u Podsiadly, wobec czego przytaczam go w calosci: ,,Jesien,
chtéd, wiatr gwaltownie / wyrywa z komina dym, / szybko rozgrzewaja si¢ kaloryfery. / Topnieje
zapasik wegla w piwnicy. / Pralka automatycznie przezuwa pieluchy Dawida. / Zatrzymuje sig,
Znowu rusza, przebiera w swoich programach / bez najmniejszego wahania, jak ktos, kto ma czysty
umyst” 95. 11. 09 (NB, WZ 219). Zob. takze: J. Podsiadlo, Niezmienne, bezimienne jedno, [w:]
tegoz, Cisowka. Wiersze. Opowiadania, Bialystok 1999, s. 33.

% «Wszystko jest cierpieniem, wszystko jest ulotne» — nauczat Budda. Oto leimotiv calej po-
upaniszadowej mysli religijnej”. Mowa o filozofii starozytnego hinduizmu indyjskiego, z ktérego
wylonit si¢ buddyzm, tworzac wtasng droge prowadzaca do wyzwolenia (M. Eliade, Historia
wierzen i idei religijnych, t. 2: Od Gautamy Buddy do poczqtkow chrzescijanstwa, thum. S. Tokarski,
Warszawa 2008, s. 41). ,Literatura indyjska na okreslenie kondycji ludzkiej uzywa zamiennie
obrazOw wigzania, krepowania lancuchami, niewoli zapomnienia, upojenia, snu, niewiedzy;
aby za$ wyrazi¢ zniesienie (tj. transcendencje) kondycji ludzkiej, wolnos¢, wyzwolenie (mokse,
mukti, nirwane itp.) postuguje si¢ obrazami uwolnienia od wiezoéw i zerwania zastony (czy opaski
zakrywajacej oczy), albo przebudzenia, przypomnienia itd.” (Tamze, s. 43).

7 Nie wszyscy bogowie z powyzszego spisu sa bogami sensu stricto. Atman to w hinduizmie
okreslenie duszy rozumianej jako indywidualna jazn, obecna w kazdej zywej istocie. Atman wciela
si¢ w kolejnych zywotach w kolejne ciata, podlegajac prawu karmy. Dusza to w hinduizmie boska
czes¢ czlowieka, taczaca go z boskoscig otaczajacego kosmosu. Atman jest tozsamy z calym
wszech$wiatem, ,,wszystkim, co jest”, czyli Brahmanem. Polaczenie atman-brahman oznaczato
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izm”), ta jawi si¢ jedynie jako wymyst ludzki, jako prawda osadzona tylko w je-
zyku, ale prawda konieczna. Nawet, kiedy zawodza wszyscy bogowie, podmiot
u Podsiadly nie przestaje mowi¢ o szukaniu drogi wyzwolenia.

Nawigzania do tradycji Wschodu przynosi takze wiersz Fale. Fale. Fale®.
Przegladanie stuletniego kalendarza i spacer po cmentarzu wywotuja refleksje
o przemijaniu, w ktorg wpleciony zostaje motyw reinkarnacji:

Smier¢ jest tylko drobnym zabiegiem depersonifikacji, antybiotykiem podanym
cztowiekowi w jego goraczce [...]

Orzet wyszarpie mi serce 1 wlozy tam piskle albo ziarno, a pomylenicy pochyla si¢
nade mng i powiedzg ,,umarl” [...].

90.12. 01 (WR, WZ 436)

Wydaje sie, ze §wiat sukcesywnych narodzin u Podsiadly jest blizszy hin-
duizmowi, ktéry zaktada istnienie jazni (atman), pojmowanej takze jako ,,nie-
$miertelna dusza”, gleboko zespolona z catym wszechswiatem (brahmanem)®.
Buddyzm wprawdzie nie neguje prawa powtérnych narodzin uwarunkowanych
przez czyny, ale zaprzecza istnieniu osoby jako niezmiennego ,,ja”. Podej$cie do
prawa powtornych narodzin ujednolicajg wspotczesne teorie dotyczace reinkar-
nacji, ktore ,,zaktadajg trwale «ja» dazace do spetnienie si¢ w trakcie kolejnych
istnien™,

prawdziwy byt w hinduizmie. Poznanie atmana-brahmana jest mozliwe przez wglad w siebie.
Atmana przestania osobowe, zwigzane z biezacg inkarnacjg ego, ktére omamione majg ulega
iluzji oddzielenia od Absolutu oraz od reszty istot. By go ,,0bej$¢”, nalezy postuzy¢ si¢ intuicja.
Brahman — absolutny, wieczny byt w hinduizmie, bezosobowy aspekt Absolutu; prawdziwa
rzeczywisto$¢ 1 najwyzsza, transcendentna zasada bytu. Por.. Encyklopedia religii swiata,
t. 2, Zagadnienia problemowe, pod red. W. Zakowskiego i in., Warszawa 2002, s. 1712 oraz:
M. Eliade, dz. cyt., s. 519.

2 Pawel Marcinkiewicz wymienia ten utwor jako jeden z trzech wierszy Podsiadly
nawiazujacych do buddyzmu. W grupie tej, zdaniem Marcinkiewicza, znajduje si¢ takze wspomniana
przez mnie wczesniej [ staje si¢ jasnos¢ oraz Konfesata. Por.: P. Marcinkiewicz, I ja pobiegtem
w te mgle: o poezji Jacka Podsiadly, [w:] J. Podsiadlo, I ja pobieglem w te mgle, Krakow 2002,
s. 10. Jak staratam si¢ wykaza¢ powyzej, utwor Fale. Fale. Fale nawigzuje przede wszystkim do
prymarnego wobec nauk Buddy hinduizmu. Jedynie wyrazona w tekscie wiarg w wielo$¢ swiatow
(,,Tuz obok nas, oddaleni jedynie o kilka kosmosow zyja twoi bracia”) mozna uzna¢ za nawiazanie
do buddyzmu. Do Konfesaty powrdce w dalszej czesci artykutu. W tym miejscu wspomng jedynie,
ze 0w prowokacyjny, dobrze znany tekst Podsiadty takze méwi o istnieniu wielu $wiatow: ,,[...]
w tej wlasnie porze [pora poczecia cztowieka kreowanego w badanej poezji — S.G.] zmieniajac
/ najczeséciej miejsce pobytu zdradzam si¢ z checia, by sobie / poszuka¢ znowu jakiego§ nowego
Swiata, gdzie moze weselej [...]” 89. 08. 29 (WR, WZ 410).

¥ Por. przyp. 27.

30 To wierzenie, dajace poczucie bezpieczenstwa, nie ma oparcia w nauczaniu Buddy”
(Encyklopedia religii Swiata, s. 1714-1715). ,,Reinkarnacja oznacza wspotczesnie poglad, wedtug
ktorego dusza musi kolejno wciela¢ si¢ w rdzne istoty, zanim osiagnie szczyt swego duchowego
rozwoju. Doktryna ta opiera si¢ na koncepcji cztowieka rozrézniajacego wyraznie ciato, bedace
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Reinkarnacja zaktada postep cztowieka, ma zapewnia¢ (wspierana dobrymi
uczynkami) ,,szczyt duchowego rozwoju”. Podmiot kreowany przez Podsiadle
porzuca jednak droge doskonalenia duchowego, odwracajac kierunek tradycyj-
nej reinkarnacji. Powro6t do $wiata w postaci zwierzecia moze nastapi¢ — zgodnie
z wierzeniami hinduséw — na skutek ztego postgpowania. Cho¢ w utworach au-
tora Arytmii Dobro jest wartoscia licznie przywotywana, czgsciej taczy si¢ ono
z tesknota do lepszego $wiata niz z refleksja na temat kary badz nagrody za czyny.
Rzadko pojawia si¢ tu motyw wyzwolenia z kregu cyklicznej przemiany, ktory
mogltby wskaza¢ wlasciwe zrddto zainteresowania reinkarnacja. W przywotanym
wczesniej wierszu czytamy: ,,Nic si¢ nigdy nie konczy [...] / Niech wiec zapanuje
rados¢, bo nie chee zy¢ wiecznie przywiazany do wody / powietrza, Swiatta, stow
jak niewolnik [...]” 90. 12. 01 (WR, WZ 436). Pragnienie jednosci cztowieka ze
$wiatem jest w powyzszym fragmencie podobne do wyzwolenia, jakie obiecuje
poznanie atmana-brahmana w hinduzimie: ,,[...] atman doznaje w koncu wyzwo-
lenia ze swej cielesnej powloki poprzez ostateczne zjednoczenie z brahmanem™!.

Motyw cyklicznej przemiany, w ktorej czlowiek moze zrownac si¢ ze zwie-
rzetami i ro$linami, powraca w Arytmii*?. Tomik zapisujacy probe przewartoscio-
wania zycia po rozstaniu z ukochang, porownany zostaje do choroby serca, ktore
odtad juz nigdy nie bedzie bito tak samo*. Otarcie si¢ 0 $§mier¢ zmienia stosunek

jedynie ulotna powloka, oraz element preegzystencjalny, w zalezno$ci od autora majacy rozne
odcienie i nazywany dusza, duchem, ego, wyzszym ja, nieograniczonym ja, nadciatem itd. Zgodnie
z tym pogladem dusza, ktora byta zjednoczona z Bogiem, odlaczyt si¢ oden i sama zamkngta si¢
w swiecie fizycznym, w ktorym rézne doswiadczenia egzystencji sprawiaja, ze ukazuje ona powoli
swiadomos$¢ swojej prawdziwej rzeczywistosci. Jej ewolucja dokonuje si¢ zgodnie z powszechnym
prawem, wedlug ktoérego wczesniej czy pdzniej zbiera si¢ owoce swoich dziatan” (Tamze, s. 1923).
31 Tamze, s. 1712.
32 Czyz nie jeste$my ro§linami?
Wszystko podobne i wspdlne: niedopalona szczapa, niedokonczona basn
i nadtamana galaz, trawa zmieszana z mleczem i mierzwa psiej siersci,
sasiad drepczacy o kiju i pomidorowy krzak
przywiazany do pala $mierci, takze daleki dzwon,
uderzajace serce, uderzajace podobienstwo, grzmocace skrzydto owada.
Pochod Zatobnikow znika w ciemnym tunelu,
wynurza si¢ z tamtej strony, wyjda z ciata samicy
po zdjeciu czarnej odziezy przebrani za §luz noworodka,
a moze jako winoros$l wespna si¢ pedem ku $cianie,
ubrani w zielony chlorofil pobiegna ku niebu po §wiatto”.
92.07.20 (A, WZ 287)

Wedle Allana Kardeca, w ktorego Ksigdze duchéw z 1857 roku najprawdopodobniej po raz
pierwszy pojawito si¢ stowo ,reinkarnacja”, nie nalezy myli¢ tego pojecia z ,,metempsychoza”
dopuszczajaca ,,mozliwos¢ wecielenia ludzkiej duszy w ciato zwierzecia”. Przekonanie to
dominowato w nauce do konca XIX wieku i nadal jest kluczowe w rozumieniu chociazby reinkarnacji
w buddyzmie (Encyklopedia religii swiata, s. 1923).

33 Szcezegotowo analizuje Arytmie Jerzy Sosnowski, $ledzac proby uporania si¢ bohatera lirycznego
tomiku ze strata ukochanej. Por. J. Sosnowski, Wigcej niz 130 nocy, ,,NaGtlos” 1995, nr 21, s. 83.
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ocalonego (dzigki postaci ,,Lidki - pocieszycielki™**) do Stworcy i wyostrza jego
sady. Tytul jednego z wierszy — Imig ojca: kamien® — dosadnie wyraza znieche-
cenie czlowieka zmeczonego brakiem odpowiedzi wiecznie milczacego Boga:
»Jak bylo napisane: nic. / Nic. Nic. Nic./ I na gorze takze nic” 91. 01. 22 (A, WZ
284). Dotychczasowe poszukiwania sacrum przeistaczajg si¢ w probe znalezienia
,»tego, co istnieje najsilniej i co w zwigzku z tym skupia w sobie sakralng sitg™.
Bohater Podsiadly probuje odtwarza¢ dawne mity, szukajac tego, co najbardziej
trwale objawia si¢ w istnieniu. Wedtug Eliadego ,,prymarnym archetypem onto-
fanii jest kamien™?’.

Kamien, skata wcale nie jawia si¢ tu jako ubogie formy istnienia: przeciwnie, fakt, ze nie
zawierajag w sobie zycia, ktore powstaje i przemija, czyni je silniejszymi z czysto ontologicznego
punktu widzenia; ich byt jest ,,wzbogacony o wiecznotrwato$¢”. Kamienno$¢ okazuje si¢ tu uprzy-
wilejowanym, najblizej sacrum umiejscowionym modus essendi, ktore najdoktadniej odpowiada
koncepcji bytu i rzeczywistos$ci”, jakg zdaniem Eliadego zawiera ,,archaiczna ontologia”. Ontolo-
gia ta ma tylko jedna ,,obsesj¢”: odkrycie tego, co naprawde jest, co istnieje na sposob nieposzkodo-
wany, integralny, wieczny i nienaruszalny [...]*.

Doswiadczenie nieszczesliwej mitosci sprawito, ze kreowana w badanej
poezji rzeczywisto$¢ stracita swojag trwato$c¢, a lek przed przysziosciag powrdcit
z podwojna sita. Bezpieczenstwo, jakie wczesniej dawala protagoniscie Podsiadty
wiara w prawo powtdrnych narodzin, okazuje si¢ niewystarczajace. Zawiedziona
mito$¢ to przezycie, ktére sprawito, ze nawet natura (faczona w tej poezji z wiarg
w mozliwo$¢ zespolenia si¢ ze Swiatem ro$lin i zwierzat) zostaje chwilowo od-
rzucona. W jednym z wierszy podmiot stwierdza: ,,Zmieniam zdanie w kwestii
mojego pochodzenia, / nie pochodz¢ od malpy, pochodz¢ od kamienia” (Noc nr
135. Przesilenie, 90. 11. 25 (A, WZ 266)). Motyw reinkarnacji wykracza wigc
u Podsiadty poza tradycje Wschodu, siegajac po budzaca wigksze zaufanie archa-
iczng koncepcje¢ rzeczywistosci:

Dla mentalnosci archaicznej rzeczywisto$¢ przejawia si¢ jako sita, skuteczno$¢ i trwanie, totez
rzeczywisto$cig w catym tego stowa znaczeniu jest sacrum; albowiem tylko sacrum jest w sposob
absolutny, dziata skutecznie, tworzy i sprawia, ze rzeczy trwaja®.

3 Tamze, s. 93.

35 Agata Bielik-Robson przywotuje obraz Boga z kamienia, nawigzujac do wiersza Herberta
pt. Objawienie oraz do poematu Yeatsa Drugie przyjscie, ,,gdzie nowy bog powstaje nie z kobiety,
lecz ze Sfinksa, ktory budzi si¢ ze swego «kamiennego snu» i jako pot-skata, pot-bestia «pelznie ku
Betlejem, by si¢ narodzi¢»” (A. Bielik-Robson, ,, Na pustyni”. Kryptoteologie poznej nowoczesnosci,
Krakéw 2008, s. 19). U Podsiadly Bog czasem jawi si¢ jako Stworca nieczuly na los cztowieka,
jednak bunt przeciw Bogu nie osigga poziomu catkowitego odrzucenia.

36 Tamze, s. 18.

37 Tamze.

3% Tamze.

3 M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, tham. K. Kocjan, Warszawa 1998, s. 20-21.
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Szukanie sacrum poza obrgbem tego, co w danej tradycji religijnej uznawane
jest za $wigte, oznacza w przypadku protagonisty Podsiadty porzucenie dawniej
Swiagtyni. Kosciot katolicki, ktéry we wspomnieniach podmiotu-dziecka trwat
jako przestrzen $wieta, przed dorostym otwiera si¢ jako rzeczywistos¢ wymy-
$lona przez czlowieka, oparta — jak wiele innych instytucji — na kulcie pienigdza:

SWIATYNIA

Swiatynia, $wigtynia, krwawiace brzuchy ambon,
wieczna lampka alarmu u pancernej kasy,
kaptan, gdy go przebi¢ kropidtem pod Zebro
brzgczace jelita zagarnia pod siebie

dymigc na posadzce. Swigtynia, $wiatynia,
spowiedz przy starganie, hostia, orzel, reszka,
zeton pod podwdjnym jezykiem litanii,
wierni na kolanach.

Organy $cigania, otowiane nuty,

ministrant kadzidtem ostania swoj odwrot,

z gorejacej komzy w poswigcona wode
skacze bez oddechu, §ledzac btyski nozy
wyjetym z kielicha rubinowym okiem.
Swigtynia, $wiatynia, palisady gromnic
obracaja krzyze na roznach ptomieni

a kopnigty aniot z przetraconym skrzydlem
leci rykoszetem po pomste do nieba.

Szatan w aureoli, wierni na kolanach,
proboszcz na kasjerce, $wigtynia, §wiatynia,
na oftarzu banknot, na dzwonnicy dzwon.

86.11. 13 (ND, WZ 12)

Pierwsza lektura wiersza uwypukla przede wszystkim ponura opowies¢
o handlu swietoscig. Katolickie sanktuarium zamienia si¢ w centrum handlowe
(a biorac pod uwagg czas powstania wiersza oraz ,,spowiedz przy straganie” jest
to po prostu opis rynku), w ktérym towarem przetargowym staje si¢ mitosierdzie
Boga, a pieniagdzem hostia. ,,Wktadajac” aureole szatanowi, Podsiadto posuwa si¢
dalej od ,,przecigtnego” krytyka Kos$ciola. Negacja dotyczy nie tylko instytucji,
ale i modlitwy, ktéra dla chrzescijanina jest darem od Boga oraz przymierzem mie-
dzy Stworca a cztowiekiem*. W wierszu podwazona zostaje prawdziwos¢ relacji
cztowiek — Bég. Zniszczenie $wigtyni nastgpuje wiec od srodka: brzuchy ambon
zaczynajg krwawi¢, tabernakulum zastepuje pancerna kasa, a ,,wieczna lampka
alarmu” ruguje $wiatto — znak obecnosci Chrystusa. Liczne epitety o charakterze

4 Katechizm kosciola katolickiego, Poznan 2009, s. 588-589. Tym samym Podsiadto dokonuje
catosciowej krytyki pojecia Kosciota, ktory w jezyku chrzescijanskim ,,0znacza zgromadzenie
liturgiczne, a takze wspolnote lokalna i cata powszechng wspodlnote wierzacych. Te trzy znaczenia
sg [...] nieroztaczne” (Tamze, s. 193).
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deprecjonujacym dawne $wigtosci budujg nastrdj niepokoju, bedac jednoczesnie
$wiadectwem staran, jakie mowigcy podejmuje dla zburzenia ,,starego tadu” (np.
»palisady gromnic / obracajg krzyze na roznach ptomieni / a kopniety aniot z prze-
traconym skrzydlem / leci rykoszetem po pomste do nieba”). Kilkukrotna gemi-
nacja ,,$wiatynia, $wiatynia” poprzez kontrast uwypukla rozmiar zniszczen, petni
réwniez rol¢ ironicznego ,refrenu-przygrywki”. W zrujnowanym (duchowo) Ko-
Sciele ofiara Chrystusa zostaje uniewazniona poprzez powro6t do form kultu reli-
gijnego, w ktorych cztowiek sktada ofiare bostwu. Banknot na ottarzu — miejscu
sprawowania pamiatki Wieczerzy Panskiej — to dowdd dokonanej transakcji han-
dlowej. Wszystko odbywa si¢ tak szybko, ze wierni nie przerywaja nawet swoich
modlitw (uznanych zreszta z gory za falszywe — ,,podwojny jezyk litanii”’). Obraz
rozpadajacej si¢ Swigtyni, nad ktora wtadz¢ przejmuje szatan, przemawia do od-
biorcy tym bardziej, ze bohater moéwiacy nie jest przedstawicielem ,,z zewnatrz”,
ale kims, kto ,,zna” krytykowang tradycje. Zasadne wydaje si¢ wigc pytanie, kim
wlasciwie jest osoba mowigca w przytoczonym utworze? Czy tylko oskarzycie-
lem wystepujacym przeciw zaklamanej tradycji? Wydaje sie, ze nie. Swigtynie
mozna bowiem czytac takze jako opis ucieczki — nie kaptana czy ministranta, ale
podmiotu, ktory — burzac obraz $wigtyni zawarty w pamigci — szuka usprawie-
dliwienia dla swojego odwrotu. Ucieczka i wyczekiwanie na oprawcow (,,blyski
nozy”, ,,organy Scigania”) to strategie chetnie wykorzystywane przez protagoniste
Podsiadly. Dodatkowo, postuzenie si¢ postacig ministranta stwarza klamr¢ kom-
pozycyjna dla religijnych wspomnien zawartych w omawianej poezji.

Nie jest to jedyny wiersz Podsiadly, w ktorym do glosu ,,dopuszczony zosta-
je” bluznierca. Najbardziej $miatym wystapieniem przeciw Bogu pozostaje w ba-
danej poezji niewatpliwie utwor Konfesata, w ktorym podmiot méwiagcy

dekonstruuje istniejacy wzorzec confiteor, rozwija go, ale tylko po to, zeby przekroczy¢ go nega-
tywnie [...] akt pokuty zostaje zinfantylizowany, sprowadzony — by¢ moze w funkcji ironicznej — do
potoku stow, grzechow-niegrzechow, obrazoburczych stwierdzen®'.

Zofia Zargbianka mowi wprost o strategii profanacji*’: ,,Ostrze do$¢ try-
wialnej argumentacji wydaje si¢ tu wymierzone w podstawowe prawdy wiary
chrzescijanskiej i ma charakter wyraznie bluznierczy”*. Cho¢ wyznanie bohatera

4l Tamze, s. 276.

4 Zofia Zar¢bianka wyrdznita sze$¢ gtownych poetyckich strategii wobec sacrum, wykorzy-
stywanych w poezji lat dziewigédziesiatych: kontestacji, negacji, profanacji, substytucji, kreacji,
afirmacji (Z. Zargbianka, Czytanie sacrum, s. 107). Wedle tego podziatu Podsiadlo stosuje przede
wszystkim strategie: kontestacji, profanacji i substytucji.

4 Taz., Tropy sacrum w literaturze XX wieku. Od zagadnien motywicznych do perspektyw
hermeneutycznych, Bydgoszcz 2001, s. 168. W cytowanej w moim artykule pracy, wydanej siedem
lat pdzniej, badaczka dopuszcza mozliwo$¢ innej interpretacji omawianego wiersza: ,,[...] trudno
orzec, czy mamy do czynienia z zaprzeczeniem sacrum przeprowadzonym przez uruchomienie
mechanizméw negacji i skutkujacym w efekcie demistyfikacjg — tak samego Boga, jak i praktyki
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z Konfesaty ,traci kontakt z jezykiem sakralnym”, a w tekscie jest mowa o do-
$wiadczeniu $wiata, ktore ,,wyraza si¢ juz w odmiennym [od modlitwy — S.G.]
planie semantycznym”, wykorzystanie formuty inicjalnej wyznania grzechow
w liturgii Mszy Swigtej (,,Spowiadam si¢ Bogu™) sprawia, ze wiersz znalazt si¢
w grupie quasi-modlitw*. Znanym prowokacyjnym wierszem Jacka Podsiadty
jest takze List do papieza Jana Pawla Drugiego. Pocztg niedyplomatyczng, 91.
02.20 (WR, WZ 438-439), ktory budzi jednak wigksze watpliwosci, jesli chodzi
o zakwalifikowanie go do tekstow bluznierczych. Nie wiadomo, czy wykpienie
katolickiego dogmatu ,,0 niecomylno$ci urzedu nauczycielskiego Stolicy Apostol-
skiej”, przedstawionego w wierszu w karykaturalny sposob, jest wynikiem nie-
wiedzy czy celowego o$mieszenia®. Natomiast do zdecydowanie bluznierczych
wierszy zaliczytabym utwor pt. Piotrze, moj Piotrze:

[...]

w pokrzywach kuca nagi $mieszny Piotr
cierpigcy na wieczne zaparcie

Piotrze nie jeste$ opoka

nie zbuduje na tobie mojego kosciota

— nasza wiara zasnie snem zolnierza

snem na bacznos$¢ kradzionym snem na warcie

86.12. 06 (H, WZ 118-119)

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze wérod wszystkich utworéw odnoszacych sie
do sacrum, wiersze prowokacyjne wystepuja zdecydowanie w mniejszosci i nie
wplywaja zasadniczo na calo$ciowy obraz relacji Bog — czlowiek ukazanej w tej
poezji. Bluzniercze popisy Podsiadly osadzajg si¢ przede wszystkim w jezyku,
majg poruszy¢ wrazliwego odbiorce, a takze przekona¢ go, ze sg prawdziwe.

Niemniej jednak obrazy walki z Bogiem pojawiajg si¢ w tej poezji czesto.
Wielokrotnie powtarza si¢ motyw przegranej cztowieka w nierownej walce z su-
rowym i nieustgpliwym Panem $§wiata:

sakramentalnej Kosciota katolickiego, czy tez z egzystencjalng rozpacza i krzykiem czlowieka
poszukujacego sensu swojego zycia oraz absolutu, mogacego 6w sens zagwarantowac?” (Taz,
Czytanie sacrum, s. 104).

4 Z.0z0g, dz. cyt., s. 275-277. Zofia Zargbianka przyznaje, ze w poezji lat dziewig¢cdziesiatych
czasem bardzo trudno oceni¢, kiedy mozna mowi¢ o ,,bluznierczym charakterze utworu”, a kiedy
kwalifikuje si¢ on do ,kregu sacrum”. Badaczka stwierdza takze konieczno$¢ dopracowania
~warsztatu badawczego w zakresie problematyki sacrum w literaturze [...], gdyz dotychczas
stosowane narzedzia wydaja si¢ nazbyt czesto niezdatne [...] do opisywania coraz bardziej
skomplikowanych znaczeniowo tekstow, w coraz wigkszym stopniu wymagajacych przy interpretacji
znaczen duchowych uwzglednienia czynnikéw antropologicznych, kulturowych i socjologicznych”
(Z. Zargbianka, Czytanie sacrum, s. 109).

4 Tamze, s. 104. Zarébwno Konfesata, jak i List do Jana Pawla Drugiego. Pocztq niedyploma-
tyczng, zostaly opisane w krytyce, w tym miejscu przywotuje wspomniane wiersze tylko jako znane
przyktady prowokacji.
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K. O.

co noc liczac wybite zgby i godziny
masujac obolate metafory

siadam w narozniku siebie

na ci¢zkie oddychanie wierszem

w kazdej walce gorg jest Bog

ma wigkszy zasigg karzacych ramion
i niewatpliwie lepsza kondycje

a bi¢ Go po twarzy nie wypada

86.07. 16 (H, WZ 108)

Tekst opisujgcy boksowanie si¢ z Bogiem mozna by uznaé za programowy
dla badanego przeze mnie motywu. Jednak, po pierwsze: walka z Bogiem nie wy-
czerpuje ztozonosci relacji cztowiek — Stworca ukazanej w wierszach Podsiadty.
Po drugie: liczne sprzecznosci w sktadanych przez podmiot mowiacy deklara-
cjach znacznie utrudniajg nie tylko opisanie przedstawianych w tej poezji relacji
z Bogiem, ale i okreslenie jego stosunku do rzeczywisto$ci.

Kreowany przez Podsiadl¢ podmiot czgsto przyjmuje postawe ambiwalentng
wobec religii. Z jednej strony — bluznierca ulegajacy ,.heretyckiemu” wypaczaniu
sakralnej rzeczywistosci, z drugiej zas — nadmiernie skwapliwy ,,czciciel” tradycji
Wocielenia (miarg wspomnianej skwapliwo$ci moze by¢ chociazby duza czgstotli-
wos¢ nawigzan do wybranych motywow). Watek M¢ki Chrystusa przywotywany
jest najczesciej poprzez analogie do doswiadczenia mitosci do kobiety, badz tez
zranionej mito$ci wilasnej. W drugim przypadku zwykle pojawia si¢ patos wyni-
kajacy ze zbyt dostownego porownania swych przezy¢ do $mierci Chrystusa®.
W niektorych tekstach podmiot méwi wprost o doswiadczaniu sprzecznosci doty-
czacych okreslonych przezy¢, a takze emocji podczas tworzenia:

46 Za przyktad moze postuzy¢ chociazby Petycja, napisana niemal w tym samym czasie, co
S'wiqunia:

,,Ukrzyzuj go. Jechal bez biletu,

biegl po schodach na ztamanie serca,

budzit ptaka w starcach utozonych pigtrami do snu,

nie wiedzial, jak si¢ zachowa¢ na wycieraczce,

jego ubranie ptoneto. Ukrzyzuj.

Przybiegl, by mowi¢ o $mierci,

o tym, ze koszula, w ktorej si¢ ukrywam

jest rezerwatem, gettem, trumng.

Wygladal, jakby wierzyt w Mitos¢.

Rozrzucat si¢ po §cianach wielkimi gestami

Odkroit kawatek siebie i cisnat na bialy obrus.

Byt ptakiem. Ukrzyzuj go jeszcze w tramwaju”.

86.11. 12 (LL, WZ 22)
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PRAGNIENIE ,,ADVAITA”

Cokolwiek mnie spotyka jest oksymoronem,

Placzg czytajac bajki i $miesza mnie pogrzeby,

Kazdy krok jest rozdrozem, wszystko ma drugg strong,
Pigknie si¢ mgcze nie mogac pisa¢ dwu naraz wierszy.
Popatrz, tyle juz wersow

rozpigtem jak struny —

zaden nie siggnal od konca do konca.

Kazde moje stowo jest stowem peknietym.

Cokolwiek ztaczy¢ cheialbym, Bog wezesniej juz roztaczyt.

88.03. 12 (WW, WZ 76)

Okazuje sie, ze to Bog skazuje cztowieka na wieczne rozdwojenie, wieczng
niezgodno$¢ migdzy ,,zyciem” a ,,pragnieniem zycia™*’. Tesknota za ,,advajta”™*,
czyli ,,niepodzielnoscig” wigze si¢ nie tyle z konkretna religig (hinduizm, a nawet
bardziej pierwotnie: braminizm®), ile z poszukiwaniem uniwersalnego ,,ztotego
srodka” wsrdd znanych bohaterowi Podsiadty (cho¢ nie zawsze w petni dostep-
nych) sposoboéw autokreacji: ,,Popatrz, jest co$ trzeciego w moich oczach, gdy
przynosze ci nieudany wiersz”.

Rozmach poszukiwan religijnych u autora Nieszczescia doskonatego wiaze
si¢ z koncepcja spontaniczno$ci®® widoczng w jego wczesnych wierszach. Ab-

47 Pragnienie, aby by¢, nie jest tym samym, co pragnienie, aby zy¢ [...]. Pragnienie bycia,
lezace u podstaw tak archaicznej, jak filozoficznej ontologii, generuje wizj¢ $wiata, w ktorej
zycie jest zjawiskiem ubocznym i marginalnym, wizja ta bowiem rozpina si¢ miedzy dwiema
hierofanicznymi skalami: migdzy wiecznotrwalym, oboj¢tnym na zmiany, kamiennym dnem
pierwotnej materii i zamknigtym w sobie, doskonalym i pilnujacym swych granic, skalopodobnym
Nieruchomym Poruszycielem, ktorego centralna nieruchomo$¢ ma w sobie co§ z kamiennego
omfalosa” (A. Bielik-Robson, dz. cyt. , s. 18-19; podkr. — S. G.).

4 «Advaitay w sanskrycie oznacza «niepodzielno$éy», a kluczowa technikg tego systemu
jest Atma Vichara, polegajaca na wgladzie w Jazn, ktory charakteryzuje si¢ taka intensywnoscia,
iz jest w stanie rozerwa¢ wszelkie zastony iluzji. Produkowana przez owg iluzje «rzeczywisto$é»
dnia codziennego odgradza nas bowiem od do$wiadczenia jedni i uniwersalnosci Kosmicznej
Swiadomosci. Advaita postrzegana jest jako klasyczny system wschodni, lecz juz z definicji lezy
ona u podstaw wszystkich szkot mistycznych, ktore eksploruja §wiat kryjacy poza przepychem
pozoréow i ztudzen. U podstaw zachodniej tradycji magicznej takze kryje si¢ idea manipulacji
owymi pozorami celem ich przekroczenia”. Na podstawie przewodnika medytacyjnego: K. Grant,
Przekaz zawarty w milczeniu, thum. K. Azerewicz, Gdynia — Londyn 1990. Cyt. za: http://www.
scribd.com/doc/49296483/Przekaz-Zawarty-w-Milczeniu-K-Grant [dostep: 29.11.2011]. Por. takze:
Encyklopedia religii swiata, s. 1712.

4 Braminizm i wedyzm — koncepcje religijne dobrze znane w Indiach juzw VI-V w. p.n. e.,
majace znaczny wplyw zarowno na hinduizm, jak i na buddyzm (Tamze, s. 1711).

59O poezji spontanicznej jako: ,,[...] rodzacej si¢ z pierwotnej potrzeby wypowiedzenia
swoich przezy¢, niedbajacej o oryginalno$¢ [...], obywajacej si¢ bez szyldu i estetycznego zaplecza,
organicznej, to jest niemal przylegajacej do autora [...]” pisze Piotr Sliwinski w pracy: Wiersz jako
dziennik intymny (O Jacku Podsiadle, 1998), [w:] tegoz, Przygody z wolnoscig. Uwagi o poezji
wspolczesnej, Krakow 2002, s. 158.
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sorpcja symboli zwigzanych z sacrum, pochodzacych z réznorodnych tradycji
i szafowanie powierzchownie rozumianymi pojeciami tworza wielobarwny reli-
gijny patchwork, w ktérym kolory zwigzane z chrzescijanstwem sg coraz mniej
wyraziste, jednak nie znikaja. Nawet w swych najgtosniejszych ,,jezykowych wy-
stapieniach” przeciw Bogu protagonista Podsiadty nie ukrywa leku przed przy-
szto$cia bez wiary, ktorego nie usmierzyly atrakcyjne pojecia zaczerpnigte ze
»wschodnich fascynacji” — frazy mechanicznie wttaczane do wierszy. Ostatecz-
nie, potrzeba sacrum okazuje si¢ silniejsza od kuszacej propozycji buddyjskiego
samowybawienia — po Sunjati, obiecujacej wyzwolenie z cierpienia, pozostaje
w badanej poezji pustka jako wyraz braku konkretnej perspektywy:

KONFESATA

Bezradnie

spowiadam si¢ Bogu w jego pierwszej, drugiej i trzeciej osobie [...]

ze do kosciota nie chodze, niech teraz On mi si¢ pierwszy uktoni,

ze czekam na znak jakikolwiek, cho¢ umiem, juz umiem zy¢ z pustka,
ze bede sie modlit wierszami, cho¢ nie wiem do kogo, az ust kto$

nie zatka mi dtonig [...]

89. 08.29 (WR, WZ 411; podkr. — S. G.)

Sylwia Grzeszna

The bodyguard of “unknown God”. Searching for the idea of sacrum
in the poetry of Jacek Podsiadlo

(Summary)

The text is a fragment of the section of my doctoral dissertation. I describe the idea of sacrum
in the poetry in the nineties of the 20-th century. Jacek Podsiadto, like the majority of members
of so-called “bruLion” group, rejects the traditional understanding of sacrum. 1 describe the idea
from many, very often contradictory, angles. On the one hand this is the analysis of the creation of
a speaking persona as a blasphemer. On the other hand I describe how this poetry draws inspiration
from the mystical religions. The beliefs connected with the East tradition are a very important part
of searching for the idea of sacrum in the poetry of Jacek Podsiadto, but the most important for him
seems to be the Christian values.



