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RECENZJE

JAROMIR BREJDAK

MIEJSCE BOGA W FILOZOFII MAKSA SCHELERA

Maria Malgorzata Baranowska, Bég w mysli Schelera, Krakow: WAM 2011,
ss. 208.

Ksiazka Marii Matgorzaty Baranowskiej Bog w mysli Schelera to przedsig-
wzigcie niezwykle ambitne, zwazywszy chociazby na dynamiczny charakter
zmieniajacej si¢ i bogatej mysli niemieckiego fenomenologa. Praca ta opiera
si¢ na zatozeniu, ze problem Boga jest dla Schelera kluczem do zrozumienia
jego mysli oraz fundamentem, na ktérym opiera¢ si¢ bedzie Schelerowska
epistemologia, aksjologia, antropologia czy socjologia. We wszystkich tych
dziedzinach obecny jest wyraznie teomorfizm Schelera.

W pierwszej czgsci — Poznanie Boga — w rozdziale pierwszym Kon-
cepcja poznania (1.1) mamy do czynienia z bardzo zwigzta prezentacja
koncepcji funkcjonalizacji na przyktadzie porownania z Kantowska koncep-
cja poznania. Roznica zasadnicza dotyczy tu ujecia pojecia a priori, ktore
w fenomenologii nie musi wcale prowadzi¢ do idealizmu, lecz do istotowej
odstony $wiata. Aprioryczna sfera wylaniajaca si¢ poznaniu inicjuje charak-
ter tego poznania, co oznacza odrzucenia stalego i niezmiennego aparatu
form naoczno$ci oraz kategorii rozsadku. W spotkaniu cztowieka ze §wia-
tem na poziomie istotowym tworzy si¢ intencjonalna struktura cztowieka
odpowiedzialna za wzrost ducha lub jego ubozenie. ,,W ten sposob Scheler
przeciwstawia si¢ kantowskiemu przekonaniu o uniwersalnosci form i ka-
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tegorii poznawczych. Scheler takze, inaczej niz Kant, nie traktuje tych form
i kategorii jako przynaleznych podmiotowi poznania” (s. 12). Scheler idzie
trudna droga omijajaca niebezpieczenstwa subiektywizmu, jak i dogma-
tycznego obiektywizmu. Istoty nie sa tam dane ani ante, ani in rebus, lecz
cum rebus, dzigki aktywnemu udziatowi w bycie. Baranowska zwraca nasza
uwagg na zwiazek pomigdzy koncepcja funkcjonalizacji nowych wgladow
istotowych a p6zniejsza koncepcja wzrostu ducha.

W rozdziale 1.2. — Doswiadczenie religijne — czytelnik zostaje za-
znajomiony z charakterystyka Schelerowskiego aktu religijnego, ktorego
causa efficiens 1 causa finalis stanowia jedno$¢. Czy formutujac te mysl
inaczej: o Bogu wiemy tylko to, co wiemy zasadniczo dzigki Niemu. To
wazna czg¢$¢ pracy, gdyz dotyka ona przedmiotu doswiadczenia religijnego
jako pradanej Boga Osoby. Doswiadczenie samoobecnosci Boga staje si¢
wzorcem istnienia i warto$ci w ogole. Bog Osoba daje si¢ poznac tylko
osobie, w sposob wolny i ,,dar-mowy” dzigki wspotdokonywaniu Jego ak-
tow, czyli dzigki wspotdokonywaniu aktow mito$ci. Tutaj poczatek bierze
Schelerowska majeutyka, czyli koncepcja poznania poprzez czynny udziat
(s. 32), a takze filozofia spotkania czy filozofia osobowego dialogu. W fun-
damentalnym spotkaniu z osoba $wigtego odbywa si¢ prawdziwy chrzest
osoby, gdyz zwraca si¢ ona ku temu, co absolutne pod wzgledem istnienia
oraz wartos$ci, ,.ktorego forma aksjologiczna jest swieta osoba-wartosé,
forma bytowa [za$] osoba jako forma bytowa”.

Rozdziat Objawienie i wiara (1.3) rozwija niektoére watki spotkania
z obecnos$cia Boga, angazujaca cala osobg. Obecnos¢ Boga przejawia si¢
we wspolnocie osobowej, Bog staje si¢ realny za sprawa osobowej wspol-
noty. To jest jeden z najciekawszych watkow filozofii Maksa Schelera, gdyz
ukazuje go ponad wszelkim indywidualizmem jego epoki jako mysliciela
wspolnotowego, czyli z gruntu chrzescijanskiego. Wystarczy tu przywotaé
jego nietatwy dzi$ do unaocznienia fenomen osoby zbiorowej w jej podsta-
wowych ujeciach, Kosciota czy kultury, ktoérej wzorem byto pojecie ciafa
Chrystusa Apostota Pawla. Religia i filozofia (1.4) to dwie perspektywy czy
dwa sposoby udziatu i uczestnictwa (7eilhabe/Teilnahme) jako relacji on-
tycznej, stanowiace fundament wiedzy. System zgodnosci Schelera pozwala
zardwno samoobjawiajacemu si¢ w akcie wiary Bogu, jak i wystgpujacemu
w akcie metafizycznego rozumienia ens a se pozosta¢ dwoma aspektami
tej samej rzeczywistosci.
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W czesci drugiej Osoba i Wartosé, w rozdziale Pojecie osoby (11.1),
Baranowska przybliza czytelnikowi ztozone pojecie osoby jako aktu oraz
uczestnictwa w bycie drugiej osoby za sprawa wspotdokonywania aktow
innych os6b, pokazujac tym samym waznos¢ wykazanych wcze$niej pra-
widlowosci opisanych w kontek$cie spotkania cztowieka z Osoba Boga.
Osoba zostaje tu scharakteryzowana jako niepowtarzalny akt, ktérego niepo-
wtarzalno$¢ zawarta jest w charakterystyce osoby jako ordo amoris. Osoba
Boska i ludzka (11.2) prezentuje fundamentalny dla Schelera teomorfizm,
ktory polega na przekonaniu, ze cztowiek jest podobienstwem Boga, a nie
Bog podobienstwem cztowieka. Jest on przejsciem do tego, co Boskie oraz
ruchem przebdstwienia (Vergottlichung) cztowieka, umozliwiajac stawanie
si¢ Boga. Stawanie si¢ Boga zapo$redniczone jest w zyciu cztowieka, Bog
jest silny cztowiekiem. Bog i osoba sa tu potaczeni konstytutywna relacja,
mozna powiedzieé, ze sa tq relacja.

Nauwagg zastuguje rozdziat po§wigcony Swietosci (I1.5), gdyz ukazuje
wazny fundamentalny zwiazek religii i moralnosci. Swigto$¢ dana $wiatu
w spotkaniu z osobami $wigtymi otwiera cztowiekowi oczy na wymiar tego,
co $wiete. Swieto$é nie jest tylko jedna z wielu wartosci, lecz wydaje sig by¢é
dla Schelera ich zrodtem. W rozdziale Zfo i zbawienie (11.6) odnajdujemy
koncepcje materialnej etyki warto$ci i fundamenty Schelerowskiej etyki
autentycznoéci. Osobista istota wartosci (Wertwesen) realizowana w zyciu
zapewnia cztowiekowi niepowtarzalne miejsce w moralnym kosmosie
oraz niepowtarzalny wklad w boska kosmogenezg¢, umozliwiajac mu przy
tym osobiste zbawienie (persénliches Heil). Moment ten wydaje si¢ by¢
punktem zwrotnym w twérczos$ci autora Formalizmu w etyce i materialnej
etyki wartosci, gdyz wspotudziat w Boskim wspottworzeniu Swiata wydaje
si¢ zyskiwaé na znaczeniu wobec wczesniejszej koncepcji wspottworzenia
wspolnoty pod sztandarem solidarnosci (Solidaritdit), najwyzszej warto$ci
etycznej. Punkt ten wedlug Baranowskiej jest punktem przej$cia Schelera
od teizmu do koncepcji blizszej panteizmowi czy panenteizmowi (s. 73).

W trzeciej czesci pracy — Metafizyka mitosci — autorka porownuje rozne
koncepcje mitoéci obecne w dziele Schelera, nawiazujac do zasadniczej
koncepcji mitosci jako ruchu, ,,w ktorym kazdy konkretny indywidualny
przedmiot noszacy warto$ci dochodzi do mozliwych dla niego 1 zgodnie
zjego idealnym przeznaczeniem najwyzszych warto$ci” (Scheler, Sympatia,
s. 250). Tak rozumiany ruch mitosci jest motorem boskiego wspottworzenia
$wiata, spajajacym jednocze$nie teistyczny i panteistyczny okres tworczosci
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Schelera. Mitos¢ ludzka jest wspotdokonywaniem aktéw Boskiej mitosci
(s. 91), a poprzez to nieustanna wspotkreacja. Mitos¢ w wymiarze indywi-
dualnym, zgodnie z koncepcja ordo amoris, ma znaczenie zrodtowe, gdyz
funduje zardwno wolitywna, jak i poznawcza sferg ludzkiej aktywnosci, ens
amans okresla ens volens, a nastgpnie ens cogitans.

Metafizyka ens a se jest czwarta i ostatnia czgscia pracy Bog w mysli
Schelera, gdzie Ens a se jest zarowno absolutnym duchem, jak i pgdem zycia.
Duch u pdznego Schelera zachowuje predykaty boskosci i §wigtosci, z ta
réznica, ze jego duchowosé odkrywana jest w perspektywie metafizycznego
doswiadczenia, osobowosé za$ w perspektywie doswiadczenia religijnego,
opisywanego przez Schelera w pierwszej fazie tworczosci.

Poniewaz autor Form wiedzy wystrzegat si¢ jednego rodzaju totali-
stycznej wiedzy, wprowadzajac pojecie wiedzy jako stosunku ontycznego,
wiedzy, ktéra wyrasta z roznorodnych relacji ontycznych czlowieka wobec
$wiata, mozna go odczytywac zgodnie z tym duchem w perspektywie jed-
noczesnego bogactwa ujec i opisOw swiata. Ten bardzo kompetentny sposob
interpretacji wybrata wiasnie autorka monografii Bog w mysli Schelera,
ukazujac dzigki temu zabiegowi ciagto$¢ drogi myslowej tego filozofa.



