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LUKASZ CZAJKA

DOKAD ZAPROWADZI NAS ETYKA HERMENEUTYCZNA?

Andrzej Przylebski, Etyka w swietle hermeneutyki, Warszawa: Oficyna Naukowa
2010, ss. 212.

Prolegomena do etyki uprawianej w duchu hermeneutycznym

Widmo kryzysu moralno$ci nie byto obce juz Sokratesowi i jego towarzy-
szom. Od dawna bowiem zyjemy w stanie permanentnego kryzysu wstrza-
sajacego fundamentami naszej $wiadomos$ci moralnej. Pojawiajacym si¢
wspotczesnie glosom o nadchodzacej atrofii etycznej refleksji towarzyszy
rozkwit coraz to nowszych koncepcji etycznych (etyka ewolucyjna, etyka
feministyczna, etyka psychoanalizy, etyka budowana na fundamencie neuro-
nauk), probujacych na nowy sposéb zmierzy¢ si¢ z moralnymi dylematami
spoteczenstw pdznej nowoczesnosci. To wyzwanie zostaje podjete takze
przez refleksje filozoficzna uprawiang po zwrocie hermeneutycznym.

Ksiazka Andrzeja Przylebskiego Etyka w swietle hermeneutyki'
ukazuje wktad, jaki do naszej refleksji nad moralno$cia wniesli czotowi
przedstawiciele filozoficznej hermeneutyki. Autor zapoznaje nas z mysla
prekursoréw hermeneutyki Schleiermachera i Diltheya, omawia koncep-
cje hermeneutycznych mistrzow Gadamera i Ricoeura, wchodzi w dialog
z etyka interpretacjonistyczna Lenka i Abla, zadaje pytanie o obecnos¢ etyki
w filozofii Heideggera oraz szkicuje fundamentalne cele stojace przed etyka
hermeneutyczna.

' Odwotania do recenzowanej ksiazki umieszczam, podajac numer strony w nawia-
sie.
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Kazdy etyk budujacy swoja koncepcje po hermeneutycznym zwrocie
musi rozpoczac refleksje od konfrontacji z teza Nietzschego? o nieistnieniu
faktow moralnych. Stwierdzenie, zZe istnieja jedynie moralne interpretacje
faktéw oznacza przyjgcie interpretacyjnego charakteru moralnosci i przy-
znanie, iz nasze badanie kwestii moralno$ci uwarunkowane jest przez zbior
pewnych wstepnych zatozen i przedsadow, tworzacych to, co Heidegger
nazywat prestrukturami rozumienia (s. 4-5). Dla hermeneuty byt, z ktorym
si¢ konfrontujemy i probujemy go zrozumiec¢, ujawnia si¢ zawsze w medium
znakow, ktore staramy si¢ odczyta¢, odwotujac si¢ do interpretacyjnych
praktyk stosowanych w danych kulturowych wspolnotach. To wtasnie ro-
zumienie jest punktem wyj$cia wszelkich proceséw poznawczych, wyprze-
dzajacym wyjasniajace teorie nauk przyrodniczych. Hermeneutyka w swojej
filozoficznej praktyce zamiast o obiektywnosci mowi o intersubiektywnosci,
przyjmujac historycystyczne nastawienie poznawcze, ktore nie jest jednakze
relatywistyczne, poniewaz punkt odniesienia stanowi ustabilizowana wiedza
dominujaca w danej wspolnocie. Dlatego hermeneutyka odrzuca metafizyke
(w jej klasycznej postaci) i rezygnuje z prymatu epistemologii w filozofii
na rzecz analizy ludzkiego bycia w §wiecie.

Odwotujac si¢ do takiego hermeneutycznego dziedzictwa, Przytebski
w swojej ksiazce rekonstruuje paradygmatyczne ramy etyki hermeneutycz-
nej, starajac si¢ w jej duchu odpowiedzie¢ na seri¢ kluczowych wspotczes-
nych dylematdw teorii etycznych. Z jednej strony stara si¢ przeciwstawic
radykalnie postmodernistyczne;j tezie, iz postawa etyczna jest przestarzalym
reliktem tradycjonalizmu. Z drugiej strony zastanawia sig, czy filozof-etyk
to ekspert, ktorego bogata i czgsto specjalistyczna wiedza, wykraczajaca
poza wiedz¢ przecigtnego obywatela, gwarantuje mu ,,wyzsza etyczno$¢”
i predestynuje go bardziej do podejmowanie moralnych dziatan (s. 8).

2 Odwotanie do hermeneutycznego dziedzictwa Nietzschego nie oznacza, iz etyka
hermeneutyczna ma zamiar zniszczy¢ wszystko, co wiazg si¢ z tradycja chrzescijanska
i przyja¢ oparta na kulcie woli mocy arystokratyczng moralno$¢ panow. W oczach
hermeneutow nietzscheanskim dziedzictwem wartym ocalenia jest jego genealogiczne
podejscie do kwestii moralnosci, rozumiane jako krytyczna refleksja nad jej zrodtami
(s. 164-166).
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Schleiermacher i Dilthey
— prekursorzy hermeneutycznego myslenia o etyce

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher swoje refleksje etyczne taczyt czg-
sto z rozwazaniami dotyczacymi filozofii politycznej. Podkreslal, iz tylko
rozwinigta kultura, w ktorej uobecnia si¢ idea wolnosci rozumiana jako
historycznie uwarunkowana mozliwos¢ ludzkiej samorealizacji, pozwala
na pelna realizacj¢ cztowieka jako bytu moralnego. Panstwo niebedace
przeszkoda w samodzielnym ksztaltowaniu si¢ postaw moralnych poszcze-
gblnych obywateli powinno ograniczy¢ swoje zadania do dwoch celow. Po
pierwsze, powinno zajaé sig¢ zarzadzaniem spoleczenstwem (chodzi tu przede
wszystkim o gospodarke) oraz dba¢ o bezpieczenstwo obywateli poprzez
utrzymywanie armii. Jednak takze w tych dwéch sferach wladza panstwowa
powinna by¢ do pewnego stopnia ograniczona, by nie ogranicza¢ swobody
gospodarczej wolnych obywateli i zapobiec przeistoczeniu si¢ panstwa
w zmilitaryzowana dyktaturg. W swojej filozofii Schleiermacher przypisuje
bardzo wazna funkcje rodzinie (s. 22-23). Wchodzac w spor z Heglem,
stwierdza, iz niezalezny od panstwa i spoteczenstwa obywatelskiego dom
rodzinny nie tylko przygotowuje do zycia w spoleczenstwie i zapewnia
pewna podstawowa akulturacje moralna, lecz takze jest miejscem, w ktorym
mozemy realizowaé nasza indywidualna odrebno$é. Owa odrgbnos¢ mozemy
swobodnie kultywowac dzigki prawu do nienaruszalnosci naszej domowej
prywatnosci i mozliwosci prowadzenia Zycia towarzyskiego zgodnie z naszy-
mi upodobaniami. W ten sposob Schleiermacher, bardzo zgodnie z duchem
nowoczesnosci, podkresla prawo kazdej jednostki do samorealizacji, co
stanowi cenny wktad tego hermeneuty do historii filozofii praktyczne;.
Kolejny wazny niemiecki mysliciel, Wilhelm Dilthey, taczacy w swojej
refleksji etycznej watki hermeneutyczne z motywami zaczerpnigtymi z fi-
lozofii zycia, stwierdza, iz bycie moralnym nie tkwi w biologicznej naturze
cztowieka, lecz moralnos¢ jest raczej efektem walki z natura. Cztowiek be-
dacy splotem popedoéw musi podporzadkowywaé swoje naturalne instynkty
temu, co spotecznie pozadane. Musi wzbudzi¢ w sobie powinnos$¢ zobowia-
zania wzgledem pewnego zrzeszenia ludzkiego (narodu, wspélnoty lokalnej),
wzgledem innych ludzi, obdarzajac ich zyczliwoscia, oraz wzgledem swoich
wiasnych ideatéw przy$wiecajacych jego zyciu, przez co nadaja mu one
sens. Rado$¢ ptynaca z wypehienia takiego moralnego zobowiazania nie
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jest krotka i przemijajaca przyjemnoscia wynikajaca z zaspokojenia potrzeb
naszej cielesnosci, lecz jest to state zadowolenie, ktorego jedynym zrodtem
moze by¢ wypelnianie moralnych zobowiazan. Prawda jest, iz wypelnianiu
takich moralnych zobowiazan towarzysza uczucia szcze$cia i zadowolenia
(wzmacniajace nasza wolg), nie wypemia si¢ jednak owych moralnych
zobowiazan jedynie ze wzgledu na te uczucia. Dilthey odrzucajac ,,moral-
no$¢ pomyslnosci”, nie upatruje zrodta pomysinosci w szukaniu btogosci
i dobrostanu (s. 44—45). Poza tym w zgodzie ze swoimi hermeneutycznymi
pogladami podkresla, iz nauki przyrodnicze, sprzyjajace rozwojowi jasnego
umystu, niewiele wnosza do ksztaltowania si¢ pozytywnych postaw moral-
nych. Dlatego w tej kwestii pierwszorz¢dne miejsce musi zajmowac szeroko
rozumiana humanistyka, prezentujaca jako wzory moralnego postgpowania
losy historycznych bohaterow i literackich herosow.

Gadamer i Ricoeur — hermeneutyczni mistrzowie

Hans-Georg Gadamer byt wirtuozem mysli hermeneutycznej, ktory w swojej
filozofii praktycznej taczyt watki Kantowskie i Arystotelesowskie. Z jednej
strony, budujac fundamenty wtasnej etyki filozoficznej, nawiazywat do kon-
cepcji autonomicznego Kantowskiego podmiotu, ktéry w obliczu koniecz-
nos$ci ludzkiej wolnosci ustanawia prawa, ktorym sam podlega. Z drugiej
strony Gadamer powracat do Arystotelesowskiej koncepcji phronesis, czyli
praktycznej umiejetnosci dostosowywania ogélnych schematdw i nakazow
do konkretnych jednostkowych sytuacji. Gadamer podkreslat, iz etyczna
madros¢ nie jest podobna do wiedzy technicznej, ktorej tatwo mozna sig
wyuczy¢. Cnét w tak tatwy sposob wyuczy¢ si¢ nie da. Postawy etycznej
nie mozna ksztattowac¢ w oparciu o argumenty teoretyczne, lecz trzeba jak
najczesciej odwotywac si¢ do konkretnych przyktadow zachowan oséb uzna-
wanych przez nas za moralne autorytety. Pod tym wzgledem bardzo waznym
pojeciem okazuje si¢ Gadamerowska kategoria Bildung, zajmujaca centralna
pozycje w jego projekcie filozoficznej etyki (s. 96). Autor Prawdy i metody
wskazuje na przemozna potrzebg ksztattowania w kazdej osobie otwartosci
na dotad nieznane przejawy rzeczywistosci. Owego ksztattowania, na dtugo
przed jakimkolwiek zagadnigciem filozoficznego rozumu, dokonuje tradycja
danej wspodlnoty, kultywowana w jej obrzedach i codziennych zwyczajach.
Choc¢ (co warto podkresli¢) wiele watkow Gadamerowskiej filozofii herme-
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neutycznej (np. podkreslanie koniecznosci prowadzenia ciagtego dialogu
i krytycznego namystu nad swoimi pogladami, otwarto$¢ na zagadnienie
Innego) sprzyja promowaniu dobrej edukacji demokratycznej obywateli,
to mozna spotkaé krytykow oskarzajacych Gadamera o nadmierny konser-
watyzm jego mysli. Te oskarzenia czgsto biora si¢ z btednego rozumienia
podjetego przez Gadamera dialogu z tradycja. W jego ujgciu tradycja jest
zapisem do$wiadczen minionych pokolen, jest §wiadectwem wnoszacym
cenny glos do naszych wspodtczesnych dyskusji. Tradycja jest jednym z licz-
nych gloséw w toczacym si¢ dialogu ludzkosci. Dlatego tradycja w ujgciu
tego filozofa ma niewiele wspolnego z tradycja, za ktora stoi niepodwazalny
autorytet i brutalna sita kata, czyli tradycja znana z pism francuskich anty-
o$wieceniowych kontrrewolucjonistow. Poza tym czgstym bledem krytykoéw
filozofii Gadamera jest btedne postrzeganie Gadamerowskich przedsadow,
wstepnie warunkujacych kazde nasze poznanie jako przesadow Iub wrecz
negatywnych uprzedzen®.

Myslicielem dorownujacym Gadamerowi w filozoficznej wirtuozerii
byt francuski hermeneuta Paul Ricoeur, ktory w swojej propozycji ,,malej
etyki” postuluje pogodzenie phronesis Arystotelesa i Sittlichkeit Hegla po-
przez reinterpretacje filozofii moralnej Kanta, zachowujac pierwszenstwo
etyki (dobrego zycia) nad moralnos$cia (obowiazku/powinnosci) (s. 130).
Ricoeur przyjmuje, iz celem ludzkiego dziatania, prawdziwym celem celow
jestrealizacja wizji godnego, ,,spetnionego zycia”. Celem naszego etycznego
dazenia powinno by¢ ,,0siagnigcie dobrego zycia, wraz z drugim cztowie-
kiem i dla niego, w sprawiedliwych instytucjach” (s. 111). W relacji jednostki
powazajacej siebie i wychodzacej na spotkanie Innego bardzo wazna role
odgrywa przyjazn, ktora lokuje si¢ pomigdzy indywidualnym dazeniem
do dobrego zycia (,,cnota z pozoru samotng”) a zbiorowym pragnieniem
sprawiedliwosci jako cnoty politycznej odniesionej do wielu podmiotow.
To wlasnie poprzez przyjazn dochodzi do zawiazania bliskiej dwustronnej
relacji uznania Innego nie jako mojego alter ego (drugiego mnie), lecz do
uznania Innego takim, jakim on jest. W ten sposob mozemy realizowaé
ideat dobrego zycia z drugim cztowiekiem i dla niego (s. 114). Natomiast

3 Wiasnie taka niecelna krytyke Gadamerowskiej filozofii, wychodzaca z perspektywy
o$wieceniowego liberalizmu, przeprowadzit amerykanski historyk idei Richard Wolin.
Zob. R. Wolin, The Seduction of Unreason: The Intellectual Romance with Fascism from
Nietzsche to Postmodernism, New Jersey: Princeton University Press 2004, s. 89—128.
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przeniesienie ideatu realizacji dobrego zycia na instytucje publiczne wiaze
si¢ z realizacja w ich wymiarze idei sprawiedliwos$ci. ROwnos¢ wszystkich
ludzi jest etyczna trescia emanujaca z poczucia sprawiedliwo$ci. Dla-
tego by ideal sprawiedliwo$ci mogt by¢ w ramach instytucji realizowany,
wymagane jest przyjecie perspektywy spogladania na siebie samego jako
kazdego innego (s. 116). Dazac do realizacji wizji dobrego zycia w naszym
wspolbyciu z innymi i wspolnotowej wspolpracy w ramach sprawiedliwych
instytucji, sprzeciwiamy si¢ ztu, jakim jest wykluczenie innych i instytucjo-
nalna niesprawiedliwo$¢. W ramach podsumowania etycznego przestania
filozofii Ricoeura warto przytoczy¢ sformulowany przez niego imperatyw
kategoryczny o nastgpujacej tresci: ,,Dziataj wylacznie wedle maksymy,
dzigki ktérej mozesz zarazem pragnac, by nie byfo tego, czego byc¢ nie
powinno, mianowicie zta” (s. 121).

Etyka interpretacjonistyczna jako potencjalny sprzymierzeniec

Przylebski w swojej ksiazce wchodzi takze w dialog z Hansem Lenkiem
i Giinterem Ablem, niemieckimi myslicielami i promotorami etyki interpre-
tacjonistycznej. W nawiagzaniu do hermeneutycznej tradycji wywodzacej
si¢ z pism Nietzschego zaré6wno Abel jak i Lenk uznaja, iz rzeczywisto§¢
jest konstrukcja wytworzong przez wiele interpretacji. Lenk stwierdza, iz
»granice interpretacji sa granicami poznawalnego $wiata”. Natomiast Abel
w bardziej radykalny sposob stwierdza, iz ,,granice interpretacji sa granicami
$wiata” (s. 136). Uznanie nieprzezwycigzalnego pluralizmu interpretacji nie
oznacza zgody na skrajny relatywizm, lecz zwiastuje ktopoty z porozumie-
niem odno$nie do rzeczywistosci. Jednakze maja one zostac przezwycigzone
przez przemozna wolg porozumienia. Fundamentem tak sformutowane;j etyki
interpretacjonistycznej jest tolerancja dla etosow i sposobow zycia innych.
Oznacza to uznanie innych w ich innos$ci, cho¢ nie musi oznaczaé przymusu
akceptacji i aprobaty innych stylow zycia. Etyka interpretacjonistyczna nie
podpisuje si¢ pod mozliwoscia ostatecznego uzasadnienia etyki. Nie wspiera
takze stanowisk skrajnie relatywistycznych. Zamiast tego wspomina raczej
0 uzasadnieniu ,,pragmatycznie ostatnim”, ktore moze podlega¢ dalszym
reinterpretacjom i musi liczy¢ si¢ z mozliwoscia jego zanegowania (s. 148).
Zdaniem Abla poza dychotomig ostateczne uzasadnienie—relatywizm nie wy-
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kroczyt czotowy amerykanski neopragmatysta Richard Rorty, gdy w swoim
stynnym artykule postulowat pierwszenstwo demokracji przed filozofia. Ze
swojej strony Abel proponuje przeprowadzi¢ podzial na niemajace konca
zawsze otwarte interpretacje i zawsze ograniczone, okre$lone interpretacje.
Demokracji nie trzeba broni¢ przed filozofia, jesli jest to filozofia akceptujaca
otwarto$¢ swoich interpretacji na nastgpne reinterpretacje (s. 155-156).

Heideggera problemy z etyka

W jednym z najbardziej interesujacych rozdziatow swojej ksiazki Przytebski
porusza kwestie obecnosci watkow etycznych w filozoficznej tworczosci
Martina Heideggera. Wchodzi przy tym w korespondencyjny dialog z Paw-
tem Dyblem i Krzysztofem Stachowiczem, dwoma innymi poszukiwaczami
wattych §ladow etyki w korpusie pism Heideggera. Z jednej strony glos za-
wiera Dybel, stwierdzajac, iz ontologia fundamentalna nie moze by¢ etyka,
poniewaz Heidegger spoglada na fenomeny etyczne z perspektywy swojej
ontologii. Przyjecie przez autora Bycia i czasu podzialu na ontyczna sfere
tego, co konkretno-zyciowe i ontologiczna sferg tego, co strukturalne, co
istotowo wyznacza strukture bytu ludzkiego, prowadzi w obliczu ewident-
nego faworyzowania przez Heideggera sfery ontologicznej do zafatszowa-
nia ontycznego wymiaru analizowanych przez niego zjawisk moralnych.
Dybel zarzuca Heideggerowi takze to, iz zbytnio skoncentrowat si¢ na
mojosci egzystencji Dasein, niemal calkowicie pomijajac role, jaka w niej
wiedzie spoteczenstwo i inni ludzie (s. 61-64). Z drugiej strony Krzysztof
Stachowicz stwierdza, iz Heidegger nie wypracowuje etyki normatywne;j,
lecz ,,praetykg”, czyli refleksj¢ nad pewna ontologiczna struktura, w ramach
ktorej to dopiero mozemy mowi¢ o mozliwosci pojawienia sig etyki auten-
tycznosci. W jego opinii ontologia fundamentalna jest pewna metafizyka
moralnos$ci, zakorzeniajaca zjawiska moralne w szerszej perspektywie bycia
(s. 64-69).

Podsumowujac debate na temat Heideggerowskich probleméw z etyka,
Przylebski stwierdza, iz wiele przemawia za tym, by Bycie i czas trakto-
wac jako dzielo odstaniajace warunki/fundamenty mozliwos$ci etycznosci
(s. 69-70). Jest to jednak etyczno$¢ pojmowana jako autentycznos$¢, sku-
piajaca si¢ na akcie zdecydowanego wyboru samego siebie, wyrywajacego
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z niewlasciwego egzystowania na sposob ,,Si¢”. Najwigkszy mankament
Heideggera to wlasnie owo zawezenie etyki do wymiaru troski o siebie.
Wprowadzenie takich egzystencjatow, jak wspotbycie (Mitsein) i wspot-
egzystowanie (Mitdasein) nie zmienia faktu, iz spoteczny wymiar ludzkiej
egzystencji w jej ontycznych przejawach jest w znacznym stopniu przez
Heideggera ignorowany*. Za ewentualny plus mozna Heideggerowi poli-
czy¢ probe reaktywacji nieco juz zapomnianego przez filozofi¢ nowozytna
pojecia etosu, tym razem rozumianego jako pewien sposob bycia, przeby-
wania, pobytu i zamieszkiwania w pewnym miejscu. Jest to jednak takze
w tym przypadku pojecie etosu pozbawione odniesienia wspdolnotowego
(s. 72-73).

Przytoczona powyzej dyskusj¢ polskich filozoféw warto uzupetnié
o opini¢ amerykanskiego radykalnego hermeneuty Johna D. Caputo, ktory
w swojej ksiazce Against Ethics® poddat zdecydowanej krytyce etyczny
wymiar filozofii Heideggera. Zdaniem Caputo o jakosci Heideggerowskiej
refleksji etycznej najlepiej $wiadcza jego wypowiedzi dotyczace konkretnych
wydarzen historycznych. Katastrofalne konsekwencje preferowania przez
Heideggera istotowo-ontologicznego wymiaru ludzkiej egzystencji nad
konkretno-zyciowym wymiarem ontycznym wida¢ na przyktadzie jego skan-
dalizujacego zrownania utylizowania cial w nazistowskich obozach zaglady
z praktykami produkcyjnymi wspotczesnego wysoce zmechanizowanego
rolnictwa. Dla Heideggera glgboka zasada ontologiczna rzadzaca oboma
zjawiskami jest identyczna, co pozwala na ich zestawienie. Drastyczne

4 Gadamer, uznawszy Heideggerowskie Dasein za wyizolowana monadg, stwierdzit, iz
wspotbycie w ujgciu autora Bycia i czasu nie jest bezposrednim 1 bliskim byciem-z-soba,
lecz raczej zaledwie ,,pozwoleniem innemu by¢”, jest raczej wymuszonym tolerowaniem
Innego. Zob. A. Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, Poznan: Wydawnictwo
Naukowe UAM 2005, s. 263. Ludwik Binswanger w swojej krytyce filozofii Heideggera
stwierdzil, iz najbardziej zrédtowy modus bycia czlowieka to ,,bycie My”, wobec ktérego
Ja i Ty sa wtorne. To oznacza, iz bycie ze soba wymaga wspolbycia, czyli ,,milujacego
bycia ze soba nawzajem”. Dlatego Heideggerowskie ,,to oto”, charakterystyczne dla
jego Dasein, nie jest pierwotnie ani ,,moje”, ani ,,twoje”, lecz ,,nasze”. Wiasnie z tych
powodoéw mojos¢ (Jemeinigkeit) musi zostaé zastapiona przez naszo$¢ (Unsrigkeit).
Zob. K. Swiecicka, Ludwik Binswanger. Grundformen und Erkenntnis menschlichen
Daseins, [w]: B. Skarga (red.), Przewodnik po literaturze filozoficznej, T. 3, Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe PWN 1995, s. 40—44.

5 J.D. Caputo, Against Ethics, Bloomington—Indianapolis: Indiana University Press
1993, 5. 159—166.
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ontyczne roznice pomigdzy tymi faktami zostaja pominigte, a wraz z nimi
ginie ogrom ludzkiego cierpienia i milknie przemozny krzyk etycznego
zobowiazania dobiegajacego z konkretnej i namacalnej realnosci rozktada-
jacych sig cial, wzywajacych do przeciwstawienia si¢ zh®.

W podobnych duchu mozemy odczyta¢ Heideggerowskie zrownanie
politycznej rzeczywistosci zachodnich demokracji liberalnych z realnoscia
radzieckiego komunizmu. Ten sposéb mato merytorycznej komparatysty-
ki ustrojéw i doktryn politycznych mozna spotka¢ takze u pdzniejszych
heideggerystow. Najlepszym przyktadem jest Herbert Marcuse i jego prze-
$wiadczenie o ukrytym totalitarnym obliczu kapitalistycznych demokracji
liberalnych.

¢ Chciatbym w tym miejscu dokonaé $miatej interpretacji Mafego Ksiecia autor-
stwa Antoine’a de Saint-Exupéry’ego, odwotujac si¢ przy tym do filozoficznych pojeé
zaczerpnigtych z mysli Heideggera. Poprzez moja interpretacj¢ cheg ukazaé pustke
etycznego wymiaru Heideggerowskiej filozofii. Planeta Matego Ksigcia tworzy swoisty
Heideggerowski Umwelt, czyli nasz prywaty $wiat, najbardziej nam bliski, przepeliony
naszym subiektywizmem i ogromem uczu¢. Baranek, wulkany, R6za to wewnatrz§wia-
towe byty, ktore napotykamy w trakcie naszej egzystencji. Zwracajac si¢ ku nim, wy-
twarzamy specyficzne wigzi, nadajemy im znaczenie dla naszego zycia. Tak tworzy si¢
nasz intymny, prywatny swiat. Tym wlasnie jest oswajanie §wiata, o ktéorym wspomina
Lis. Oswajanie jest tworzeniem trwatych zwiazkow. Oswajanie Swiata jest uczeniem si¢
jego zamieszkiwania. Ztowrogie Baobaby to obcy intruzi nawiedzajacy nasz Umwelt,
przynoszacy zlo, cierpienie i trwogg, probujacy wybic nas z poprawnego funkcjonowania
w $wiecie naszego zycia. Maty Ksiaz¢ opuszczajac swoja planetg, nie zapomina o swoim
$wiecie, gdyz on nadal zamieszkuje w jego sercu. On uczynit jedynie pierwszy krok ku
spotkaniu Innego. Cata Heideggerowska madro$¢ o ludzkim zamieszkiwaniu $wiata
jest skryta na kartach Matego Ksiecia, zwlaszcza w epizodzie z Lisem. Z tego epizodu
pochodzi takze przezwycigzenie fundamentalnych stabosci koncepcji Heideggerow-
skiej. Heidegger podkreslajac ,,mojo$¢” naszej egzystencji, jednoznacznie stwierdza, iz
w naszym byciu-w-$wiecie chodzi nam przede wszystkim o nasze wiasne bycie. Dlatego
matka ratuje swoje dziecko, poniewaz boi si¢ uszczuplenia swojej wlasnej egzystencji
(Dawkins w swojej koncepcji ,,samolubnego genu” stworzy?t bardzo podobna wizjg). Dla
Heideggera oswajamy $wiat nie dlatego, iz jest on pigkny. Oswajamy nieprzychylny nam
$wiat, poniewaz w przeciwnym wypadku nasza egzystencja w nim nie bytaby mozliwa.
Jeste§my zmuszeni do oswojenia $wiata, jesteSmy przymuszeni do bycia z Innymi.
To wlasnie w problematycznej relacji z Innymi skrywa si¢ pustka mysli Heideggerow-
skiej. Lis zdradzajac Matemu Ksigciu swoj sekret, dokonuje przezwycigzenia tej pustki:
,»Juz zawsze bedziesz odpowiedzialny za to, co oswoiles”.
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Etyka hermeneutyczna migedzy miotem a kowadiem

Zmierzajac ku podsumowujacym refleksjom, sformutujmy kilka konco-
wych pytan i sprobujmy na nie odpowiedzie¢ w oparciu o lekturg ksiazki
Przytebskiego.

Czy etyka hermeneutyczna sprzyja subiektywnemu ujmowaniu mo-
ralno$ci?

Etyka hermeneutyczna nie daje przyzwolenia na skrajny indywidu-
alizm jednostek wymyslajacych swoje wlasne idiomatyczne moralnosci.
W opozycji do takiego postulatu wielu hermeneutéw podkresla spoteczny
wymiar moralno$ci uciele$niajacej si¢ w konkretnych etosach poszczegol-
nych wspolnot. Wybitne jednostki moga inspirowac, transformowac lub
kontestowaé obowigzujace etyczne kodeksy, jednakze uprawomocnienie
i zalegitymizowanie ich nowatorskich koncepcji etycznych moze odbyc¢ si¢
jedynie na drodze uzyskania uznania ze strony innych Iudzi (s. 166).

Czy etyka hermeneutyczna neguje uniwersalizm praw cztowieka?

W ujeciu etyki hermeneutycznej wartosci i zasady promowane przez
prawa cztowieka nie sa tworami ponadhistorycznymi (s. 168—169). Wyrastaja
one z konkretnych doswiadczen europejskich, co nie oznacza, iz w ramach
etyki hermeneutycznej mozna bezproblemowo przyja¢ tezy relatywizmu
kulturowego, poniewaz wcigz mozna formutowac merytoryczne argumenty
uzasadniajace przyjecie warto$ci wyrazanych przez prawa cztowieka, takze
poza kregiem cywilizacji zachodniej’.

Do kogo skierowana jest etyka hermeneutyczna?

Etyka hermeneutyczna swoje filozoficzne przemyslenia na temat
moralnosci kieruje przede wszystkim do osob, ktore nie chca podporzad-
kowa¢ si¢ dogmatycznosci moralnos$ci religijnej, jednoczes$nie odrzucaja
skrajnie postmodernistyczna® postawe, streszczajaca si¢ w hasle anything

" Do podobnego sposobu rozumowania odwotat si¢ Andrzej Szahaj, argumentujac, iz
jego koncepcja ,,poprawionego liberalizmu” nie pretenduje do miana ponadhistoryczne;,
lecz mimo tego nie traci nadziei, iz pewnego dnia partykularyzm i stronniczo$¢ takiego
liberalizmu bgda mogty zosta¢ zaakceptowane jako korzystne dla wszystkich. Zob.
A. Szahaj, Jednostka czy wspolnota? Spor liberatow z komunitarystami a ,,sprawa
polska”, Warszawa: Fundacja Aletheia 2000, s. 81.

8 Dla postmodernistow propozycje formulowane w ramach paradygmatu etyki her-
meneutycznej nie sa niczym nowatorskim. To raczej proba wykonania ,,nowego ruchu
w starej grze”. W ich mniemaniu nalezy znacznie dalej posuna¢ si¢ w krytycyzmie
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goes. Z pozostalymi osobami hermeneuci musza wejs¢ w mniej lub bardziej
polemiczny spor. Starajac si¢ przekona¢ nihilistoéw i amoralistow?, iz ,,warto
by¢ moralnym” oraz zawrze¢ pokojowe porozumienie z wyznawcami roz-
nych religii'’, odwotujac si¢ do wspolnego wszystkim ludziom (wierzacym
1 niewierzacym) duchowego wymiaru naszej egzystencji (s. 176—177).

Projekt etyki hermeneutycznej wybierajac trudna drogg zr¢cznego lawirowa-
nia pomigdzy skrajno$ciami, naraza si¢ na zacigte ataki z obu stron. Andrzej
Przylebski w swojej ksiazce poczynit pierwszy krok, by koncepcje etyki
budowanej w oparciu o zatozenia filozofii hermeneutycznej przyblizy¢ i udo-
stgpni¢ szerszemu gronu polskich mito$nikéw filozofii. Zarys teoretyczny
i paradygmatyczne ramy zostaty zaprezentowane. Kolejny wazny krok czeka
jeszcze na swoja realizacje. Warto, by dalsze badania nad rozwojem etyki
hermeneutycznej nabraty bardziej konkretnej tresci 1 wkroczyty na obszar,
w ktorym bedzie musiata si¢ ona skonfrontowaé z realnymi dylematami

wobec tradycji, zaczynajac od tego, iz nie ma jednej tradycji, lecz mamy do czynienia
z wielo$cig réznorodnych tradycji. Skupiajac sig na podkreslaniu roznic, postmodernisci
bedacy w sporze z dominujaca tradycyjna kultura beda zawsze wspieraé glosy tradycji
wyciszonych przez panujace ortodoksje.

® Czy rzeczywiscie czotowych przedstawicieli filozoficznego postmodernizmu
mozna okre$li¢ mianem nihilistow lub amoralistow? Przywotanego na stronach ksiazki
Rorty’ego, pomimo forsowanego przez niego radykalnego przeformutowania tresci
i formy klasycznej filozofii, raczej trudno bez wyrzutéw sumienia oskarzy¢ o zapedy
nihilistyczne. Taka teza ma racjg bytu tylko, jesli sformutujemy ja z pozycji skrajnie
tradycjonalistycznych. Natomiast inny przytoczony w ksiazce postmodernista, Gianni
Vattimo, rzeczywiscie odwotuje si¢ w swojej filozofii do pojgcia nihilizmu, jednakze
w i$cie postmodernistycznym stylu redefiniuje to pojecie, nadajac mu bardziej pozytywny
wydzwigk.

10 Moim zdaniem jednym z najwazniejszych punktow spornych pomiedzy etyka re-
ligijna i etyka hermeneutyczna jest réznica w postrzeganiu kategorii autorytetu. Opinia
autorytatywnych instytucji religijnych nie jest kolejnym glosem w toczacej sig¢ dyskusji,
lecz raczej gltosem, z ktdrego stanowiskiem sig nie dyskutuje, przyjmujac jego zalecenia
w pokorze. Natomiast dla hermeneutéw opinia osoby obdarzonej autorytetem jest czyms
mniej niz rozkazem i czyms wigcej niz przygodna opinia. Opinia osoby obdarzonej au-
torytetem jest kolejnym gltosem w toczacym si¢ sporze. Glosem waznym i powazanym,
ale na pewno nie ostatecznym i ucinajacym dyskusjg.
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etycznymi wspolczesnosci. Klonowanie, aborcja, eutanazja, seksualnosé,
konflikty cywilizacji, wyniszczenie $rodowiska naturalnego, nielegalna
imigracja, prawa zwierzat — to kluczowe punkty sporne wspotczesnych debat
etycznych. Jesli etyka hermeneutyczna jako pewna filozofia praktyczna ma
si¢ stac liczaca si¢ sita na wspolczesnej agorze, to musi w wyzej wymienio-
nych kwestiach zaprezentowac swoje stanowisko i wzia¢ udziat w toczacych
si¢ na naszych oczach §wiatopogladowych sporach. Bez wykonania tego
nastgpnego ruchu na pewno nie stanie si¢ liczaca si¢ konkurencja choéby
dla bardzo kontrowersyjnej ewolucjonistycznej etyki Petera Singera i pozo-
stanie na poziomie bardzo interesujacego tematu uczonych filozoficznych
seminariéw. Na razie znamy teoretyczne aksjomaty etyki hermeneutyczne;j.
Nie wiemy jednak, dokad ona prowadzi.



