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Wstep

Znawcy filozofii Diltheya stusznie twierdzg, ze jego koncepcja nie jest
zakonczong, domknietg cato$cig. Jest raczej rozwijaniem si¢ pewnych
idei, wyrostych z opozycji wobec dziedzictwa dwoch idealizmow: trans-
cendentalnego, Kantowskiego, i absolutnego, Heglowskiego, oraz z pod-
jecia watkow, ktore pojawity sie¢ w ramach filozofii woli, wypracowanej
przez Schopenhauera i Nietzschego!. Glowne dzieto Diltheya, Einleitung
in die Geisteswissenschaften (Wprowadzenie do nauk humanistycznych)

" Andrzej Przytebski — filozof poznanski, przedstawiciel filozofii hermeneutyczne;.
Po 28 latach pracy w Instytucie Filozofii UAM przeniodst si¢ w 2011 r. do Instytutu Kul-
turoznawstwa UAM. Autor 8 ksigzek, ok. 100 artykutéw naukowych, ttumacz 8 ksiazek.
E-mail: aprzylebski@gmail.com.

! Por. Z. Kuderowicz, Dilthey, Warszawa: Wiedza Powszechna 1987; E. Paczkowska-
-Lagowska, Logos zycia. Filozofia hermeneutyczna w kregu Wilhelma Diltheya, Gdansk:
stowo/obraz terytoria 2000; L. Brogowski, Swiadomos¢ i historia. Studium o filozofii
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z roku 1883, byto poprzedzone wczesniejszymi badaniami, prowadzonymi
w podobnym duchu, prezentowanymi podczas cykloéw wyktadowych juz
w polowie lat siedemdziesigtych XIX stulecia®. Z kolei podsumowujaca
filozoficzny dorobek Diltheya rozprawa pt. Der Aufbau der geschichtlichen
Welt in den Geisteswissenschaften®, nieukonczona, wydana juz po $mierci
autora, moze uchodzi¢ — mimo istotnych korekt wyjSciowego stanowiska
—za drugi tom Einleitung in die Geistewissenschaften. W mysleniu Diltheya
caty czas czynna jest bowiem swego rodzaju dialektyka migdzy hermeneu-
tyczng filozofig Zycia oraz epistemologia nauk humanistycznych, ktorych
zadaniem jest wlasnie owego zycia poznawcze uchwycenie.

W niniejszym tekscie chcemy podjaé probe rekonstrukeji obecnos$ci
i miejsca antropologii w filozofii Diltheya, traktujac te filozofie jako stosun-
kowo koherentna cato$¢. Nie bedzie przy tym miala dla nas szczegdlnego
znaczenia chronologia tekstow: transcendujac ja, w rozsadnych granicach,
postaramy si¢ odtworzy¢ nastawienie i motywy filozofowania charaktery-
styczne dla niemieckiego uczonego, aby pelniej zrozumie¢ funkcje, jaka
przyznawat on antropologii. Mimo pewnej, S$wiadomej, jednostronnos$ci
proba taka wydaje si¢ uzasadniona. Pokaze to nasz wywad. Jest tez, jak si¢
zdaje, na polskim gruncie pionierska, bo nie sg nam znane prace stawiajgce
sobie podobne cele.

Zacznijmy od zaznaczenia, iz funkcj¢ filozofii Dilthey taczyt z poznaniem
tego, co przynalezy sferze ducha. Rozjasnianie poznania natury — konstytu-
tywne dla Kantowskiej Krytyki czystego rozumu — tu i 6wdzie podejmowat,
nie byto ono jednak dlan ani szczeg6lnie wazne, ani szczego6lnie interesujgce.
Przyroda jest tym, co nam obce. Jej poznanie oznacza tworzenie projektow

Wilhelma Diltheya, Gdansk: stowo/obraz terytoria 2004; M. Jung, Dilthey zur Einfiihrung,
Reinbek b. Hamburg: Junius Verlag 1996.

2 Chodzi np. o ,,Grundriss der Logik und des Systems der philosophischen Wissen-
schaften fiir Vorlesungen”, tzw. Privatdruck (druk wewnetrzny), stuzacy lepszemu
przyswojeniu wyktadow, ktore Dilthey prowadzit w 1865 r.

3 Jej polski przektad pt. Budowa Swiata historycznego w naukach humanistycznych
ukazal si¢ w 2004 r. w gdanskim wydawnictwie stowo/obraz terytoria staraniem
E. Paczkowskiej-Lagowskiej, ktora dzieto przetozyta i opatrzyta postowiem.
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1 konstrukcji pojeciowych, z ktérymi podchodzimy do badanych obiektow,
aby wyjasni¢ kierujgce nimi, niezalezne od nas prawidtowosci. Natomiast
sfera ducha to sfera wolnosci, ludzkiej kreatywnosci, manifestujacej si¢
w historii i kulturze. W tym obszarze duch poznaje ducha, poznanie, pojete
jako rozumienie, wchodzi na nowy, wyzszy poziom wtajemniczenia. Ba-
daniem historii 1 kultury zajmuja si¢, powstajace w XIX wieku jak grzyby
po deszczu, nauki humanistyczne, nauki o duchu (Geistewissenschaften),
jak do dzi$ nazywaja je Niemcy. Mozna do nich zaliczy¢ takze filozofie,
cho¢ zajmuje ona tu pozycje wyjatkowa, wyrdzniong. Obserwujgc wysitki
i dokonania tych nauk, filozofia probuje bowiem dotrze¢ do fundamentéw
ludzkiego wytwarzania kultury i partycypacji w niej. Kultur¢ pojmuje przy
tym Dilthey jako artykulacj¢ zycia, ludzkiego zycia.

Dilthey nalezat, jak wiadomo, do twoércow olbrzymiego przetomu,
jaki dokonat si¢ w filozofii europejskiej pod koniec XIX wieku. Kryzys
poheglowskiej filozofii idealistycznej spowodowal z jednej strony probe
powrotu do jej ,,nieskazonych spekulatywizmem” zrodet, tzn. do Kanta.
Powrét, ktory nie miat by¢ jednak zwyklym powtorzeniem, lecz adaptacjg
koncepcji Kantowskiej do nowych warunkéw historyczno-intelektualnych.
Proba ta obrodzita, jak wiadomo, ruchem kantowskim, ktory wydat z siebie
wiele nurtow tzw. neokantyzmu®. Z drugiej strony, w nawigzaniu do idei
Herdera, Schopenhauera i Nietzschego, zrodzita si¢ interesujaca alternatywa
dla neokantyzmu — nurt okre§lany mianem filozofii zycia. Jego klasykami
byli Bergson, Simmel i wlasnie Dilthey. Pozycja Diltheya jest tu wyjatko-
wa, bo jego oddziatywanie byto najwigksze: miat wielu waznych uczniow
(G. Misch, H. Plessner, O.F. Bollnow), a dzi§ — wybitnych kontynuatoréw
(np. F. Fellmann, H. Ineichen).

Z neokantyzmem, zwlaszcza tzw. szkoly badenskiej, laczyto go to, iz
jego wyjsciowym zamiarem byt uzupehienie trzech Kry#yk Kanta o krytyke
czwarta, krytyke rozumu historycznego, tj. o ontologiczne i epistemologicz-
ne ugruntowanie historycznych nauk o kulturze. Kant pominat t¢ kwestie

4 Uwagi Diltheya dotyczace poznania przyrody przytaczam w artykule Verstehen als
Grenzphdnomen der Propositionalitdit, zawartym [w:] J. Broman, G. Kreis (red. nauk.),
Was sich nicht sagen ldsst. Das Nicht-Begriffliche in Wissenschaft, Kunst und Religion,
Berlin: Akademie Verlag 2010, s. 157-173.

5 Ich wyliczenie i charakterystyke znajdzie czytelnik m.in. w mej ksiazce pt. W poszu-
kiwaniu krolestwa filozofii. Z dziejow neokantyzmu badenskiego, Poznan: Wydawnictwo
Naukowe UAM 1994.
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z dwdch powodow: nauk humanistycznych za jego czaséw nie uznawano za
nauki (kryterium naukowosci spetnialy wowczas nauki formalne oraz fizyka
1 astronomia), ale nawet gdyby istnialy i byly akademicko akceptowane, to
niemozno$¢ ich matematyzacji oznaczataby w oczach Kanta niespetnienie
kryterium naukowosci (przypomniec¢ tu warto jego stowa, mowigce, ze w da-
nej wiedzy jest tyle nauki, ile jest w niej matematyki, tzn. matematyzacji).
Neokantys$ci badenscy usitowali ugruntowac¢ nauki humanistyczne, opierajac
je na pojeciu odniesienia do warto$ci (Wertbeziehung) oraz na zwigzanej
znim idei poznania idiograficznego, indywidualizujacego, uzupetiajacego
nomotetyczne — tzn. szukajace praw — poznanie w naukach przyrodniczych.
Punktem odniesienia pozostat dla nich jednak czysty rozum w wielo$ci
swych przejawow.

Takze Dilthey wychodzi od tego, ze podstawowym pojeciem nauk hu-
manistycznych, faczacych je z codzienng praktyka komunikacji, jest pojecie
znaczenia (Bedeutung), posiadania przez co$ pewnej wagi, waznosci, obo-
wigzywania®. Jednak plan realizacji ugruntowania humanistyki byt w jego
przypadku catkowicie inny, nie wierzyt bowiem we wszechogarniajgca moc
rozumu. Dopuszczat irracjonalny, tzn. przekraczajacy mozliwo$¢ rozumie-
nia, charakter rzeczywisto$ci pojetej jako zycie. To kategoria Zycia stanowita
dlah nowy punkt wyjsécia i oparcia. I mimo Ze niekiedy mowit o zyciu w jego
catoksztalcie, a wigc takze o zyciu roslinnym i zwierzecym, to jest oczywiste,
ze wypowiadajac si¢ o zyciu, ma na mysli zycie cztowieka. To ono wylania
z siebie formy, ktore sg dla niego, jako filozofa, interesujace.

Zycie jest tym, czego nie da si¢ ani przekroczyé, ani w petni ogarnaé,
jest czyms$ nie do konca pojmowalnym, bo jest dynamika, dzianiem sie,
wydarzaniem, zywiotem. Z drugiej jednak strony — wytwarza krystalizacje,
znaczenia, artykuluje si¢. To wtasnie te artykulacje, obiektywizacje zycia, sg
tym, co umozliwia pewne poznawcze wnikniecie w jego przepastne glgbiny.
Dilthey byt przekonany, ze Kantowski podmiot transcendentalny nie jest
wiasciwym punktem odniesienia dla adekwatnego zrozumienia procesOw
poznawczych, choc¢by z tego powodu, Ze poznanie u swych zrédet dokonuje
si¢ zawsze w stuzbie zycia, tj. przetrwania i rozwoju, za$ transcendentalna
subiektywnos$¢ to historycznie i ciele$nie nieosadzony byt, ktéry ma by¢

¢ Heidegger doskonale uchwycit te rdznicg, wprowadzajac termin Bedeutsamkeit
(waga, znaczaco$¢) 1 unikajac przez to wieloznacznosci ukrytych w stowie Bedeutung
(znaczenie).



Hermeneutyczna antropologia Wilhelma Diltheya 59

jakoby sktadnikiem rozumnosci kazdej istoty poznajacej. Co ciekawe, cho¢
zarazem zrozumiate, Dilthey nie aprobuje tego przekroczenia nauk Kanta,
ktére byto udziatem Hegla. Odwotywato si¢ ono do — wzglednie: kulmi-
nowato w — idei Absolutu, istnienia ducha absolutnego, z czym wiazat si¢
obcy zyciu hiperracjonalizm, z jego wiarg w logiczny porzadek i logiczny
rozwoj rzeczywistosci, zgodnie z Heglowska logika i dialektyka.

Swoj szacunek Dilthey oddawat Heglowi w inny sposob: zachowujac
w swej koncepcji jego ide¢ ducha obiektywnego, pojetego jako kultura,
obiektywizujaca si¢ dzietach i instytucjach tworczos¢ ludzi. W odréznieniu
od Hegla jego pojecie ducha obiektywnego obejmowalo takie twory, jak
sztuka, systemy metafizyczne czy religie, ktore wedle autora Fenomenologii
ducha nalezaty do obszaru ducha absolutnego’. Do Kanta nawigzywat za$
W tym, ze obstawat przy indywidualistycznym punkcie widzenia: to ludzkie
indywidua sg tworcami i no$nikami kulturowych artykulacji zycia. Rozumie-
jace (i afirmatywne) odniesienie do tych ostatnich rozstrzyga o ich trwaniu
1 waznosci (obowigzywaniu). Dlatego odrzuca Dilthey ideg Absolutu jako
rozumnosci, ktora przekracza granice ludzkiej $wiadomosci.

Na miejscu Kantowskiego podmiotu transcendentalnego umieszcza
jednak historycznego cztowieka, cztowieka z krwi 1 kosci, z jego pasjami,
przezyciami, pragnieniami, warto$ciami i celami, z towarzyszacym temu
perspektywizmem poznawczym. Powszechnie znana jest jego deklaracja
ideowa, wychodzaca od stwierdzenia, iz w zytach podmiotu poznawczego
u Locke’a, Hume’a czy Kanta ptynie nie krew, lecz jakis$ rozcienczony sok,
w zwigzku z czym trzeba taki podmiot porzucié, zastgpujac go cztowiekiem
z krwi 1 ko$ci. W $wietle takiego ujecia mozliwe staje si¢ zrozumienie
i dowarto$ciowanie powstawania tego, co radykalnie nowe, takze w sensie
nowych kategorii myslowego ujmowania rzeczywistosci. W jego herme-
neutycznej filozofii zycia jest miejsce na kreatywno$¢ przetamujacg zastane
ramy i schematy, otwierajacg nowe postaci ludzkiego odniesienia do rzeczy-
wisto$ci. W stosunku do historii, w takim nowym konteks$cie, wolno zatem
wedlug niego mowic¢ nie tyle o Zelaznych prawach dziejow czy linearnym
rozwoju, utozsamianym z postgpem, ile o rodzacych sie, panujacych lub
zanikajacych tendencjach, ktére moze rozpoznac i tworczo wykorzystaé
dziatajgca w konkretnym otoczeniu spotecznym jednostka.

7 Por. G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, thum. S.F. Nowicki, Warszawa:
PWN 1990, § 553-577.
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2.

Pierwsza odstone hermeneutycznej filozofii zycia, nad ktorg Dilthey pra-
cowal niestrudzenie az do dnia $mierci, stanowito, jak juz wspominali§my,
Wprowadzenie do nauk humanistycznych, ogtoszone drukiem w 1883 roku.
Juz w tej pracy pojawia si¢ teza o istotowej historycznosci cztowieka,
przekreslajaca myslenie w kategoriach ludzkiej partycypacji w logicznym,
»przedustawnym” porzadku Absolutu. W rozprawie tej ujawnia Dilthey
takze swoj stosunek do antropologii, ktéry nas tutaj najbardziej interesuje.
Antropologia pojawia si¢ przy tym w kontekScie nauki jeszcze bardziej
fundamentalnej, ktorej stworzenie Dilthey postuluje, nauki ustanawiajgcej
podstawy do poznania tego, co jest wytworem cztowieka. Tq naukg jest
psychologia opisowo-analityczna, uzupetniona o postulowang przezen kilka
lat pozniej psychologi¢ porownawczg. Ta ostatnia prowadzi za§ wprost do
hermeneutyki zycia kulturowego, tzn. wspdlnotowego®.

Pierwszenstwo psychologii jest przy tym tatwo zrozumiate. Jesli wy-
chodzi si¢ z zasady fenomenalnoSci (Satz der Phdnomenalitdt), mowigcej,
1Z rzeczywisto$¢ dana jest nam w aktach swiadomosci (w przezyciach, jak
ujmuje to Dilthey), to analiza tychze przezy¢ — od strony ich tresci, sposobu
ich dania oraz powigzan zachodzacych migdzy nimi — musi mie¢ teoretyczne
pierwszenstwo. Mozna to ujac takze jako zasade¢ immanencji, gloszaca, iz:
»Wszelkie rozumienie wylania si¢ z tego, co jest bezposrednio dane w zyciu,
i w jego granicach wynajduje swe zasady i aksjomaty’. Podejscie to zbliza
filozoficzne stanowisko Diltheya do fenomenologii. Nic tez dziwnego, ze
Husserl z duza aprobata wyrazat si¢ o badaniach berlinskiego hermeneuty,
uznajgc je za wazny krok w budowie fenomenologii'®. Dlatego tez mozna
uzna¢ Diltheyowski projekt psychologii opisowo-analitycznej za z istoty
fenomenologiczny, tzn. za antycypacj¢ fenomenologii, co w nowym $wietle
stawia jego uporczywe podtrzymywanie znaczenia badan psychologicznych
nawet po zwrocie hermeneutycznym, o ktorym zaswiadcza jego ostatnia
duza praca. Mozna w tym bowiem dostrzega¢ antycypacj¢ czegos, co Paul
Ricoeur wiele lat p6zniej okreslit jako wzajemne warunkowanie i odsytanie

8 Celne omowienie obu tych dyscyplin poznawczych znajdziemy w pracy L. Brogow-
skiego Swiadomosé i historia, dz. cyt.

® Tamze, s. 33.

10 Por. tamze, s. 97.
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do siebie fenomenologii i hermeneutyki!'. Obecnos¢ tego watku juz w dzie-
le Diltheya stawia kwesti¢ aktualnos$ci jego koncepcji w nowym $wietle,
odstaniajac nowatorsko$¢ jego myslenia.

Tak pojeta psychologi¢ Dilthey $cisle wigze z antropologia. W po-
chodzgcym z 1865 roku wyktadzie, okreslonym przezen jako Zarys logiki
i systemu nauk, stwierdza nawet, iz ,,psychologia i antropologia stanowig
0gdblng, podstawowa nauke o duchu”'?. Powigzanie obu tych dyscyplin, jak
réwniez metodologiczny indywidualizm Diltheya, widoczne sa tez w sfor-
mulowaniu zawartym we Wprowadzeniu do nauk humanistycznych, gdzie
berlinski hermeneuta stwierdza: ,,antropologia i psychologia jest podstawg
wszelkiego poznania zycia historycznego, jak rowniez wszelkich regut
kierowania i ksztaltowania si¢ spoleczenstwa”'®>. Zwraca przy tym uwage
uzycie stowa ,,jest” (ist), a nie ,,s3” (sind), sprawiajace wrazenie, jak gdyby
Dilthey uznawat te dyscypliny za jedno i to samo. Ale chyba nie do kofica.
Jesli przyjaé, iz psychologia projektowana przez Diltheya gra t¢ role, ktora
przejeta pozniej fenomenologia Husserla, to zadanie stawiane antropologii
realizujg pozniejsze projekty hermeneutyczne, i to nie tylko samego Diltheya,
ale takze Paula Ricoeura'®. Antropologia bytaby tu kraing poszukiwania
ludzkich uniwersaliow, wychodzaca od modelu bytu ludzkiego, majacego
na uwadze dziatajgcego w pewnym srodowisku, historycznie, wspolnotowo
icielesnie osadzonego cztowieka. W Budowie swiata historycznego Dilthey
pisze, iz nie istnieje jedna nauka, ktora bytaby w stanie wyczerpaé bogactwo
zycia duchowego. Najblizsza wypelnienia tego zadania wydaje mu si¢ przy
tym antropologia, probujaca wnikna¢ w powigzania konkretnych zjawisk
kulturowych, dostepnych rozumieniu dzigki interpretacjom wytwordéw ducha

' Patrz P. Ricoeur, Hermeneutyka i fenomenologia, [w:] Fenomenologia francuska,
red. J. Migasinski, I. Lorenc, Warszawa: Wyd. [FiS PAN 2006, s. 194-236.

12 Przytaczam za: H. Ineichen, Wilhelm Dilthey. Logische und anthropologische
Grundlagen der Geisteswissenschaften, [w:] F. Decher, J. Hennigfeld (Hrsg.), Philoso-
phische Anthropologie im 19. Jahrhundert, Wiirzburg: Konigshausen & Neumann 1992,
s. 171.

13 Tamze.

4 W przypadku Ricoeura mam na mys$li tzw. okrgzna (tj. aposterioryczng) droge
poznania cztowieka, tzn. poprzez poznanie znaczenia jego wytworow, tj. kultur symbo-
licznych, ktore wytworzyt; w przypadku Diltheya jest chyba podobnie, pisze on wszak
0 ,,spozytkowaniu catego bogactwa faktow, tworzacych w ogéle material nauk humani-
stycznych” (W. Dilthey, Die Gesammelten Schriften (dalej: GS), red. B. Groethuysen,
Stuttgart—Gottingen 1979 (8. wyd.), Bd. 1, s. 32).
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i dziejow'>. W tym sensie antropologia stanowitaby uogolnienie rezultatow
zarowno psychologii analityczno-opisowej (tzn. teorii §wiadomosci), jak
i hermeneutyki kultury (nauki o wytworach ducha obiektywnego). Jej re-
alizacja bytaby swego rodzaju synteza wgladow antropologii filozoficznej
oraz poznan antropologii kulturowe;.

Model antropologiczny przyjmowany przez Diltheya oparty jest przy
tym na zalozeniu, ze cztowiek jest istotg biologiczna, a wiec taka, ktérej prze-
de wszystkim zalezy na przezyciu w zastanym srodowisku. To §rodowisko
ma charakter zarowno przyrodniczy, jak i spoteczny, przy czym ten ostatni
uznaje Dilthey nawet za wazniejszy. ,,Swiat czlowieka, to nie tyle §wiat
przyrodniczy, co §wiat spoteczny”, powiada. Aby to zrealizowac, cztowiek
musi skutecznie dziata¢, musi stawia¢ sobie cele. W punkcie wyjscia jest
wiec okre$lony nie jako istota poznajaca, lecz jako istota dziatajgca. Jest
jednak zarazem istota wyposazong w intelekt, uprzedmiotowiajacy rzeczy-
wisto$¢, dajacy mu co$ wigcej niz tylko przewage nad zwierzetami. Intelekt
staje sic bowiem rozumem — staje si¢ podstawg tego, ze cztowiek wytwarza
normy, wartosci, idealy, instytucje i dzieta, stowem: tworzy kulturg. Istnienie
kultury okresla za$ cztowieka jako istotg duchows.

Byt ludzki wyr6znia przy tym sposrdd innych istot zywych wspot-
istnienie 1 wspoldziatanie trzech rodzajow przezy¢, zwigzanych z trzema
typami postaw jednostki wobec otaczajacej ja rzeczywistosci. Najwazniejsza
jest postawa emocjonalna, odczuwanie rzeczywistosci, zrazu w odczuciach
przykrosci i przyjemnosci. To ona whasnie jest miejscem narodzin wartos-
ciowania i wartosci, ktore sa zawsze warto§ciami-dla-kogos. Uczucia wigza
nas z rzeczywisto$cig wilasnie odczuwang, z pewnym aktualnym ,.teraz”
naszej egzystencji. Odsytaja jednak takze do tego, co chcemy, by zaistnia-
to, zaspokajajac nasze potrzeby (choéby potrzebg bezpieczenstwa). To za$
prowadzi do dziatania, do stawiania sobie celow i ich realizacji, i zwigzane
jest z drugg z postaw wyrdzniajaca byt ludzki, z postawg wolicjonalng.
Jak si¢ mozna domysle¢, stanowi ona nasze odniesienie do przysztosci, do
tego, co ma zosta¢ wprowadzone w byt poprzez czyn (dziatanie). Mozna
by przy tym zasadnie twierdzi¢, iz obie powyzsze postawy obecne sg takze
w zyciu (wyzszych) zwierzat. Cztowieka odrdéznia od nich jednak sposob
uswiadamiania sobie uczué, jak i sposob realizacji celow, zaposredniczo-
ny — jak ujmowat to Cassirer — przez myslenie symboliczne, dokonujace

15 Tamze, Bd. VII, s. 331.
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uprzedmiotowienia, a wigc obiektywizacji rzeczywistosci, z ktorg mamy do
czynienia w dziataniu. Dilthey nazywa to ujgciem przedmiotowym i wigze
z trzecig z postaw, z postawg intelektualng. Daje ona ludziom olbrzymig
przewage nad innymi formami zycia.

Wszystkie te trzy wymienione wyzej wymiary ludzkiej egzystencji
wyznaczajg wspolng wszystkim ludziom strukturg psychiczng. Jej uktad,
a przez to i jej rola w zyciu kazdej jednostki, moze by¢ przy tym nieco
inny, co ttumaczy odmiennosci indywidualnych zainteresowan, talentow
i sposobow samorealizacji. Czlowiek czynu rozni si¢ przeciez od kon-
templatora bytu, a ten od mysliciela i badacza. Trudno jednak wyobrazié
sobie cztowieka catkowicie pozbawionego woli, odczuwania czy intelektu.
Brak cho¢by jednego z tych elementow sprowadzatby jego egzystencje na
poziom przedludzki: zwierzgcia lub automatu. Ta ogolnoludzka struktura
zycia duchowego konkretyzuje si¢ jednostkowo w postaci czego$, co Dil-
they okre$la mianem ,,nabytego kompleksu zycia psychicznego”, a co jest
efektem enkulturacji jednostki do zycia w danej wspdlnocie kulturowej,
skrzyzowanym z jej indywidualnymi predyspozycjami.

Ten kompleks zycia psychicznego — pisze niemiecki filozof — oddziaty-
wa teraz na przedstawienia i stany znajdujace si¢ w polu §wiadomosci.
Posiadamy go, on dziata, a jednak nie jestesmy tego §wiadomi. [...]
Cho¢ posiadamy go, jest dla nas ciemny, a przeciez kieruje on i panuje
nad afektami i wrazeniami'®.

Uczucia, wola 1 intelekt to trzy uzupehiajace si¢ elementy naszej struktury
bytowej, warunki naszego zycia. Hans Ineichen, znany badacz tworczo$ci
Diltheya, uwaza, iz owa struktura duchowa (psychiczna) wkracza u Dil-
theya na miejsce zajmowane w dawniejszych koncepcjach przez pojecie
duszy. Z jednej strony umozliwia potaczenie trzech elementow, ktore dotad
uznawano za niezalezne od siebie wladze duszy, z drugiej za$ tworzy an-
tropologiczny fundament (anthropologischer Grundbestand), stanowiacy
punkt wyjscia— czy tez zaczepienia — dla zrozumienia wszystkich procesow
historycznych i tworéw kulturowych'.

16 W. Dilthey, Pisma estetyczne, thum. K. Krzemieniowa, Warszawa: PWN 1982, s. 10
(cyt. za: L. Brogowski, Swiadomos¢ i historia, dz. cyt., s. 90).
17 H. Ineichen, Wilhelm Dilthey, dz. cyt., s. 174.
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Co niezwykle ciekawe, Dilthey wiaze kazdy z tych elementow struk-
tury zycia psychicznego z innym wymiarem odniesienia do czasu, antycy-
pujac tym samym Heideggerowska koncepcje¢ ,,czasowania” (Zeitigung),
rozwinieta w Byciu i czasie. | tak, uczucia, sfera czuciowa w ogdle, wigzg
nas z terazniejszos$cig, i to niezaleznie do tego, czy mamy do czynienia
z uczuciem boélu z powodu rozcigtego palca, czy odczuwanym wiasnie bo-
lem po stracie ukochanego cztowieka. Z kolei akty wolicjonalne kieruja si¢
w przysztos¢, odnoszg si¢ do tego, co chcemy urzeczywistni¢, wprowadzié
w byt. Natomiast poznanie, tak jak sugerowali to juz Nietzsche i Hegel,
dotyczy tego, co juz gotowe, zakonczone i skrystalizowane, a wigc minio-
ne, nawet jesli wcigz trwa. Intelekt odnosi si¢ zatem zrodlowo do wymiaru
przesztosci, nawet jesli jego rozpoznania pomagajg woli w realizacji jej
przysztych zamiarow.

Tak czy inaczej, wida¢ wyraznie, iz Dilthey uwzglednia calego zyja-
cego, dzialajacego, do§wiadczajacego $wiat cztowieka, a nie tylko istote
poznawczg, czysty rozum, bezinteresownie i bezzatozeniowo wytwarza-
jacy teorie. I, co warte szczegolnego podkreslenia: tak pojeta antropologia
stanowi 0 mozliwosci ponadkulturowego porozumienia, tzn. zrozumienia
— nawet jesli jest to rozumienie niepelne, ale ktdre takie nie jest — kultur
nam calkowicie obcych, jesli tylko sa to kultury ludzkie. Daje nam bowiem
pierwszy wglad, pierwszy punkt oparcia, méwiacy, iz mamy do czynienia
z istotami odczuwajgcymi, pragngcymi i my$lacymi. Stanowi wiec swego
rodzaju warunek mozliwo$ci hermeneutyki interkulturowej, o ktorej mowit
Gadamer — przeciwstawiajac si¢ relatywizmowi kulturowemu — wywodzacy
ja z jednos$ci rozumu ludzkosci, pojetej nie jako co$ danego, lecz jako co$
zadanego 1 mozliwego do stopniowej realizacji. A zatem z rozumu histo-
rycznego, podobnie jak jest to w przypadku Wilhelma Diltheya.

3.

Gerhard Arlt w swej Philosophische Anthropologie stusznie stwierdza, iz
Dilthey byt swego rodzaju ,,akuszerem” Antropologii Filozoficznej's. Ro-

8 G. Arlt, Philosophische Anthropologie, Stuttgart: Metzger Verlag 2001, s. 29. Pi-
szac te nazwe duzymi literami, cheg zaznaczy¢, iz nie chodzi mi o wszelkie dotyczace
cztowieka wypowiedzi czy koncepcje, pojawiajace si¢ dziejach filozofii, lecz o kierunek
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zerwanie spekulatywnych ram Heglowskiego ujmowania dziejow ludzkos$ci
(jako dziejow Absolutu/Rozumu) prowadzi u Diltheya do ujecia historii jako
otwartego procesu, o ktorego ksztatcie decydujg spontaniczne dziatania jed-
nostek i tworzonych przez nie grup ludzkich. Zycie ludzkosci realizuje sie
jako historycznie zmienne postaci kultury. Mnogo$¢ tychze kultur oznacza
réwniez pluralizm typow racjonalnosci, ktore sg z nimi zwigzane. U Diltheya
znajduje to odzwierciedlenie w teorii trzech podstawowych typow §wiato-
pogladu®. Cztowiek jest w Swietle takiego ujecia zarowno podmiotem, jak
1 przedmiotem historii.

Traktujgc prace filozoficzne Wilhelma Diltheya jako cato$ciowy
projekt — opierajac si¢ w tym choéby na tym, ze takze w ostatnich pracach
i szkicach obecne byly pojecia i ujecia z okresu wezesniejszego, psycho-
logizujacego, jakoby przezwyciezone w okresie pozniejszym, hermeneu-
tycznym® — mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze mamy tu do czynienia ze
swoista dialektyka filozofii zycia i filozofii hermeneutycznej, w ramach
ktorej zycie, pojete nie tylko jako wieczna przemijalnos¢ wszystkiego i co$
W gruncie rzeczy irracjonalnego, gra role medium gwarantujacego jednosé
i cigglo$¢ w strumieniu rozptywajacych sie zdarzen?'. Zycie artykuhuje sie,
artykulacje podlegaja rozumieniu, rozumienie jest powrotem do przezywa-
nego zycia, takim jednak, ktéra na to zycie wplywa samym faktem bycia
zyciem poddanym refleks;ji.

Zycie kulturowe (historyczne) to wprawdzie jedynie cze$é zycia jako
dynamicznej caloéci bytu. Drugg czes$¢ stanowi zycie przyrodnicze, dostepne
dzigki zewngetrznemu postrzeganiu i przedmiotowemu ujmowaniu, na pod-
stawie ktorych mozna ustala¢ kierujgce nim prawidlowosci, a dalej — prawa
przyrody, dajace si¢ naukowo uzasadni¢. Mimo tego, ze takze cztowiek jest

filozoficzny, ktorego pionierami byli Max Scheler i Helmuth Plessner, a ktory powstat
dzigki ich dzielom ogloszonym w 1928 r., w rok po ukazaniu si¢ Bycia i czasu Martina
Heideggera.

1 Jej prezentacje znajdziemy w wydanym w 1987 r. w warszawskim PWN tomie
tekstow Diltheya pt. O istocie filozofii.

2 Pisze o tym interesujaco Matthias Jung w swej monografii pt. Dilthey zur Einfiihrung,
Hamburg: Junius Verlag 1996.

21 Por. G. Arlt, Philosophische Anthropologie, dz. cyt., s. 31. Nie trzeba dodawac, ze
fundamentalng role w zachowaniu tej ciggtosci gra naturalnie pamieé: indywidualna
i zbiorowa (tzn. tradycja). W odniesieniu za$ do zZycia na poziomie biologicznym mozna
by mowi¢ o pamigci genetycznej, gatunkowe;.
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czescig tego krolestwa natury, 1 to taka, o ktorej Dilthey nie zapomina, to
jednak nie sposob nie dostrzec, iz kultura wplywa takze na jego biologig,
czynigc czlowiekowi jego zycie czyms$ dostgpnym w przezywaniu i rozumie-
niu. Filozofia wyrasta z potrzeby zrozumienia rzeczywisto$ci naszego zycia,
anie jest to z pewnoscig tylko rzeczywisto$¢ przyrodnicza. Dlatego whasnie
duch (poznanie ducha), a nie przyroda (poznanie przyrody) stanowi wedle
Diltheya to, co w filozofii pierwsze 1 najwazniejsze. Jak bowiem powiada:
,» 10, co poznajemy od wewnatrz, jest nieprzekraczalne™?2.

Punkt widzenia przezywajacego siebie zycia, okreslany przez Diltheya
terminem Selbstbesinnung (autorefleksja, namyst nad soba), otwiera przed
filozofig zupetnie nowe perspektywy. Centrum dociekan staje si¢ bowiem
obszar doswiadczanego zycia, tzn. wlasnej praktyki zyciowej. Oznacza to
rehabilitacje przednaukowego $wiata naszego zycia (w odniesieniu do kto-
rego Husserl spopularyzuje pdzniej, wprowadzony przez Ernsta Troeltscha,
termin Lebenswelt), w ramach ktorej rozumienie to zreflektowany modus
ludzkiego istnienia, doswiadczania §wiata. Roszczenie hermeneutyki do
uniwersalno$ci, ktore tylko niektorzy badacze tego kierunku sg sktonni
wigza¢ z Diltheyem (odnoszac je przy tym raczej do ostatniej fazy jego twor-
czosci), jest przezen sygnalizowane duzo wczesniej, juz w pracy na temat
teorii $wiatopogladow, wydanej w VIII tomie Dziet zebranych. Niemiecki
filozof stwierdza tam, ze rzeczywisto$¢ trzeba probowaé zrozumiec¢, a nie
jedynie wyjasniaé, w sensie, w jakim dzieje si¢ to w naukach przyrodniczych.
Dilthey nie przedstawit jednak argumentdéw za uznaniem wyjasniania za
pewng postac¢ rozumienia.

W miejsce formalnej jednosci rozumu, charakterystycznej dla stano-
wiska Kanta i Fichtego, Dilthey wprowadza pojecie zwigzku zyciowego
(Lebenszusammenhang). Z kolei przyjmujac za punkt wyjscia doswiadczenie
zyciowe (a nie: doswiadczenie fizykalne, tzn. fenomeny w sensie Kanta),
czyni z relacji podmiot—przedmiot co$ pochodnego, wtornego. To za$ pro-
wadzi go do podwazenia istnienia zamknigtego katalogu apriorycznych
kategorii, ktore mialyby jakoby stanowi¢ ponadhistoryczne wyposazenie
ludzkich wladz poznawczych. Dilthey jest zdecydowanym antyapriorysta,
jego myslenie o kategoriach ludzkiego ujmowania rzeczywistosci sytuuje
go w poblizu Nietzschego: sa one jego zdaniem krystalizacjg i petryfikacjg
doswiadczen, ktére jednostki i grupy zdobywaja w trakcie swego zycia,

22 'W. Dilthey, GS, Bd. VII, s. 261.
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swej historii. Dlatego w miejsce sztywnych ram kategorialnych w stylu Kanta
Dilthey proponuje poszukiwanie kategorii adekwatnych do opisu zycia, w jego
dynamice oraz towarzyszacej zyciu tendencji do artykulacji. Stwierdza, iz
Kant, podejmujgc probe transcendentalnego ugruntowania Scistych nauk
przyrodniczych (tzn. bez nauk biologicznych), postawit sprawe na glowie,
zapominajac o zyciowym zrodle kategorii takich, jak przestrzen, czas, przy-
czyna czy substancja, 1 projektujac je na czysty, transcendentalny podmiot.

So ist die Beschaffenheit und der Ursprung der Kategorien auf dem Kopf
gestellt worden und muss nun wieder auf die Fiile gestellt werden,

stwierdza Dilthey?. I wymienia szereg takich kategorii, okreslajgc je mia-
nem kategorii realnych — sg to na przyktad znaczenie, sens, cel, warto$¢
— podkreslajac rbwnoczesnie, ze jest to katalog otwarty, bo kreatywnos$ci
zycia nie da sie zamkna¢ w sztywnym gorsecie pojeciowym. Zycie zawsze
wyprzedza rozumienie zycia, a wigc takze wszelkie poznanie. W swym
hermeneutycznie najdonioslejszym dziele pisze:

Ujawnia si¢ teraz pewien nowy rys zycia, ktory jest czasowo uwa-
runkowany, lecz jako co$ nowego wykracza poza czas. Zycie jest we
wlasnej istocie rozumiane dzigki kategoriom, ktére sa obce poznaniu
przyrodniczemu. [...] moment rozstrzygajacy polega na tym, ze owych
kategorii nie stosuje si¢ wobec zycia w sposoOb aprioryczny jako cos im
obcego, lecz ze tkwia one w istocie samego zycia. [...] liczba owych
kategorii nie podlega ustaleniu, a zaleznosci miedzy nimi nie dajg si¢
sprowadzi¢ do postaci logicznej. Znaczenie, warto$¢, cel, rozwdj i ideat
sg takimi kategoriami®*.

To stosunkowo nowe, wrecz rewolucyjne postawienie kwestii nie jest jednak
wolne od probleméw, ktore zdaje si¢ generowac. Hans Ineichen zauwazyl nie

2 W. Dilthey, GS, Bd. XIX, s. 362. Z uwagi na ktopot z adekwatnym przektadem stowa
Beschaffenheit w tym kontekscie zdecydowalem sig¢ ten cytat przytoczy¢ w brzmieniu
oryginalnym. W wolnym przektadzie znaczyloby to: ,,Poniewaz przez to wlasciwosci/
istota/cechy i zrodlo kategorii postawione zostaty na glowie, trzeba je teraz ponownie
postawi¢ na nogach”.

2 'W. Dilthey, Budowa swiata historycznego..., dz. cyt., s. 228-229. Nie od rzeczy
bedzie w tym miejscu uwaga, iz wysunigcie idei takich kategorii, a takze samo wyko-
nanie tego zdania, zbliza koncepcj¢ Diltheya do ontologii fundamentalnej Heideggera,
w ktorej kategorie te uzyskuja nazwe egzystencjatow.
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bez racji, ze istnieje grozba pojawienia si¢ sprzecznosci migdzy logicznym
i psychologicznym ugruntowaniem nauk humanistycznych u Diltheya®.
Zarzuca Diltheyowi pomieszanie obowigzywania z geneza, sam jednak
—uznajac sensowno$¢ kierunku, w ktérym zmierza epistemologia Diltheya
— probuje owa potencjalng sprzeczno$¢ przezwyciezy¢, korzystajac z wy-
pracowanego w fenomenologii pojecia intencjonalnos$ci, ktore mogtoby by¢
pomostem miedzy tymi dwoma porzgdkami my$§lowymi. Intencjonalno$é¢
ma bowiem — zauwaza Ineichen — zawsze stron¢ podmiotowa (jest czyjas
mysla, czyim$§ mysleniem) i stron¢ przedmiotowa (,,zawiera” pomys$lany
przedmiot, wskazuje nan, odnosi si¢ don, jest ,,my$leniem-o-czyms”).
Mozna to uznac za cenne uzupeltnienie rozumowania proponowanego przez
berlinskiego hermeneute. Nalezy si¢ jednak chyba zgodzi¢ takze z opinig
Gerharda Arlta, ktéry uwaza, iz charakteryzujace Diltheya niezdecydowa-
nie miedzy czysto epistemologicznym (dotyczacym tzw. quaestio iuris)
i antropologicznym (quaestio facti) ugruntowaniem tychze nauk okazato
si¢ historycznie czym$ produktywnym: to ono, przeciwko rygoryzmowi
Husserla i Heideggera, wskazato droge antropologii filozoficznej**. W swej
Philosophische Anthropologie pisze on:

Wymiar klasycznego ,,psychologizmu” zostaje przekroczony przez to, ze
psychologia zostaje powiazana z takimi dyscyplinami, jak antropologia
i hermeneutyka. Dilthey pozostawia nierozstrzygnigta decyzje co do
psychologicznego czy tez hermeneutycznego ugruntowania nauk huma-
nistycznych. Ta niejednoznacznos¢ staje si¢ zrozumiata, gdy uwzgledni-
my to, iz osiggni¢cia duchowe zawdzigczamy tworczemu zrodtu, ktore
pozostaje ukryte w ciemnosciach irracjonalnych procesow zyciowych.
Wyraz zycia i podlegajace rozumieniu znaczenie zycia to dwie strony
tego samego medalu. Zawsze mamy do czynienia z ,,immanencjg”
przedracjonalnych procesow zyciowych i ,,obiektywizacja” dajacych
si¢ zrozumie¢ Swiadectw zycia. [...] I wyjasnia to nie tylko wahanie
si¢ migdzy ugruntowaniem psychologiczno-poznawczym oraz logika
hermeneutyczna, ale takze interferencje psychologii i antropologii?’.

2 Por. H. Ineichen, Wilhelm Dilthey, dz. cyt., s. 177-178.

2 G. Arlt, Philosophische Anthropologie, dz. cyt., s. 38. Przez rygoryzm rozumie si¢
tu to, ze zarowno Husserl jak i Heidegger sprzeciwiali si¢ uznaniu antropologii za prima
philosophia, chcieli bowiem wyprowadzi¢ antropologi¢ z czego$ bardziej fundamental-
nego (tzn. z transcendentalnej fenomenologii lub z ontologii fundamentalnej).

27 Tamze, s. 37-38.
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Dzigki temu produktywnemu niezdecydowaniu Dilthey uruchomit
lawing, ktorej efektem byty m.in. prace Maxa Schelera, Helmutha Plessnera
czy Arnolda Gehlena, a dzi$ s3, nawigzujace explicite do Diltheya, prace
Ferdinanda Fellmanna® czy Elzbiety Paczkowskiej-Lagowskiej. Nie ma tu
miejsca na to, by rozwazac¢ wnikliwiej przewagi hermeneutyczne;j filozofii
zycia, ktorej podstawy stworzyt Dilthey, nad transcendentalng fenomenolo-
gig Husserla czy ontologia fundamentalng Heideggera. Rozwazmy jedynie
jeden aspekt: to, czy zasadne jest roszczenie Diltheya do uczynienia punktem
wyjscia analiz filozoficznych catego cztowieka, w jego cielesnosci i histo-
rycznosci, tzn. w biologicznym i kulturowym zaposredniczeniu, w miejsce
anonimowego podmiotu transcendentalnego. Obserwujac rozwoj filozofii
europejskiej w XX wieku, zwlaszcza w jej kontynentalnym, zdominowanym
przez fenomenologie i poststrukturalizm wymiarze, mozna stwierdzic, Ze tak.
Prace M. Merleau-Ponty’ego, M. Foucaulta, B. Waldensfelsa, H. Béhme-
go, H. Schmitza czy F. Fellmanna pokazuja jednoznacznie, iz pominigcie
(czy cho¢by zminimalizowanie) biologicznej i kulturowej strony ludzkiej
egzystencji byto bledem, ktorego wybitni mysliciele, jakimi bez watpienia
byli Husserl i Heidegger, nie byli w stanie naprawié¢. W odréznieniu od nich
Dilthey, podkres$lajac napigcie migdzy wewngtrznoscig zycia oraz istnieniem
obiektywizacji kulturowych, uwzgledniat dywergencje zachodzaca miedzy
dwoma niewspolmiernymi przejawami zycia: tym, co — jak powiedziatby
Hegel — miesci si¢ w sferze ducha subiektywnego (tzn. tego, co psychiczne,
czysto $wiadomosciowe), i tym, co przynalezy sferze ducha obiektywnego
(tzn. intersubiektywnie dostepnym dzietom i instytucjom, zmaterializowa-
nym przejawom zycia). Jak stusznie podkres$la G. Arlt, zycia to dla Diltheya
co$§ wigcej niz sposob samorealizacji §wiadomos$ci — duchowo-kulturowe
postaci zycia majg swa podstawe w zyciu biologicznym, ,,im naturgebun-
denem Leben”?. Sprawcg przemian historyczno-kulturowych jest ,,caty
cztowiek”, w swej psychofizycznej jednosci. [ wlasnie to podejscie zapewnia
antropologii filozoficznej, jako dokonujacej mediacji miedzy psychologia
opisowo-analityczng, badajaca — jesli wolno postuzy¢ si¢ tu terminologia

2 Patrz np. F. Fellmann, Symbolischer Pragmatismus. Hermeneutik nach Dilthey,
Reinbek b. Hamburg: Rowohlt Verlag 1991; E. Paczkowska-t.agowska, Logos zycia.
Filozofia hermeneutyczna w kregu Wilhelma Diltheya, Gdansk: stowo/obraz terytoria
2000.

¥ G. Arlt, Philosophische Anthropologie, dz. cyt., s. 39.
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Husserla — neotyczng strong $wiadomosci, oraz hermeneutykg kultury, od-
staniajacag jej strone noematyczna, jej szczegolne miejsce.

Nie sposob jednak nie zauwazy¢, iz takze koncepcji antropologiczne;j
Diltheya mozna by zarzuci¢ pewien rodzaj aprioryzmu, zwigzany z tym,
ze moéwi on o czyms takim, jak ,,istota cztowieka”, tozsama u wszystkich
ludzi, bedaca tak naprawde pewng strukturg bytowa, poprzez ktorg cztowiek
odnosi si¢ do rzeczywisto$ci. Jak pamietamy, Dilthey stwierdzil, Ze istota
ludzka zyje jakby w trzech gléwnych wymiarach egzystencjalnych: emo-
cjonalnym (uczuciowym), wolicjonalnym (dziataniowym) i poznawczym
(intelektualnym), ktore wzajemnie do siebie odniesione stanowig cato$¢
podlegajaca jedynie umownej, filozoficznej analizie. Gdy rozwazymy jednak
owo rzekomo ,,zamknigcie” w trzech wymiarach (czy tez aspektach), ktore
stanowi¢ by miato ahistoryczny, ergo: aprioryczny, element Diltheyowskie-
go mysSlenia o cztowieku, to musimy, jak si¢ zdaje, doj§¢ do wniosku, ze
koncepcja ta upadtaby tylko wowczas, gdybysmy byli w stanie wyobrazié
sobie istotg, uznawang przez nas nadal za istote ludzka, ktéra pozbawiona
bytaby jednego z wyzej wymienionych wymiaréw zycia albo posiadataby
jaki$ czwarty, przez niego nieuwzgledniony. Wydaje si¢ jednak, ze dopoki
cztowiek pozostanie istotg cielesna, tzn. $miertelng, a wigc nacechowang
biologicznymi potrzebami, walczacg o przezycie i ksztaltujacg swe zycie
dzieki — wrodzonej lub nabytej — zdolnos$ci uprzedmiotawiania, opartej na
posiadaniu intelektu, dopdoty wspotistnienie i wspodtdziatanie tych trzech
elementéw: doznaniowego, intelektualnego i wolicjonalnego wydaje si¢
nieodzowne, bo tylko ono gwarantuje mu osiggnigcie tego celu.

WILHELM DILTHEY’S HERMENEUTICAL ANTHROPOLOGY
Summary

The aim of the above text is presentation and a critical analysis of the vision of hu-
man being contained in Dilthey’s hermeneutical philosophy of life. It is well-known
that Dilthey based his early epistemology of the humanities on so-called descriptive
psychology that anticipated the phenomenology of Husserl. I try to show that this
concept is explicitly connected with an anthropology that tries to dicover —on a basis
of historical research of human culture — the universal categories describing the
essence of human being as such.



