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Wstep

Na pytanie: Czym jest czlowiek? odpowiedzi udzieli¢ mozna relatywnie
szybko, przytaczajac kilka madrych teorii (dzoon echon logon, dzoon po-
litikon itp.). Duzo trudniej bedzie, jesli usune to pytanie z abstrakcyjnego
medium teorii i postawi¢ je w medium mojej konkretnej egzystencji: Kim
Jja jestem? Ja jako Jaromir Brejdak. Czy kto§ moze mi na to pytanie odpo-
wiedzie¢? — moze najlatwiejsze bedzie to dla moich najblizszych, z ktory-
mi jestem zwigzany emocjonalnie, a poprzez to otwarty dla zrozumienia

" Jaromir Brejdak — profesor filozofii w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Szczecin-
skiego. Specjalizuje si¢ w fenomenologii (Max Scheler) oraz filozofii chrzescijanskiej
(Seren Kierkegaard) i egzystencjalnej (Martin Heidegger). Jest autorem kilku ksigzek
i wielu artykulow z tego zakresu. E-mail: jb@brejdak.x.pl.

' W dalszych rozwazaniach siggam do rozstrzygnie¢ z moich wczesniejszych prac,
w szczeg6lnosci do Philosophia crucis. Heideggers Beschdftigung mit dem Apostel
Paulus, Frankfurt am Main: Seria Daedalus, Vol. 8 (1996).
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w pehniejszy sposob? — zgodnie z Heideggerowska zasada nastrojonego
rozumienia. A moze sam powinienem to najlepiej wiedzie¢? Jak wiadomo,
wielce pomocne przyblizenie tego, czym jest istota cztowieka, dat nam
Martin Heidegger, ustalajac, ze cztowiek nie posiada gotowej istoty, lecz
jest jej nieustannym tworzeniem — istoczeniem si¢ (wesen), jest nieustannie
w drodze. To bycie-w-drodze nie w sensie Odyseusza, ktory powraca do
siebie okreznymi drogami, lecz w sensie Abrahama, ktéremu nie przystu-
guje zadne wczesniej okreslone do-siebie. Tym samym na pytanie o obraz
cztowieka w hermeneutyce mozna by odpowiedzie¢, ze nie ma takiego
obrazu lub Ze obraz ten przedstawia malarza tworzacego swoj autoportret.
To, kim jest konkretny cztowiek, ukazuje si¢ w drodze, dzicki doswiad-
czeniu przezywanemu w réznorodnosci sytuacji, w réznorodnosci spotkan
z innymi ludzmi. Tozsamos¢ cztowieka dzigki uwadze wylania si¢ jako
wiasny, autentyczny kierunek drogi. Jesli tak sie rzeczy maja, to czy istnieje
jakas praxis, ktéra moze zblizy¢ nas do nas samych? W rzeczy samej, taki
wiasnie proces poglebiania wlasnego zycia odnajdujemy w egzystencjalnej
majeutyce Kierkegaarda czy w hermeneutyce faktycznosci Heideggera.

I. Majeutyka

Majeutyka jest umiejetnoscig przyswajania sobie nowych sposobow egzy-
stencji, dzigki ktorym mozliwy jest wzrost egzystencjalny czlowieka wraz
ze skorelowang z nim 1 odpowiadajaca mu wiedzg. Jednym z tworcoéw tego
sposobu przekazywania egzystencji byt Apostot Pawet, dla ktorego jedng
z najwazniejszych par pojeciowych byta para stac si¢ (genesthai) i wypty-
wajaca z tego stania si¢ odpowiednia wiedza o tym (eidenai).

Poprzez majeutyke bedziemy pojmowaé zatem metode odnajdywania
samego siebie?, ktora zamiast przyswajania zewnetrznej wiedzy, wydobywa
wiedze wewnetrzng, ptynacg z innego zrodta otwartego i danego w do§wiad-
czeniu. To doswiadczenie nie jest jednakze pozostawione przypadkowi, lecz
moze zosta¢ w jaki$ sposob pobudzone przez asystujgcego akuszera, jak
nam to wysmienicie zademonstrowat platonski Sokrates.

2 Odnajdywanie siebie jest tu pewna metafora, gdyz chodzi bardziej o stawanie si¢
anizeli o odnajdywanie, mogace sugerowac jaka$ gotowa tozsamosc¢, ktorej poszukuje-
my.
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Ten nowy sposob komunikowania bedzie z pewnoscia trudniejszy
— przekazywana i doSwiadczana winna by¢ nie wiedza, lecz sama egzy-
stencja. Jedno$¢ tresci i formy, mySlenia i zycia, zada reduplikacji, przez
ktéra to, co powiedziane i to, co poswiadczone zyciem, stanie si¢ jednym.
Chodzi o pewna jednos¢ pomiedzy stowem a zyciem, jedno$¢, ktdra ozywia
stowo i moze otworzy¢ zycie poza samo siebie, poza swojg biocentryczno$é.
Ta reduplikacja nadaje cztowiekowi autorytet, dzigki ktéremu nie jest on
tylko spekulantem, lecz czyni go swiadkiem swego konkretnego przezycia.
Zarazem, dzigki temu $wiadectwu, ukazuje ona stuchaczowi badz czytajace-
mu wzorcowg figure-autorytet, ktory umacnia go w jego podwdjnym ruchu,
przez co to, co powiedziane, winno by¢ nie tylko mentalnie zrozumiane,
lecz takze doSwiadczone na wlasnym ciele i przyswojone jako mdj mniej
czy bardziej rzeczywisty sposob bycia, bios. Ten podwojny ruch uwagi
ludzkiej odbywac si¢ musi pomiedzy logosem a zyciem. Jest zatem ruchem
pomiegdzy jakim$ abstrakcyjnym medium jezyka i konkretnym medium
egzystencji, takze wtedy, gdy stowo potrzebuje czasu, chwili, by sta¢ si¢
ciatem. Niekiedy stowo zastyga w abstrakcie, nie uwalniajac konkretnego
zycia do rozwoju, nie budzac go ze swego egocentrycznego snu. Metoda
majeutyczna jest zatem droga generowania egzystencji czy, jak mawial
Apostot Pawel, a w §lad za nim Seren Kierkegaard, budowania egzystenc;ji,
wskutek jej przekazywania, swoistego egzystencjalnego komunikowania.
Ten komunikat nie moze uwodzi¢, perswadowac, przeciwnie — ma prowo-
kowac, odstreczaé, w kazdym przypadku stawia¢ przed wieloznacznoscia,
i przez to pobudza¢ do samodzielnego wyboru. Metode t¢ mozna takze
okresli¢ mianem metody braku bezposredniej ewidencji, nowa, wlasciwa
ewidencja musi zosta¢ powotana do Zycia na drodze posredniej. Oczywi-
stos¢ w sferze egzystencji musi by¢ zatem oczywistoscig w tej egzystencji
zaposredniczong. To generowanie czy budowanie egzystencji praktykujg
znakomicie zarowno Seren Kierkegaard, jak i Martin Heidegger — obaj
w odwotaniu do Apostota Pawta. Takze wspotczesny filozof Charles Tay-
lor méwi o stowach bedacych zrodiem sity, bo otwierajacych egzystencje
na rozumienie, zadajgc najlepszego jej rozumienia (best account Prinzip).
Temu procesowi wcielania si¢ stowa, a w szczego6lnosci warunkom jego
inkarnacji, pragniemy poswigci¢ niniejszy artykul.

Wychodzac od Pawlowej praktyki komunikacji i Kierkegaardowskiej
majeutyki, zaprezentowatem w innym miejscu fazy rozwojowe majeutyki
Heideggera, ktora sprowadza si¢ do jego teorii znaczenia przez dokonywa-



90 Jaromir Brejdak

nie (Vollzugstheorie der Bedeutung — Gethmann). Technika obwieszczania
z sensu dokonywania, hermeneutyka faktycznosci, formalna wskazowka
(formale Anzeige), buduja etapy myslenia, ktore swa peing strukture majeu-
tyczng — uksztaltowang i dokonczong — zyskajg w Byciu i czasie®.

Poréwnanie Kierkegaardowskiej metody komunikacji niebezposredniej
z Zamykajgcego nienaukowego postscriptum do Okruchow filozoficznych
(Abschliefende unwissenschaftliche Nachschrift zu den Philosophischen
Brocken, Bd. 1I) oraz Heideggerowskiej teorii znaczenia poprzez doko-
nywanie powinno uwidocznié, czym jest majeutyczne generowanie egzy-
stencji.

Jesli za$§ chcemy interpretowa¢ Heideggerowska prachrzescijanska
religijno$¢ jako doswiadczenie zycia (GA 60, 82)*, a doswiadczenie zycia
tlhumaczy¢ jako doswiadczenie bycia® (GA 61, 85), to nie unikniemy logicz-
nych konsekwencji przyjetego toku myslenia. Jednakze nawet jesli bedziemy
zaczyna¢ od innego konca Heideggerowskiego myslenia, bycie i1 §wigtosé
jednocza si¢. Majeutyka bycia ujawnia si¢ tu, by w Liscie o humanizmie
sta¢ si¢ fundamentem §wigtoSci.

Il. Teorie komunikacji

Etap posredni pomigdzy majeutykg Kierkegaarda oraz majeutyka Heideggera
tworzy filozofia jako dziatanie Diltheya oraz majeutyka wzorcow osobowych
Maxa Schelera, ktorym chcemy poswigci¢ chwile uwagi. Wilhelm Dilthey
stworzyt koncepcj¢ hermeneutyki zycia, w ktorej zycie w swym wymiarze
historycznym przejawia si¢ wrecz jako podmiot dziejow. Tak rozumiany
program hermeneutyki zycia implikuje z jednej strony metodg dekonstrukcji
skostniatych wyrazow zycia i sprowadzenie tychze do wcigz obecnej w tych
spetryfikowanych formach 1 wciaz odczuwalnej zywotnosci, z drugiej zas
— przezycie aktualnych motywacji, ktore artykutuja si¢ w formie kategorii
zycia.

3 Zob. J. Brejdak, Philosophia crucis, dz. cyt. oraz tenze, Ciernt w ciele. Mysi Apostola
Pawla w filozofii wspotczesnej, Krakow: WAM 2010.

4 M. Heidegger, Gesamtausgabe, Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann (r6zne
lata wydania), Bd. 60, s. 82

> Tamze, Bd. 61, s. 85.
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Program, ktory Dilthey skierowat do nauk humanistycznych, domagat
si¢ przetozenia ,,niezmierzenie rozprzestrzenionej ludzko-historyczno-spo-
tecznej rzeczywisto$ci — z powrotem do duchowej zywotnosci, z ktorej [ta
rzeczywistos¢ — J.B.] si¢ wylonita”.

Punktem wyjscia w jego koncepcji jest zycie, ktére — w odrdznieniu
do Bergsonowskiego witalizmu — pojmowac¢ nalezy historycznie: ,,Jest ono
jednoscia w swej materii z historig™®.

Nalezy wyjs¢ od zycia. Nie oznacza to, ze nalezy je analizowac, lecz ze
nalezy je w jego formach przezy¢ i wewnetrznie wyciggnaé wszelkie
lezgce w nim konsekwencje. Filozofia jest dziataniem, ktore zycie, tzn.
podmiot w swoich relacjach jako zywotnos¢, doprowadzi do $wiado-
mosci i przemys$li do konca’.

Diltheyowskie zatozenie hermeneutyczne opisuje rozumiejacego cztowieka
jako bedacego w oscylujacym ruchu pomigdzy pierwotnym zyciem, ktore
w formie zwigzku znaczeniowego zmienia si¢ nieustannie, utrzymujac
i ,tworzac” tkanke indywidualnego zycia, a konkretnym wydarzeniem,
wyrazem zycia. Z owego oscylujacego ruchu wytaniajg si¢ struktury zycia,
ktére jako kategorie zycia staja si¢ pierwowzorem pdzniejszych Heideg-
gerowskich egzystencjalow. Kategorie zycia nie spetniaja si¢ jedynie jako
rodzaj alfabetu wlasnych przezy¢ (Erleben), lecz daja bazowe wyposazenie
dla rozumienia zycia innych ludzi (Verstehen). Z takich kategorii zycia
buduje si¢ majeutyczny autoportret.

Kategorie zycia zyja w 1 z eksplikacji wlasnego przezycia oraz w za-
stosowaniu do cudzego zycia, co musi zastugiwac na okreslenie mianem
dziatania. Dziatanie to implikuje pelne uczestnictwo w wydarzajacym si¢
rozumieniu®. Diltheyowska koncepcja hermeneutyki zycia jest dynamicz-
nym, stale otwartym procesem inicjacji, poglebiania zycia i jego opisu, ktora
nie daje si¢ sprowadzi¢ do zadnego systemu. Ta koncepcja komunikowania

¢ W. Dilthey, Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften. Mit
einer Einleitung von M. Riedel, Frankfurt am Main: Suhrkamp 1986, s. 317.

7 W. Dilthey, Die geistige Welt. Einleitung in die Philosophie des Lebens, [w:] Ge-
sammelte Schriften, Bd. 5, hrsg. von G. Misch, Leipzig: Teubner 1990, s. LVIIL.

8 Znajduje to swoj wyraz w Heideggerowskiej koncepcji spostrzezenia. M. Heidegger,
Gesamtausgabe (1993), Bd. 59: Phdnomenologie der Anschauung und des Ausdrucks.
Theorie der philosophischen Begriffsbildung (1920), hrsg. von C. Strube, Frankfurt am
Main.
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egzystencji sprowadzi czytelnika — za pomocg lektury autobiograficznych
dokumentéw ludzi genialnych — do jego wlasnej egzystencjalnej glebi (ja-
ko$ciowe podobienstwo wszystkich ludzi stanowi do$¢ watpliwe zatozenie,
przyjete przez Diltheyowska hermeneutyke), do glebi, z ktorej cztowiek
bedzie w stanie lepiej rozumieé i wyrazac¢ zycie, odnajdujgc i doswiadczajac
samego siebie w nowym wymiarze zycia. Historyczne §wiadectwa pozo-
stawione przez ludzi geniuszu stanowig najlepsza inicjacj¢ zycia glgbszego
1jego przysztego rozwoju. Inicjowanie to bez watpienia zastuguje na uwage,
jego mechanizm zostaje czesto porownywany z tzw. bodzcowaniem czy
irytowaniem jednego systemu autopoietycznego innym systemem, jak to
ma miejsce w teorii systeméw Niklasa Luhmanna’.

Diltheyowska majeutyka usituje poprzez kontakt ze $wiadectwami hi-
storycznych osobowosci sprowadzi¢ wlasne zycie do nowej glebi, otwierajac
przed nim niestychane mozliwosci. Uczen Diltheya, Max Scheler, bedzie
kontynuowa¢ motyw generowania egzystencji poprzez kontakt z osobowym
wzorcem (Vorbild). Scheler w swojej koncepcji osoby przechodzi jednak
zdecydowanie w nowy wymiar filozofii spotkania, ktora bedzie kojarzona
szczegolnie z takimi nazwiskami, jak Lévinas lub Buber.

O ile Dilthey i Scheler przekazali czytelnikowi instrukcje, wedlug
ktorej samozrozumienie i rozumienie Innego umozliwione byly dzigki §wia-
dectwom zycia ludzi genialnych oraz dzigki spotkaniu z innym cztowiekiem
(nie wiazac przy tym czytelnika z zadng konkretng praxis), to Kierkegaard
1 Heidegger okresla t¢ droge z jej kamieniami milowymi (stadiami), co
pozwoli nam méwic o praktykach, a nie tylko o teoriach komunikacji.

Ill. Praktyki egzystencjalnej komunikacji

Jak odbywa si¢ budowanie, generowanie egzystencji, ktore obiecujg nam
Kierkegaard i Heidegger? Za pomocg jakich §rodkéw mowy i figur mysli
czytelnik lub rozmoéwca moga obudzi¢ w sobie nieoczekiwang glebi¢ eg-
zystencji? Trzy majeutyczne proby — Apostota Pawla, Serena Kierkegaarda
oraz Martina Heideggera — 13cza nastepujace cechy wspolne, ktorych celem

® Zob. J. Brejdak, Stowo i czas. Problem rozumienia Innego w hermeneutyce i teorii
systemu, Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego 2004, szcze-
gblnie rozdz. 2.
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jest budowanie egzystencji. We wszystkich trzech formach stuchacz czy
czytelnik zostaje odnaleziony w jego konkretnej sytuacji, na przyklad co-
dziennosci, skad zostaje zabrany w dalszg droge, opisujacg znane mu, mniej
lub bardziej, fenomeny i sposoby zycia — u Pawla jest to sposob cielesny
1 sposob duchowy, u Kierkegaarda trzy stadia egzystencji, a u Heideggera
fenomeny zycia nieautentycznego (gadanina, dyktatura etc.) oraz fenomeny
egzystencji autentycznej (sumienie, gk przed $miercig, wybieganie ku $mier-
ci). Droga ta prowadzi z powrotem do sytuacji wyjsciowej, ktora okazuje
si¢ jednak sytuacjg odmienna, odmieniong poglebieniem i ,,zbudowaniem”
egzystencji stuchacza. Sprobujmy scharakteryzowac t¢ metode niebezpo-
sredniej, majeutycznej komunikacji'®.

Droge cztowieka wedlug egzystencjalnej majeutyki proponowanej
przez Apostota Pawta mozemy zobrazowa¢ kolem hermeneutycznym czy
spirala, gdyz powrdt nie jest powrotem do punktu wyjscia, stajac si¢ do-
tarciem do nowej, poglebianej za sprawa stowa o krzyzu, egzystencji. Jest
to pewien cykl stawania si¢ sobg, $mierci i ponownych narodzin, ktérego
antropologiczne granice wyznaczajg figury czfowieka zewnetrznego oraz
czlowieka wewnetrznego, a w perspektywie eschatologicznej starego i no-
wego Adama.

Stowo o krzyzu

(metanoia)
Cialo antytetyczne (soma psychikos) Duch (soma pneumatikos)
Czlowiek zewnetrzny Czlowiek wewnetrzny
Bojazn Boza Oblicze Boga

Ciato (niebedace antyteza ducha)

Ewangeliq aktow, a nie stow, nazwat Heidegger rodzaj przekazu, ktory
praktykowat Apostot Pawel. Prawda tego przekazu nie jest kwestig poznania,
lecz zycia, prawdg $wiadectwa ptynacego z glebi wlasnej egzystenc;i.

19 Trzy wspomniane majeutyki przedstawiam [w:] Ciernn w ciele, dz. cyt., w szcze-
golnosci rozdz. ,,Majeutyczne narodziny — Apostol Pawel, Seren Kierkegaard, Martin
Heidegger”, s. 70-86. Ponizej (niedostowny) fragment tego tekstu.
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IV. Majeutyka Sgrena Kierkegaarda

Genialnym uczniem Apostota jest Seren Kierkegaard, dla ktorego Chrzes-
cijanstwo nie jest ,,czym$” (jaka$ trescia), lecz pewnym ,,jak” (sposobem
zycia). Tylko sposobem bycia, §wiadectwem, czlowiek udowadnia swoje
bycie Chrzescijaninem.

Dlatego aby zdoby¢ dzien wolny w zyciu zmgczonej chrzescijanskiej
terminologii, ktora spokojnie gleboka i niezmierzona, ale teraz zaledwie
stata si¢ ledwo dyszaca i nic nie méwiaca, zdecydowalem si¢ przemil-
cze¢ nazwe chrzeScijanstwa i powstrzymac si¢ od [jego] wyrazen, ktore
w gadaniu o tym sg hatasliwie zabtakane i wirujace tu i tam''.

Odpowiedzig Kierkegaarda na ten stan rzeczy, ktory trafnie opisywat rowniez
Nietzsche w tekscie O pozytkach i szkodliwosci historii dla zycia, jest stwo-
rzenie przekazu, ktérego pojecia zrodzone beda z wlasnego do§wiadczenia.
Maja one odstoni¢ sposoby zycia, stadia egzystencji, z ktorych wyplynie
nastgpnie na tres$¢, zaledwie inicjowana stowem jako formalnym wskaza-
niem. Dlatego tak decydujace dla majeutyki Kierkegaarda bedzie wyznanie
Apostota Pawta, chcgcego by¢ Grekiem dla Grekéw, a Zydem dla Zydow.

Jezeli naprawdg chcemy prowadzi¢ cztowieka w dane miejsce, musimy
przede wszystkim zwazy¢ na to, aby go najpierw odnalez¢ w miejscu,
w ktorym si¢ znajduje!?.

Przekaz ten, zaposredniczony przez wlasne doswiadczenie, nazwie autor
Albo—albo przekazem niebezposrednim. Przestrzen uzytego stowa ma
rozbudzi¢ mozliwos$ci wilasnej egzystencji, zaswiadczane osobg mistrza.
Zrodzone mozliwosci, zrealizowane przez egzystencje¢ nauczyciela, nie
mijajg, ale towarzysza jego zyciu. Taka mozliwo$¢ nie jest mozliwosScig
abstrakcyjng, obojetng z punktu widzenia przysztego spetnienia. Za sprawg

'S, Kierkegaard, Abschliessende unwissenschaftliche Nachschrift zu den Philosophi-
schen Brocken, zweiter Teil. Hrsg. E. Hirsch, H. Gerdes, H.-M. Junghaus. Gesammelte
Werke, Abteilung 16, Giitersloh 1989, s. 67. Wyd. polskie: Zamykajqgce nienaukowe post
scriptum, tham. K. Toeplitz, wyd. Antyk Marek Derewiecki 2011

12 J. Splett, Entweder/Oder. Herausgefordert durch Kierkegaard, Frankfurt am Main:
J. Knecht 1988, s. 30.
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przekazu konkretnej egzystencji moze zosta¢ urzeczywistniona poprzez inng
egzystencje, jasniejac wolnoscia, z ktorej zostala zrodzona.

1. Przekaz niebezposredni

Z Kierkegaardowskiej definicji abstrakcyjnego myslenia dowiadujemy
sig, ze jest to myslenie, w ktorym nie ma myslacego (Postscriptum, s. 35).
Co6z zatem zrobi¢, aby si¢ on tam znalazt? Jak wymysli¢ przekaz, ktory
bedzie przekazem egzystencji, czyli przekazem myslacego, a nie przeka-
zem abstrakcyjnych ogdlnych tresci? Droga do rozwigzania tego problemu
jest droga powrotu do zrodet Chrzescijanstwa, powrotem do wieszczenia
Apostota.

Etyczne zaczyna si¢ nie od niewiedzy, ktora powinna zosta¢ przemie-
niona w wiedze, lecz zaczyna si¢ wiedza i zada realizacji®s.

Kierkegaardowska majeutyka, w przeciwienstwie do majeutyki Sokratesa,
jest przekazem praktyki, a nie przekazem wiedzy:

Przekaz oznacza tutaj: wydobywanie etycznego z indywiduum, ponie-
waz jest ono w nim. Kapral zaczyna traktowa¢ parobka jak zohierza,
poniewaz jest on nim ,,kata dynamin”. Kapralowi odpowiada tu [...]
egzystujacy etyk, ktory jest siebie Swiadomy i reflektuje powrdt w sa-
mego siebie, tego, ktorym rowniez jest w swoim nauczaniu, przyjmujac,
ze kazdy jest tym ,.kata dynamin™'*.

Prawdziwo$¢ przekazu niebezposredniego polega na tym, ,,ze egzystencjal-
nie jestem tym, o czym moéwi¢ (powiedzianym)”'s.

Ten rezonans slowa i czynu, tego, co powiedziane oraz faktycznej
egzystencji nazywa Kierkegaard zdwojeniem lub egzystencjalng redupli-
kacjg. To, co powiedziane — tre§¢ — jest ufundowane na tym jak tresci, na
konkretnym sposobie egzystencji, ktory z tego powodu nazwany jest prawdg
subiektywng. Nowoczesnos¢ stara si¢ te prawdg odrzucié. Prawdziwo$¢ za-
tem jest u Kierkegaarda prawdziwoscig korelacji i obejmuje zarowno tresc,

13 S. Kierkegaard, Die Dialektik der ethischen und der ethisch-religidsen Mitteilung,
Bodenheim: Philo 1997, s. 23.

4 Tamze, s. 20.

15 Tamze, s. 52.
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jak i sposob bycia, ktory te tre$¢ ,,wydal na §wiat”. Tre$¢ staje si¢ wiarygodna
tylko w odniesieniu do korelacyjnego aktu, ktory ja zrodzit.

Nowoczesnos¢ — co uwazam za jedng z jej gtownych wad — odrzuca
osobowos$¢ i czyni wszystko obiektywnym'®. Wiasnie dlatego wiasciwe
komunikowanie etyczno-religijne prawie znikngto z tego $wiata. Ponie-
waz prawda etyczno-religijna ustosunkowuje si¢ zasadniczo do osobo-
wosci, moze by¢ komunikowana od jednego Ja do drugiego Ja. Skoro
tylko komunikat stanie si¢ obiektywny, prawda staje si¢ nieprawda'’.

Kierkegaard wyznaje, ze wlasnie dlatego w swoim pisarstwie postugiwat
si¢ pseudonimami. To za ich sprawg czytelnik moze si¢ spotka¢ z rézny-
mi perspektywami zyciowymi — estetyczng Don Juana czy etyczng radcy
Wilhelma — ktore uosabiaja pojedyncze egzystencje, poszczegolne dramaty
zyciowe. Nie chodzi tu zatem o pseudonimy jako takie, lecz o wiele bardziej
o rozne perspektywy zyciowe skrywajace si¢ za nimi. Jest to zatem rodzaj
perspektywizmu, stosowanego rowniez przez Nietzschego.

2. Zamykajace nienaukowe postscriptum
do Okruchow filozoficznych (1848)

Klasyczny przyktad egzystencjalnej majeutyki znajdujemy w formie spirali
hermeneutycznej jako formy niebezposredniego przekazu w dziele Zamyka-
Jjace nienaukowe postscriptum do Okruchow filozoficznych (Abschliessende
unwissenschaftliche Nachschrift zu den Philosophischen Brocken).

W pierwszym paragrafie tego dzieta, zatytulowanym Patetyczne — od
stowa pathos (we wspotczesnym jezyku mozemy przettumaczy¢ to jako
»emocjonalnos¢”, bycie motywowanym poprzez to, czego doznajemy)
— Kierkegaard przedstawia cel swojej pracy, ktorym jest absolutna relacja
wobec absolutnego telos, a wzgledna w stosunku do celow wzglednych.
Teleologiczne zawieszenie etyki w Bojazni i drzeniu odbywato si¢ ze
wzgledu na ten absolutnie odmienny telos. Samo postawienie tego zadania
sugeruje, ze problem ludzkiej egzystencji wynika z banalnego traktowania
tego, co wazne oraz z istotnego traktowania tego, co banalne. Ten typ zagu-
bienia nazywa Kierkegaard ,,drobnomieszczanskim”. Okazuje si¢, ze tego
zadania nie mozna rozwigza¢ w sposob bezposredni. Indywiduum zostaje

16 Tamze, s. 62.
17 Tamze, s. 58.
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zdemaskowane w swoim zagubieniu posrod tego, co bezposrednio dane przez
tradycje lub srodowisko (stadium estetyczne), nie przeczuwajac mozliwosci
wyboru siebie, swego wlasnego sposobu zycia.

W drugim paragrafie, Cierpienie (cierpienie pojmowane jako najwick-
szy czyn wewngtrznosci i istotny wyraz egzystencjalnego patosu), wskazuje
sie droge redukcji bezposredniosci, ktora to redukcja jest conditio sine qua
non relacji z absolutnym zelos. Cierpienie nie jest zadawaniem sobie bolu,
lecz zdystansowaniem si¢ wobec pochtaniajagcego cztowieka uwiklania
w codzienno$¢, rutyne. To jest stadium etyczne, kiedy nast¢puje odkrycie
cztowieka wewnetrznego, o ktérym mowit nam Pawet. Patos jest absolut-
nym zawladni¢ciem jestestwa absolutnym telosem, niestychanie waznym
z punktu widzenia stawania si¢ jestestwa, poniewaz przenosi je z poziomu
estetycznej abstrakcji, charakteryzujacej si¢ brakiem zainteresowania, na
poziom egzystencji wyrdznionej przez najwyzsze zainteresowanie egzy-
stujgcego swoja rzeczywistoscig. Opisanie sfery absolutu pojeciem telos
pokazuje niestychana dynamike ukryta w tym do$wiadczeniu odkrycia
nowego zrodla motywacji, absolutnej, bo lezacej poza moca sprawczg czto-
wieka. Pojawienie si¢ patosu i obumieranie bezposredniosci jest typowym
dziataniem wiary. Momentem posredniczacym pomie¢dzy dwoma pierw-
szymi stadiami jest ironia, pozwalajaca estetykowi na dystans wzgledem
siebie, na szukaniu towarzystwa sobie podobnych, czyli na otwieraniu si¢
na drugiego. Przyktadem estetyka jest Don Juan, pragnacy przelotnej chwili
rozkoszy i uciekajacy przed dlugotrwatymi zobowigzaniami, przyktadem
etyka za$ radca Wilhelm.

O ile estetyczno$¢ byta ,,nie otwarta wewnetrznoscia”, o tyle cierpienie,
odkrywajace siebie jako doznajaca pasywnos¢ (leiden-erleiden), otworzyto
ja, co oznacza zmiang optyki z tego, co zewnetrzne, na do§wiadczenie sie-
bie. Tutaj nastgpuje odnalezienie siebie jako podmiotowosci. Konstytucja
egzystencji etyka odbywala si¢ dzigki wiernosci ogolnemu prawu. Ogdlnosé
prawa, poczatkowo gwarantujgca uwolnienie si¢ od egoizmu, stawata si¢
z czasem przeszkoda w wypehieniu woli Boga i w przejeciu odpowiedzial-
nos$ci za niepowtarzalno$¢ wlasnej egzystencji. Stadium posrednie stanowi
tu juz nie ironia, lecz humor. Humor jest uswiadomieniem wiasnej konkret-
nosci, konstytuowanej przez gtos Boga, uswiadomieniem zbyt waskich dla
tej konkretno$ci ram stworzonych przez ogo6lne prawo.

W trzecim paragrafie, jednoczeénie z ujawnieniem fenomenu ,,winy”,
wydarza si¢ co$ osobliwego. Wina staje si¢ ogniwem taczacym czlowieka
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z transcendentnym fundamentem ludzkiej egzystencji, na ktéry Dunczyk
zwracal uwage w tekscie Geniusz i Apostol.

Ta wina jest, podobnie jak u Heideggera, wing egzystencjalng, gdyz
uswiadamia nam, ze dotychczasowy sposob bycia pomijat transcendencje
jako fundament kazdej autentycznej egzystencji.

Jest ona takze wing ontologiczng, wynikajgca z opdznienia, z zanie-
dbania motywujacych mozliwosci dziejowego bycia. Ta Zzrodlowa relacja
cztowieka z fundamentem swojego cztowieczenstwa — zdaniem Kierke-
gaarda — zapewnia szcze$cie. Dlatego wina zostaje nazwana ,,decydujacym
wyrazem egzystencjalnego patosu’ oraz ,,najbardziej konkretnym wyrazem
egzystencji”. Z powodu winy, jako wejsciu w relacj¢ absolutng, nasza eg-
zystencja staje si¢ najbardziej konkretna, jest to punkt, moment najglebszej
indywiduacji cztowieka, odkrycia zrédla wlasnej normatywnosci, ktory
stanie si¢ kamieniem wegielnym nowej tozsamos$ci. W tym miejscu, wraz
z ujawnieniem zrodtowej relacji winy, nastgpuje ujawnienie zrodtowego
wymiaru pytania, postawionego w pierwszym paragrafie: ,,Jak zachowywaé
sie¢ w sposob absolutny wobec tego, co absolutne, a wzglednie do tego, co
wzgledne?”. Nastepuje powrdt do punktu wyjscia, lecz na zupetie innym
poziomie — juz nie w sferze medium abstrakcji, ale w sferze medium wias-
nego istnienia. Ten wymiar egzystencji jest religijnoscia, umozliwiajaca
przezycie pelnego wymiaru rzeczywisto$ci. Wykazanie calo$ci owego wy-
miaru egzystencji staje si¢ prowokacja, wyzwaniem dla czytelnika, ktory
podejmuje je wspdlnie z Kierkegaardem; jest to prowokacja uruchomiajaca
jego wlasng egzystencj¢. Na tym etapie mozliwos$¢ zasugerowania przez py-
tanie staje si¢ rzeczywisto$cig czytelnika. Uruchomienie wlasnej egzystencji
staje si¢ mozliwe tylko dzigki prowokacji, wyzwaniu rzuconemu przez to,
co absolutnie odmienne, obce. Kierkegaard nazywa ten fenomen ,,r6Znicg
absolutng”, a Heidegger bedzie mowit o ,,r6znicy ontologicznej”, ktora za-
wiadnie egzystencja w momencie odkrycia odpowiedniej relacji, ukazujac
egzystencje, stojaca przed cigglym wyzwaniem absolutnie odmiennego,
tego, co egzystencjg nie jest, a co domaga si¢ zinterioryzowania i przyje-
cia, nadajgc przez to egzystencji inny, prawdziwy wymiar, niezawg¢zony
egocentryzmem. Dotarcie do punktu, w ktérym egzystencja zaczyna by¢
motywowana z innego zrodta, lezacego poza sferg sprawstwa cztowieka, jest
przekroczeniem wymiaru czystej deskrypcji, czyli wymiaru bezposredniej
komunikacji i wejsciem w wymiar normatywnosci, otwierajgcy fundament
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nowej tozsamos$ci, na ktorym oparte beda dalsze myS$lenie, pragnienia
i dziatanie cztowieka.

Mozemy powiedzie¢, ze nakaz ogdlnego prawa zostat zastgpiony in-
dywidualng normatywnoscig boskiego nakazu. Stadia egzystencji opisujg
stadia rozwoju osobniczego. Stuza one Kierkegaardowi do charakterystyki
sposobow zycia, dajg jednoczesnie mozliwos¢ charakterystyki glownych
filozoficznych postaw antyku: epikurejczykow (stadium estetyczne), stoikow
(stadium etyczne) czy chrzescijan (stadium religijne).

Kierkegaardowski schemat spirali hermeneutycznej, bedacej poglebia-
niem wlasnej tozsamos$ci, mozemy w $lad za Apostotem zrekonstruowaé
W nastepujacy sposob:

Wina
Stadium etyczne Stadium religijne
Stadia
egzystencji
Cierpienie Absolutny telos

Stadium estetyczne

Jesli tak wlasnie jest i jesli zadaniem jest wycwiczenie absolutnej
relacji, wowczas egzystencja staje si¢ niestychanie napie¢ta, gdyz musi
wykona¢ podwdjny ruch [...] W swojej bezposredniosci indywiduum
zakorzenione jest w skonczonosci. Jezeli jednak rezygnacja przekona-
la sig, ze indywiduum przyjeto absolutny kierunek na absolutny cel,
wowczas wszystko ulega zmianie, wowczas przecigto korzenie. Taki
czlowiek wprawdzie zyje tym, co skoniczone, nie czerpie jednak stamtad
swego zycia's,

Jest to stan zycia w dwoch wymiarach rzeczywisto$ci jednoczesénie, stan
pewnego ,,Jak gdyby nie”, o ktérym pisatl Apostot Pawet w 1. Liscie do
Koryntian (7,29n).

Spojrzenie na siebie z perspektywy transcendencji nie odbiera dotych-
czasowemu zyciu godnosci, lecz zmusza do dodatkowego wysitku, ptyna-
cego z odkrycia drugiego, pozaegocentrycznego zrddla zycia i motywacji.

8 Tamze, s. 115-116.
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Osiagnigcie catosciowego wymiaru egzystencji mozliwe jest dopiero dzieki
religijno$ci:
Wyzwanie zaczyna si¢ dopiero w sferze wiasciwej religijnosci, na
ostatnim jej odcinku i zmaga si¢ wraz ze stopniem religijnosci. Dzieje
si¢ to za sprawa odkrycia przez indywiduum granicy, wyzwanie wyraza
reakcje granicy wobec skonczonego indywiduum [...] Patrzac religijnie,

chodzi o to, by dotrze¢ do cierpienia, pozosta¢ w nim, kierowa¢ na nie
refleksje¢ i nie abstrahowaé od niego®.

Otwarcie si¢ na absolutny telos oznacza najwiekszg potencjalnos¢ egzy-
stencji, osiggnietg dzigki urzeczywistnianiu mozliwosci najtrudniejszej, bo
niemozliwej, paradoksalnej, charakteryzowanej wczesniej jako wiara:

Wiara jest obiektywna niepewnoscig wraz z odepchnigciem przez to,
co absurdalne, utrzymanie w namigtnosci tego, co wewnetrzne, co jest
wladnie stosunkiem wewnetrznosci napigtym do najwigkszych roz-

miar6w. Wlasnie stosunek do niepojetego albo odrzucenie przez to, co
20

niepojete, absurdalne, jest wyrazem namigtno$ci wiary.
Anihilacja tresci 1 waskiej racjonalnosci w zderzeniu z absurdem odstania
egzystencje. W tej absurdalnej odstonie co? tresci i jak? egzystencji mogg
sta¢ sie jednoscia. Tym samym osiggniety zostaje Archimedesowski punkt
podparcia kazdego majeutycznego przekazu, ktory musi zaktada¢ przedarcie
si¢ przez sfere mysli — ale za pomoca mysli — do zrédla egzystencji i jej
niezapos$redniczonego juz doswiadczenia. Jest to doswiadczenie obecnosci,
odstaniajgce §wiat oraz cztowieka w ich pelnym wymiarze istnienia, odsta-
niajace prawdzie zrodto normatywnosci ptyngce z wlasnej egzystencji.

Calkowitg mozliwo$¢ przekazu egzystencji osigga si¢ przez generowa-
nie w czytelniku religijnego sposobu bycia; tutaj rozumienie siebie i rozumie-
nie obcych egzystencji osiagaja swoj zasadniczy warunek, a do§wiadczenie
swoj najgtebszy wymiar. Formg hermeneutyczng staje si¢ tu nie nauka, lecz
kazanie i wychowanie, ktore méwi o winie, ,.kiedy pojedynczy, jako poje-
dynczy, mowi do pojedynczego”. Majeutyczna forma rozmowy z drugim
cztowiekiem, budujaca jego egzystencje zgodnie z nakazem Apostota, daje
mozliwo$¢ zdwojenia mitosci do drugiego cztowieka z mitoscia Boga do

19 Tamze, s. 167
20 Tamze, s. 325.
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mnie. Tym samym znosz¢ wing, stajac si¢ wspotczesnym z mitoscig Chry-
stusa do czlowieka i wlgczam si¢ w kreowanie §wiata zgodnego z boskim
»planem” zbawienia.

Rzeczywistos¢ jako wewnetrznos$¢ osigga swoj petny wyraz w sferze
religijnej, tutaj ,,patos wyszczegolnienia” osigga swoje maksimum, poniewaz
trojelementowa struktura S$wiadomosci ,,podmiot — relacja — przedmiot”,
opisana przez Kierkegaarda jako zainteresowanie, jako infer-esse, zacho-
wuje swoja troistos$¢ tylko w sposob formalny, bo podmiot i przedmiot stajg
si¢ jednym i tym samym, to znaczy mozliwo$cig bycia, ktéra wyltania si¢
znicosci wolnosci. To religijne zintensyfikowanie trojelementowe;j struktury
swiadomosci do dwoch elementow w filozofii Heideggera jest strukturg
trwogi. ,,To przed czym” i ,,0 co” pokrywajg si¢, co znaczy, ze wypehia je
ten sam byt, mianowicie jestestwo?!. Jest to moment pelnej indywidualizacji,
a zarazem catkowitego osamotnienia w obliczu Boga. Na podobienstwa
migdzy konstrukcja Bycia i czasu a Abschlieffende unwissenschaftliche
Nachschrift..., czesci drugiej, jak 1 metody ,,niebezposredniego przekazu”
i,,formalnego wskazania” (Formale Anzeige) zwrocilismy uwage w innym
miejscu?. Te dwie wersje majeutyki zrodzone sg ze spotkania z my$lg Apo-
stota Pawla i jego ewangelig aktow. Tutaj krotkie przypomnienie hermeneu-
tycznej spirali, bedacej fundamentem Heideggerowskiego Bycia i czasu.

Bycie ku $mierci
(wejscie w normatywny wymiar egzystencji)

Egzystencja nieautentyczna Egzystencja autentyczna

Sumienie, strach Pytanie o sens bycia
Codzienno$¢
(nieindyferentny sposob bycia)

2 M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN 1994, s. 481.

22 Zob. J. Brejdak, Odcienie obecnosci. Proba analizy fenomenu, Krakow: Aureus 2007
takze: C.F. Gethmann, Philosophie als Vollzug und als Begriff. Heideggers Identitdits-
philosophie des Lebens in der Vorlesung vom Wintersemester 1921-22 und ihr Verhdltnis
zu ,,Sein und Zeit”, Dilthey-Jahrbuch, Bd. 4 (1986—1987), Hrsg. F. Rodi, s. 27-53.
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We wszystkich trzech oméwionych typach przekazu majeutycznego mamy
do czynienia z trzema formami bycia czy trzema stadiami egzystencji:

1) egzystencji nie§wiadomej swego zagubienia;

2) egzystencji budzacej si¢ §wiadomosci dzigki obumieraniu cztowie-
ka zewnetrznego 1 budzeniu si¢ jego wymiaru wewngtrznego za
sprawg sumienia, Igku. To do§wiadczenie innej mozliwoéci bycia
pozwala dopiero na zakwalifikowanie dotychczasowego zycia jako
niepetnego i nieautentycznego;

3) egzystencji pokonujgcej egocentryzm i otwierajacej si¢ na inne
transcendentne zrédto zycia lezace poza granicami ludzkiego
sprawstwa. Odkrycie to poprzez do$wiadczenie skonczonosci
egzystencji jest zarazem doswiadczeniem laski ptynacej z trans-
cendencji czy dziejowos$ci. Tutaj wypetnia si¢ egzystencjalny
wymiar Pawlowej obietnicy, zgodnie z ktora uczen Chrystusa
bedzie ogladat Boga twarza w twarz. Z tego miejsca zrozumie¢
mozna dziatanie odkrytej w drodze do Damaszku normatywnosci,
ktora wedtug Pawta dopetnia i znosi prawo. Tutaj tez rozumiemy,
dlaczego Heidegger nie napisat i dlaczego nie musiat pisaé etyki.
Doswiadczenie sytuacji granicznej jest doswiadczeniem konkret-
nej normatywnosci, gdzie jestestwo staje si¢ swoja indywidualng
,,hormg”%.

Na tym poziomie niebezposredniego przekazu tekst staje si¢ sposobem
egzystencjalnego ksztattowania drugiego cztowieka, ukazywaniem mu jego
mozliwosci bycia:

Wiasciwy przekaz [...] w stosunku do tego, co etyczne i etyczno-reli-
gijne, to wychowanie. Wychowanie rozpoczyna si¢, gdy tego, kto ma
zosta¢ wychowany, postrzega si¢ jako tego, kto ma ku temu wszelkie

2 Doswiadczenie to jest dla tworcy hermeneutyki nowozytnej, Friedricha Schleier-
machera, zatamaniem si¢ wladzy podmiotu i odkryciem uczucia absolutnej zaleznosci
od transcendentnej podstawy. ,,Podmiot — pisze Manfred Frank, niezastgpiony egzegeta
tworczosci Schleiermachera — ma wigc $wiadomo$¢ przenikajacej go jednosci, a zarazem
postrzega, ze nie moze by¢ autorem tego rozpoznania. Czuje si¢ samym soba tylko dlate-
£0, Ze pigtno swego »transcendentnego okreslenia« odczytuje jako oznakg tozsamosci”.
M. Frank, Tekst i styl. Schleiermachera teoria jezyka, [w:] Hermeneutyczna tozsamosé
filozofii, red. S Czerniak, J. Rolewski, Torun: Comer 1994, s. 115.
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mozliwosci [kata dynamin], kim ma si¢ stac. Postrzegajac go z tej
perspektywy, budzi si¢ to w nim**.

Dzigki zakresleniu spirali hermeneutycznej 1 pokonaniu jej drogi czytelnik
odnajduje siebie, doswiadczajac obcych egzystencji. Dzicki namigtno$ci wia-
ry obce egzystencje nie sg dla niego neutralnymi faktami historycznymi, lecz
znaczeniem, ktore moze zadecydowac zaréwno o byciu lub nico$ci danego
faktu, jak 1 0 byciu lub nicoéci nowej tozsamosci cztowieka. Podobny mecha-
nizm konstytucji tozsamo$ci w spotkaniu z wzorcem osobowym opisat Max
Scheler, o czym wspominaliSmy wcze$niej. Rzeczywisto$¢ jest tu egzysten-
cjalnym powtdrzeniem sposobow bycia, o ktorych opowiadaja nam dzieje.
Zinterioryzowanie rzeczywistosci dziejowej, jej uwewnetrznienie, zgodnie
z tym, co Kierkegaard napisat w Recenzji literackiej, ma oznaczaé¢ ufundo-
wane na relacji emocjonalnej, przyjecie, odtworzenie oraz powtorzenie tego,
co historyczne w aktualnie konkretnej egzystencji cztowieka. Poprzez emo-
cjonalny stosunek wiary rzeczywisto$¢ historyczna staje si¢ wewngtrznoscia,
ktoéra pozwala dotrze¢ do rzeczywisto$ci rozumianej jako byt historyczny
(dane i zadane) i pozwoli¢ mu odrodzi¢ si¢ we wspodlczesnej konkretnej
egzystencji cztowieka. Mamy tu do czynienia z niebezposrednim przeka-
zem dziejow; niebezposrednim, gdyz zaposredniczajacym zewnetrzny fakt
historyczny, jakim jest byta egzystencja dziejowa w wewngtrznej egzystencji
cztowieka wspoélczesnego. Ten przekaz nie treéci, lecz sposobdw egzysten-
cji, ktéry zaprezentowal w swoim dziele Kierkegaard, jest takim wiasnie
odrodzeniem mozliwo$ci pozostawionych wspotczesnosci przez Aposto-
ta Pawla. Siegnijmy do zapiskow Kierkegaardowskiego Dziennika:

W zupetnie btedny sposob czytamy Biblie: sadzimy, ze apostolski
pospiech Pawta jest obciazony i uwarunkowany 1800 latami erudycji
i wiedzy. C6z za komiczne nieporozumienie! Jakiz brak pierwotnego
odbioru Pawta! Albo to, co napisat jest natchnione, albo nie jest; egze-
getyczna wiedza i studia porownawcze nie sa zatem drogg, na ktorej
mozemy si¢ zblizy¢ do tego, co natchnione. Pawel, ktdrego rytm zycia
mial tak szybkie tempo, dla ktorego kazda chwila byta droga, pisze
kilka linijek dla wspolnoty, by zacheci¢ jej cztonkéw do egzystowania

24 S. Kierkegaard, Abschliessende unwissenschaftliche Nachschrifi..., dz. cyt., s. 126.
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w wierze — te linijki nie sg juz pilnymi wiadomos$ciami i apelem, teraz
ging pod cigzarem wiedzy 1800 lat®.

Sprobujmy ponizej okresli¢ techniki wspomagajace majeutyczny przekaz
egzystencji, wspolny dla tych trzech majeutyk.

3. Respektowanie suwerennosci czytelnika

Czytelnikowi nie grozi si¢ tu imperatywami, lecz nakierowuje go ku
wzorcom osobowym konkretnych egzystencji, by uruchomic¢ w ten sposob
budowanie tozsamo$ci’*. Budowanie tozsamosci uprzedza wczesniejsze od-
krycie indywidualnej normatywnosci w cztowieku, ktora jest rtownoznaczna
z odslong egzystencjalnych fundamentéw. Ta Zrédtowa normatywnos¢ by-
cia, ktére w zadnym wypadku nie jest aksjologicznie neutralne, wyraza si¢
w Heideggerowskim okresleniu jestestwa poprzez form¢ gerundivum (hat
zu sein). Ta zrodtowa normatywnos$¢ wytania si¢ po uprzednim zatamaniu
si¢ wszelkiej intencjonalnoéci, w swoistym obumieraniu mysli: w klesce
myslenia (Scheitern des Denkens — Jaspers) czy w byciu ku smierci (Sein
zum Tode — Heidegger).

4. Obumieranie wlasnego Ja

Obumieranie lub bycie ku smierci opisuje doswiadczenie graniczne, przez
ktore wszelka intencjonalno$é si¢ zatamuje, a cztowiek musi wytrzymaé
brak jakichkolwiek odniesien, wytrzymac intencjonalng pustke. W sytuacji
granicznej otwiera si¢ on na §wiat i odkrywa siebie w zwtoce i opdznieniu
wzgledem aktualnego do§wiadczenia normatywnosci (doswiadczenie winy
ontologicznej — nie moralnej). Jestestwo doswiadcza tu fundamentalnej
1 otwierajacej skonczonosci, ktéra nie jest kresem, lecz poczatkiem. Das
Dasein existiert gebiirtig — powie Heidegger.

3 8. Kierkegaard, Dzienniki, ttum. A. Szwed, Lublin: TN KUL 2000, s. 455; J. Brejdak,
Ciern w ciele..., dz. cyt., s. 79-84.

26 Niemieckie stowo Vorbild (wzorzec) wyrasta etymologicznie z rdzenia bilden
‘tworzy¢’, co sugeruje majeutycznos$é, tj. uprzednio$¢ sposobu bycia nad trescia, ktorej
formowanie ten sposob umozliwi. Zob. takze J. Brejdak, Ciern w ciele..., dz. cyt., rozdz.
»Wzorzec i specyfika jego dziatania”.
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5. Osiagniecie jednosci miedzy mysla a zyciem (Kierkegaardowska
reduplikacja)

Kennen ist ein Konnen — czytamy u Heideggera — wiedza jest zyciem, prakty-
ka. Przektadajac t¢ my$l na ,,jezyk” egzystencjalnej majeutyki, oznacza to, ze
komunikacja wiedzy pierwotnie sprowadza si¢ do komunikacji umiejetnosci,
inaczej zatraca ona swoja stuszno$¢ i wiarygodno$¢. Stowo adresowane jest
do konkretnej osoby na jej zyciowej drodze — i przez nig zaadoptowanie,
staje si¢ dopiero i jest na nowo rozumiane. Pytanie co? ustepuje tu miejsca
pytaniu jak?, prezentowanemu poprzez konkretny wzor osobowy?’.

6. Intensyfikowanie moznosci, nowe stworzenie

Zardéwno Scheler w Skrusze i odrodzeniu (Reue und Wiedergeburt), jak
1 Heidegger w Byciu i czasie opisuja majeutyczne odnajdywanie samego
siebie jako odrodzenie, poniewaz przez nie odstania si¢ zrodlo sity, podstawa
nowej tozsamosci. ,,Mozliwo$¢ jako egzystencjat jest najbardziej zrodtowym
i ostatnim pozytywnym ontologicznym okre$leniem jestestwa” — czytamy
w Byciu i czasie (moéwiac jezykiem Nietzschego, akcentuje si¢ nie to, co
monumentalne, lecz to, co krytyczne, akceptacja monumentalnych wzoréw
osobowych jest mozliwa, o ile s3 one uzyteczne zyciu).

7. Generowanie egzystencji

Stowo uzywane jest w swoim wymiarze otwierajacym egzystencj¢ na nowe
mozliwe sposoby istnienia. Takie stowo staje si¢ zrédtem sity (Charles
Taylor). Kierkegaard mowi w swoich Mowach budujgcych o wydobywaniu
subiektywnosci. Tak kazdy autoportret (Selbstbildnis) wytania si¢ z uprzed-
niego stawania si¢, z uprzednio dokonanej przemiany, z uprzedniego stania
si¢ nowg egzystencja. To wydobywanie wydarza si¢ w spirali hermeneutycz-

27 To wielki temat, ktory obecny jest w Ewangelii wedtug $w. Jana. Jedno$¢ stowa
i zycia, ogdlny cel majeutyki, wytania si¢ z jednosci Logosu 1 sarks. Zob. J. Ratzinger,
Einfiihrung in das Christentum, Miinchen: Weltbild Verlag 2005, s. 195-197. Sw. Jan
— wychodzac od niewystowialnosci Boskiego Imienia, obecnego od czasow Mojzesza,
przedstawia cztowieka Jezusa jako Boga Chrystusa. Jestem, ktory jestem — zagadkowa
odpowiedz, jaka na pytanie Kim jestes? udziela Bog Mojzeszowi — przyjeta u Jana
cielesny ksztalt cztowieka Jezusa.



106 Jaromir Brejdak

nej, ktdra w naszym rozumieniu jest spiralg reduplikujaca stowo i zycie, jest
spiralg inkarnacji stowa. Przyjrzyjmy si¢ technikom wecielenia stowa.

IV. Majeutyczne mozliwosci jezyka
1. Wskazujaca funkcja stowa

Stowa uzywane sg w fenomenologii oraz w komunikacji niebezposredniej
najczesciej w ich wskazujacej, deiktycznej funkcji. Gdy Scheler —w jednym
z tytutow — mowi o normatywnym i deskryptywnym ordo amoris, wskazuje
na swoja majeutyczng metodg, ktoéra poprzez opis egzystencjalny, poprzez
deskrypcje, prowadzi czytelnika do progu stowa, ktére za sprawg redupli-
kacji moze wypeli¢ si¢ wlasng egzystencja. Ten prog stanowi poczatek
normatywnos$ci. Po§wiadczone jest to we wskazaniu na ksigzke Rudolfa Ot-
tona Swietosé, gdzie Scheler stowami Ottona thumaczy to nastepujaco?:

Mozemy dopomoc czytelnikowi w jej [kategorii $wietosci — J.B.] zro-
zumieniu jedynie w ten sposob, ze bedziemy usitowali doprowadzié
go poprzez nasze dociekania do takiego punktu jego wlasnej jazni
[Gemiites], w ktorej ona sama bedzie musiata si¢ rozbudzic, ozywié
i doj$¢ do $swiadomosci®.

Ta negatywna metoda postuguje si¢ zdaniami nie w ich funkcji sadu czy
wnioskowania, lecz ,,duchowego postgpowania, ktore ma pobudzi¢ i wska-
zac [...] podprowadza [ona — J.B.] ducha na sam prog tego, co ma by¢
ujrzane”’, Filozofia jest tu doprowadzaniem do ogladu, ktéry wspomagaja
formy tautologii czy paradoksu.

2. Tautologia

Odwotujac si¢ do Wundta krytyki Badan logicznych Edmunda Husserla,
pokazuje Scheler wage tautologii w tym postepowaniu, catkowicie Zle przez
Wundta zrozumianej:

2 Korzystam tu z rozdz. ,,Swicty Pawet Maxa Schelera”, [w:] J. Brejdak Ciersi w ciele...,
dz. cyt.

2 M. Scheler, Problemy religii, tham. A. Wegrzecki, postowie J.A. Ktoczowski, Krakow:
Znak 1995, s. 105.

30 Tamze, s. 106.
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‘tautologia’ nie zostala potraktowana jako koncowe wezwanie do
spojrzenia na to, co dane o charakterze ponad pojeciowym [iiberbe-
griffliche Gegebene], i na to, co da si¢ tylko naocznie uchwyci¢ [nur
erschaubare], aby dokonawszy ‘wytuskania’ go, przyjrze¢ mu si¢ w jego
samoobecno$ci®'.

W dotarciu do zrodet normatywnosci Scheler réwniez wspomaga si¢ mysla
Apostota:

‘Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie
zdotato poja¢’ — ktoz nie odczul podniostego tonu tych stow, i zawar-
tego w nich elementu upajajacego, dionizyjskiego? Pouczajace jest to,
ze w tych stowach, w ktorych uczucie chcialoby wypowiedzie¢ to, co
ma najwyzszego, znowu ustepuja wszelkie ‘obrazy’, umyst ‘ucieka od
obrazow’ i chwyta tylko to, co negatywne. A jeszcze bardziej poucza-
jace jest, ze przy czytaniu tych stéw prawie wcale nie zauwazamy
ich wylacznie negatywnego charakteru®?.

Ta transgresja ze sfery deskryptywnego opisu w sfer¢ normatywnego do-
$wiadczenia czesto jest opisywana jako ponowne narodziny czy tez odro-
dzenie, co ma miejsce chociazby w tekécie Skrucha i odrodzenie®. Charles
Taylor, w kontek$cie odkrywania badz odnajdywania zrédet sity, mowic
bedzie o moralnej sile budujacej aksjologiczng tozsamos$¢ czlowieka. Kaz-
dorazowo bedzie przy tym stawiana na pierwszym planie fundamentalna
rola egzystencjalnej interpretacji lub artykulacji. Materialno$¢ moralno$ci
kazdego konkretnego cztowieka potrzebuje hermeneutyki samoodnajdy-
wania i samotworzenia siebie, odstaniajacej prawdziwa normatywnosc.
Pozyskanie samego siebie jako pozyskanie tozsamosci stanowi fundament
materialnej etyki badz — inaczej formulujac — pierwszorzgdny imperatyw
etyczny powinien by¢ imperatywem samoodnajdywania®.

Mistrzem figury mys$lowej budujacego ludzka tozsamos$é krzyza jest
— po Apostole Pawle i Serenie Kierkegaardzie — takze Martin Heidegger,

3 Tamze, s. 106.

32 Tamze, s. 107.

33 Zob. [w:] M. Scheler, Wolnos¢, mitosé, swigtos¢: pisma wybrane z filozofii religii,
tham. G. Sowinski, przedmowa A. Wegrzecki, Krakow: Znak 2004.

3% Por. J. Brejdak, Hermeneutik der moralischen Akte. Materiale Wertethik aus der
Sicht Max Schelers und Charles Taylors, [w:] A. Przytgbski (Hrsg.), Ethik im Lichte der
Hermeneutik, Wiirzburg: Konigshausen & Neumann 2010, s. 167-177.
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ktéry niestrudzenie, za sprawg nicujgcej nicosci, prowadzil nas do granic
transgres;ji.

3. Paradoks

Zycie w roznych stadiach egzystencji generuje rozne horyzonty sensu,
ktore u Kierkegaarda domagaja si¢ nawet réznych sposobow komunikacji
i rodzajow literackich. Paradoks staje si¢ nie tylko sacrificium intellectus,
lecz takze poswigceniem catego horyzontu sensu na korzy$¢ wylaniajacych
si¢ nowych horyzontow.

Paradoks wytania si¢ z kazdej transgresji horyzontu sensu oraz moze
by¢ dowolnie zastosowany. W Byciu i czasie —w odniesieniu do czasowoSci
jestestwa — czytamy: ,,Jestestwo moze tylko o tyle by¢ jako byle, o ile jest
przyszte. Bylos¢ [ Gewesenheit] wyptywa w pewien sposob z przysztosci”™.
Paradoksalny sposob mowy i koincydencja przeciwienstw sa tematem opra-
cowania E. Schofera Die Sprache Heideggers, z ktorego tu korzystam®®.

4. Hermeneutyczna spirala rozumienia

Wymienione majeutyczne figury myslowe doprowadzity nas do decyduja-
cego punktu zwrotnego, ktéry powinien przeprowadzi¢ czytelnika z czystej
sfery tego, co deskryptywne, do sfery tego, co normatywne. Jest to moment
roznie okreslany —jako odnajdywanie siebie lub odrodzenie, w ktorym czy-
telnik i stuchacz to, co wypowiedziane, zaczynajg rozpoznawaé w swojej
egzystencji 1 reduplikowa¢ — przechodzac od komunikacji wiedzy do ko-
munikacji umiejetnosci. Pomiedzy tymi komunikacjami mozemy wyréznic
nastgpujace roznice:
— zamiast bezpos$redniej ewidencji — absolutny paradoks, tautologia
— wymowne nic-nieméwienie (incognito);
— zamiast perswazji i pokusy zgorszenia — odstrgczenie i intrygowanie,
nawolujacy apel;
— zamiast samogloryfikacji — §wiadomo$¢ winy i grzechu, w sensie
zakotwiczenia w transcendentnym fundamencie — w Bogu lub
w Bycie — lezacymi poza granicami egzystencji;

35 M. Heidegger, Bycie i czas, dz. cyt., s. 457.
3¢ E. Schofer, Die Sprache Heideggers, Pfullingen: Neske Verlag 1962.
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— zamiast konserwacji monumentalnej przesztosci — wyzwanie do
wspotczesnosci z bytymi egzystencjami (wzorcami, autoryteta-
mi).

Obraz cztowieka, ktoéry wynurza si¢ z hermeneutycznej praxis Kier-
kegaarda, daje jednoczesnie niezbyt duzo i bardzo duzo. Niezbyt duzo,
poniewaz czytelnik otrzymuje kilka formalnych stadiow opisujacych ludzka
egzystencje. I bardzo duzo, poniewaz nie chodzi tu li tylko o gote przedsta-
wienie w abstrakcyjnym medium jezyka (komunikacja bezposrednia), lecz
szczegolnie o rozerwanie intencjonalnej struktury myslenia, o doprowadze-
nie do kapitulacji wszechwiedzacej mysli (ein zum-Scheitern-bringen des
Denkens), by uczyni¢ doswiadczenie wolnym dla czegos, co przekracza
myslenie. Ten moment czy chwila staje si¢ Archimedesowym punktem
podparcia praktyki komunikacyjne;.

Myslenie — pisze Hannah Arendt w nawigzaniu do Karla Jaspersa —,,po-
lega na prowadzeniu cztowieka do pewnych doswiadczen, wobec ktorych
samo mys$lenie (cho¢ nie cztowiek, ktory mysli) jest bezradne, doznaje kle-
ski”¥’. Klgska myslenia jest sytuacja graniczng, w ktorej cztowiek doswiad-
cza swojej przypadkowosci i skonczonosci, a przez to zyskuje przedsmak
nieskonczonosci tego, co transcendentne. Zrédlo tego, co transcendentne
lezy zar6wno na zewnatrz czlowieka, jak i w nim, musi zosta¢ odstonigte
i dostrzezone w jego doswiadczeniu, dzigki czemu moze on w medium
egzystencji przezy¢ egzystencje. Transcendencja nie jest pojeciem abstrak-
cyjnym, staje si¢ moja egzystencja, ktora znajduje swe ufundowanie w tym,
co wigksze. Wybieram, poniewaz zostatem wybrany, bez swiadomosci bycia
wybranym moj wybor nie ma sensu, wyznaje nam Kierkegaard w Albo—albo,
by pokazaé, jak mozna do$wiadczy¢ tego ufundowania transcendencji.
Nie narzuca si¢ tutaj transcendencji dogmatycznie, lecz przygotowuje
egzystencjalnie na jej przyjecie. Praxis takiego przekazu badz komuniko-
wania niekoniecznie prezentuje gotowe rezultaty, ,,polega ona natomiast na
nieustannym pobudzaniu, wezwaniu, do sity zywotnej obecnej w nas samych
i w innych ludziach. [...] jest roz§wietlaniem egzystencji’.

37 H. Arendt, Was ist Existenz-Philosophie, Frankfurt am Main: Beltz-Athendum 1990,
s. 43; wyd. polskie: Salon berlinski i inne eseje, thum. W. Madej, M. Godyn, Warszawa:
Proszynski i S-ka 2008, s. 99.

3% Salon berlinski i inne eseje, dz. cyt., s. 97.
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Jednakze nie o gote rozswietlenie egzystencji pierwotnie tu chodzi, lecz
o czyn wyptywajacy z do§wiadczenia skonczonosci. ,, To ‘dziatanie’ rodzace
si¢ z ‘sytuacji granicznych’, wchodzi w §wiat poprzez komunikacje mie-
dzyludzka, [...] 1 w ten sposob staje si¢ ‘zalgzkiem, cho¢by najmniejszym,
tworzenia $wiata’” pisze za Jaspersem Hannah Arendt. Zrodzony w obliczu
sytuacji granicznej absolutny czyn — poprzez bycie ku §mierci u Heideggera
czy poprzez religijny wybor u Kierkegaarda — mozemy utozsami¢ z do-
$wiadczeniem normatywnos$ci. Ten normatywny apel nie rozlega si¢ dopiero
u Lévinasa, lecz styszalny jest juz u Schelera i Heideggera, w odniesieniu do
ktérego czesto pomija si¢, ze Gerundivum jest w rozstrzygajacym miejscu
okreslenia jestestwa. To, ze jestestwo ma by¢ (hat zu sein), stanowi wyraz
pierwotnej normatywnosci, ktoéra uwidacznia si¢ w egzystencji.

Zainicjowany tu majeutyczny autoportret cztowieka staje si¢ obrazem
w dwojakim sensie. Wskutek majeutycznej komunikacji staje si¢ pierwotnie
nowo budowang tozsamoscia czlowieka, jego egzystencjalnymi narodzina-
mi, po drugie za$ — samozrozumieniem nowo narodzonej egzystencji, ktora
znajduje swoje spetnienie w stowach, przez co przywraca majeutyczng
jednos¢ zycia i stowa.

Zakonczenie

Budujacy i budowany cztowiek to podstawowy rys obrazu czlowieka, jaki
wylania si¢ z hermeneutycznej praktyki komunikacji niebezposredniej
Serena Kierkegaarda.

Czlowiek ten konstytuowany jest przez trzy fundamentalne cechy:

1. Czlowiek jako synteza pomig¢dzy konieczno$cig a wolnoscig
(Kierkegaard) czy pomi¢dzy rzuceniem a projektem (Heidegger).
Wolno$¢ cztowieka nie jest dowolnoscia, repertuar mozliwych
wybordéw wpisany zostaje w horyzont tradycji, ktéra moze zaréwno
niszczy¢, jak 1 budowaé wolnos¢ cztowieka. Dlatego jest on poj-
mowany przede wszystkim jako istota trafnego wyboru i wiasciwe;j
decyzji.

2. Cztowiek jak zadanie: Hermeneutyczna proba dotarcia do zrodet
tozsamosci ludzkiej odnajduje je w normatywnosci wilasnej, sta-

3 Tamze.
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nowigcej fundament tozsamosci cztowieka, jego aksjologicznego
ja (Tischner). Tutaj siegaja korzenie materialnej etyki wartosci
Nietzschego, Schelera czy Taylora. Normatywnos¢ ta doswiadczana
jest najwyrazniej w sytuacjach granicznych, wymykajacych si¢
sprawstwu cztowieka.

3. Czlowiek jak dzieto transcendencji: Kluczowe dla cztowieka prze-
zycie sytuacji granicznej znajduje si¢ poza ludzkim sprawstwem:
Wybieram, bo zostatem wybrany — wyznaje Kierkegaard.

Tacy jestesmy skonczeni, ze nie potrafimy przeniesc sie z wlasnej woli przed
nicos¢ smierci —moOwi Heidegger, majac na uwadze ten sam fenomen dialo-
gicznos$ci ludzkiej egzystencji, inicjowanej do§wiadczeniem skonczonosci
oraz wylaniajacej si¢ z niego transcendencji. Uwazno$¢ wobec tego doswiad-
czenia pozwala wyltoni¢ kontury majeutycznego obrazu cztowieka.

Z jezyka niemieckiego przetozyla Aleksandra Szulc

THE MAIEUTICAL SELF-PORTRAIT — THE IDEA OF HUMAN BEING
IN SOREN KIERKEGAARD’S HERMENEUTICAL PRAXIS

Summary

From the theologian Wilhelm Herrmann, who influenced both Rudolf Bultmann
and Martin Heidegger comes the formulation that we can say about the God only as
much as He did to and with us. In the article above I try to show that the same can
be said about the human being and its idea: all we can atribute to it is what we have
experienced. It means: a theologia experientiae implies an antropologia experientiae,
a certain anthropology of experience and from an experience. I try to describe it in
relation to the existential maieutics of Kierkegaard. What I claim is: a reliable idea
of man is without such an existential maieutics not possible.



