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1. Wstep

Prezentowane studium jest po§wiecone problematyce bonum commune narodu i pan-
stwa w koncepcji kard. Stefana Wyszynskiego.

W pierwszej kolejnosci zostanie przedstawiona literatura przedmiotu, a nastgpnie
krotki rys historyczny postaci kardynata Stefana Wyszynskiego na tle polskiej rzeczywisto-
$ci powojennej. W nastepnej kolejnosci zostanie omdéwione jego nauczanie na temat spo-
fecznosci narodowej, a pdzniej spotecznosci panstwowej. Z przynaleznosci do kazdej z nich
wynikaja pewne prawa i obowigzki obywatelskie. Na tym tle zostanie przeanalizowana
problematyka bonum commune narodu i panstwa.

W nauczaniu spotecznym kardynata S. Wyszynskiego mozna méwi¢ o pewnej funda-
mentalnej jedno$ci narodu i panstwa. Oczywiscie przyznaje on, ze nie jest to jedno$¢ abso-
lutna, ale wynika ona z faktu, iz nardd 1 panstwo wzajemnie si¢ uzupetniaja wspotdziatajac
dla bonum commune wszystkich obywateli i cztonkdéw tychze spotecznosci naturalnych.

2. Literatura przedmiotu i rys historyczny
postaci kard. Stefana Wyszynskiego

Po 1989 roku istnieje juz bogata literatura przedmiotu®. Korzysta¢ bedziemy w glow-
nej mierze z nauczania spolecznego kard. S. Wyszynskiego z lat 1946-1981% Nauczanie

1 ). Lewandowski, Naréd w nauczaniu kardynala Stefana Wyszynskiego, Oérodek Dokumentacji i Studiéw Spo-
tecznych ODISS, Warszawa 1982; A. Micewski, Kardynal Wyszyriski — prymas i mqz stanu, Editions du Dialogue,
Paryz 1982; Tenze, Stefan Kard. Wyszynski (1901-1981), Ludowa Spoldzielnia Wydawnicza: Muzeum Historii
Polskiego Ruchu Ludowego, Warszawa 2000; P. Raina, Kardynat Wyszynski. Konflikty roku milenijnego 1966,
Ksigzka Polska, Warszawa 2000; Tenze, Kardynal Wyszynski. Czasy prymasowskie 1967-1968, Ksiazka Polska,
Warszawa 1998; J. Auleytner, Polityka spoleczna. Teoria i organizacja, Wyzsza Szkota Pedagogiczna Towarzystwa
Wiedzy Powszechnej, Warszawa 2000, ss. 267-269; Nauczanie spoleczne Kardynata Stefana Wyszynskiego, Materia-
1y z sesji naukowej (28 1V 2001) z okazji roku Kardynala Wyszynskiego w 100 rocznice jego urodzin i 20-tg rocznice
jego smierci, Instytut Teologiczno-Pastoralny Bt. Jozefa Sebastiana Pelczara, Rzeszow 2001.

2 Kard. S. Wyszynski, Nauczanie spoleczne 1946-1981, ODiSS, Warszawa 1990; Tenze, Duch pracy ludzkiej,
Ksigegarnia Powszechna, Wioctawek 1946; Tenze, Kazania Swietokrzyskie, Duszpasterz Polski Zagranica, nr 2,
Rzym 1974; Tenze, Zapiski wigzienne, Wydawnictwo im. Stefana Kard. Wyszynskiego ,,Soli Deo”, Warszawa
1995; tenze, Jedna jest Polska. Wybor z przeméwien i kazan, Soli Deo, Warszawa 1998.
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zebrane zaraz po jego Smierci w 1981, zostato opublikowane dopiero w roku 1990, dlatego,
ze w tamtym czasie nie dopuszczono go do druku w formie autentycznej. Wyeliminowano
ze zbioru ok. 100 oficjalnych jego przemowien, a wiele innych poddano cenzurze. Zreszta
sam kardynat S. Wyszynski niegdy$ skarzyt sie, ze gdy zostaly wydane przez 6wczesng
wiladze drukiem jego kazania $wigtokrzyskie z naniesionymi poprawkami, ktore zmieniaty
sens wypowiedzi, dokonano tak dobrze wielu zmian interpretacyjnych, ze on sam z trudem
odnajdowat przektamania i nie domyslat si¢, ktore mysli byty rzeczywiscie jego, a ktore de
facto pochodzity od jakiego$ korektora. Wida¢ wyraznie, ze miat duze problemy cenzorskie
z opublikowaniem przemowien jeszcze za swego zycia. ROwniez i po $mierci jego naucza-
nie spoteczne bylo przez dlugi okres czasu znieksztatcane i1 nie dopuszczane do druku
w formie autentycznej. Dopiero w latach 90-tych moglo zosta¢ opublikowane w petnej
tresci. Do tego czasu funkcjonowato w niezmienionej autentycznej formie wewnatrz insty-
tucji koscielnych.

Dlaczego nauczanie kardynata S. Wyszynskiego moze stanowi¢ wklad do katolickiej
nauki spotecznej? Warto w tym miejscu powotaé si¢ na dziatalnos¢ Wilhelma von Kettele-
ra, biskupa z Moguncji, ktory okazat si¢ ojcem nauki spotecznej Kosciota dla Leona XIII,
faktycznego tworcy wspotczesnej doktryny spolecznej Kosciota. On réwniez nie napisat
wiekopomnych dziel, ale wygtaszane w katedrze mogunckiej przemowienia zostaty uznane
za wielki dorobek dwczesnej nauki spotecznej Kosciota.

W tym kontekscie warto takze zwr6cié uwage na wezesniejsze, tj. przedwojenne osia-
gniecia kard. S. Wyszynskiego w dziedzinie nauk spotecznych. Studia naukowe odbyt
przed II wojng Swiatowa. W 1929 roku obronit prace doktorska, ktora dotyczyta zagadnie-
nia ,,Prawa rodziny, Kosciota i panstwa do szkoly”, na Wydziale Prawa i Nauk Spoteczno-
Ekonomicznych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W swojej dysertacji uznal, ze
prawo do szkoty nalezy do jednych z podstawowych uprawnien kazdej ze wspomnianych
spolecznosci.

Po studiach doktorskich, korzystajac ze stypendium naukowego przebywal w réznych
zachodnich o$rodkach naukowych w Austrii, Wloszech, Francji, Belgii, Holandii i Niem-
czech. Zebrany w czasie tej podrdzy plon naukowy, podobnie jak i doswiadczenie nabyte
W pracy organizacyjnej, miaty owocowaé w nastepnych latach nie tylko w postaci publiko-
wanych prac na temat doktryny spotecznej Ko$ciota (w latach 1931-1939 ogtosit drukiem
106 publikacji), ale rowniez jako inicjatywy podejmowane na gruncie praktycznym.

W 1946 roku Stefan Wyszynski otrzymat sakre biskupig i zostal mianowany na ordy-
nariusza diecezji lubelskiej, a w 1948 otrzymal mianowanie na arcybiskupa i Prymasa Pol-
ski z siedziba w archidiecezji gniezniensko-warszawskiej. Jego nauczanie spoteczne, do
ktérego przede wszystkim odwolujemy si¢ w tym studium, dotyczy gtéwnie powojennego
okresu jego zycia.

Dla zrozumienia dziatalnosci spoteczno-politycznej kard. S. Wyszynskiego istotne jest
porozumienie z wladzami panstwowymi z 1950 roku. W tym roku kard. S. Wyszynski za-
warl porozumienie z Owczesnym szefem panstwa i rownoczesnie sekretarzem partii, Bole-
stawem Bierutem. To porozumienie oznaczalo istotny polityczny zwrot w kontaktach mie-
dzy Kos$ciotem katolickim a wtadzami panstwa socjalistycznego. W catym Kosciele Po-
wszechnym byto to pierwsze bezprecedensowe w Owczesnej sytuacji miedzynarodowej
porozumienie miedzy panstwem a Ko$ciolem, a w szczegolno$ci migdzy panstwem socjali-
stycznym a Ko$ciotem katolickim.

W przysztosci Watykan, powotujac sie na polskie doswiadczenie, bedzie podpisywat
porozumienia z innymi panstwami socjalistycznymi. To pierwsze porozumienie w Polsce
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stato si¢ waznym osiggni¢gciem kardynata S. Wyszynskiego w dziedzinie relacji mi¢dzy
Kosciolem a panstwem. Nalezy jednak pamigtac, ze jego trwato$¢ nie byla dtuga. Porozu-
mienie z wladzami panstwowymi z 1950 roku zostato za trzy lata zrewidowane. W 1953
roku kardynat S. Wyszynski zostat internowany. Przebywat kolejno w Rywaldzie Krolew-
skim koto Grudzigdza, w Stoczku Warminskim, Prudniku Slaskim koto Opola i w Koman-
czy w Bieszczadach. Dopiero w ostatnim miejscu zostaty ztagodzone rygory odosobnienia,
ale nadal nie mogt wypetnia¢ swoich podstawowych obowigzkow.

Dla porzadku chronologicznego nalezy doda¢, ze kardynat S. Wyszynski w 1965 roku,
podpisujac w imieniu Episkopatu Polski List biskupow polskich do Episkopatu katolickiego
w Niemczech pt.: Przebaczamy i prosimy o przebaczenie, podjat si¢ dzieta w wymiarze
mi¢dzynarodowym, tj. wykraczajacego poza porozumienie tylko migedzy panstwem a Ko-
sciotem w Polsce. To oredzie byto pierwszg proba normalizacji stosunkow polsko-niemiec-
kich podejmowang w perspektywie konieczno$ci uregulowania sytuacji spoteczno-poli-
tycznej na polskich ziemiach zachodnich i réwnocze$nie otwieralo mozliwos$¢ uporzadko-
wania spraw statusu diecezji katolickich na tych terenach®.

Niewatpliwie przestane orgdzie wywotato duze kontrowersje takze wsrod éwczesnych
polskich wladz panstwowych, bowiem one zmierzaty do tego, aby jako pierwsze, osiagnaé
sukces w tej wlasnie dziedzinie. Wykazato to dopiero zawarte porozumienie migdzy Polska
a RFN w 1970 roku. Polske reprezentowat Wiadystaw Gomutka a stron¢ niemieckg dwcze-
sny kanclerz RFN Willi Brandt. Wcze$niejsze utozenie normalnych stosunkéw miedzy
polskim a niemieckim Episkopatem Katolickim wyprzedzalo w swej idei pozniejsza nof-
malizacj¢ stosunkéw na szczeblu rzadowym miedzy panstwem polskim a dwczesnymi
Niemcami. W tym mozna dostrzec zdolno$ci przewidywania i dalekosiezng polityke kard.
S. Wyszynskiego wobec polskich ziem zachodnich. Polska racja stanu wymagata od niego
takich wlasnie dziatan.

3. Nardd fundamentem spotecznosci panstwowej

Jak kardynat S. Wyszynski definiuje spoteczno$¢ narodows i panstwowa? Gdy mowi
o narodzie, to czyni to w $cistym zwigzku z panstwem. Nie utozsamia jednak narodu
z panstwem, bowiem uznaje, iz nardd byl wczesdniej, anizeli panstwo. W czasie zaborow
panstwa polskiego nie bylo na mapie Europy, a nardd przetrwal. Wszelkie zrywy narodo-
we, czy to powstanie listopadowe, koSciuszkowskie czy powstanie styczniowe wykazaly
duza ofiar¢ Polakow, a takze ich zaangazowanie w dziatalno§¢ narodowa i patriotyczna,
cho¢ wowczas panstwo nie istniato.

Kardynat S. Wyszynski dostrzega podobng sytuacje takze w okresie powstania war-
szawskiego, kiedy panstwo bylo bardzo stabe militarnie, a jednak nardd przetrwat. Z tego
punktu widzenia jedno$¢, ktora on zauwaza migdzy narodem a panstwem, nie dotyczy jed-
nak jednos$ci absolutnej. Panstwo jest — wedlug niego — polityczng forma narodu, natomiast
nardd jest rodzing rodzin. Okres$lajac nardd jako rodzing rodzin uznaje, ze faktycznie narod
polski ostat si¢ dzigki rodzinie i dzigki wszystkim czlonkom narodu, ktérym to wilasnie
panstwo powinno gwarantowaé okreslone prawa. Zaro6wno rodzing, narod, jak i panstwo

%S, Wyszynski, K. Wojtyta, Spotkania w Republice Federalnej Niemiec, Pallottinum, Poznan 1979; por. P. Raina,
Oredzie Biskupow a reakcja wladz, Ksiazka Polska, Warszawa 1995.
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uznaje za spoteczno$ci naturalne. Pomimo uznania panstwa za jedng ze spotecznosci natu-
ralnych, nie spotyka si¢ jednak w jego pismach okreslenia §w. Tomasza z Akwinu w sto-
sunku do panstwa jako societas perfecta. Tym niemniej nawigzuje on do osiggni¢¢ dwcze-
snej doktryny spolecznej Kosciota na temat wspomnianych spoteczno$ci naturalnych,
a szczegoblnie narodu i panstwa oraz zachodzacych miedzy nimi relacji.

W nauce spotecznej kard. S. Wyszynskiego zagadnienie narodu odgrywa ogromna ro-
lg. Trzeba podkresli¢ jego wielki szacunek dla narodu i panstwa, czego wyrazem jest pisa-
nie w kazaniach spolecznych obu tych rzeczywistosci spotecznych z duzej litery. Czgsciej
przy tym uzywa stowa nardd niz panstwo, co, jak mozna sadzi¢, pozostaje w zwiagzku ze
szczegbdlnym znaczeniem narodu w dziejach Polski. Nardd potrafit przetrwaé dlugi okres
braku samodzielnoséci panstwowej, a wigc jest trwalsza forma spotecznosci niz byt pan-
stwowy, ktorego posta¢ zmieniata si¢ w czasie. Drugg przyczyng takiego stanowiska jest
niewatpliwie geopolityczna sytuacja Polski. Niebezpieczefistwa dla bytu panstwa polskiego
wykazal najazd hitlerowski w 1939 roku i dtugie lata okupacji, kiedy byt spoteczenstwa
polskiego zalezal wytacznie od sit duchowych narodu, a nie potegi militarnej panstwa.

Kardynat S. Wyszynski okazat si¢ wielkim polskim patriota. Poczuwat si¢ do wigzi
z narodem i pragnatl najscislejszej tacznosci pomigdzy narodem i panstwem reprezentuja-
cym polski narod.

Rola narodu w pogladach spotecznych kard. S. Wyszynskiego jest oparta nie tylko na
rzeczywisto$ci polskiej, nie tylko na jego osobistych uczuciach, glebokiej mitosci narodu,
lecz i na whasnych pogladach etycznych i filozoficzno-spotecznych. Zada wigc dla Polski
najwigkszej mitosci ze strony rodakow. Konsekwencjg mitosci winna by¢ wierno$¢ ojczyz-
nie i narodowej kulturze polskiej. Hierarchia mitosci wskazuje na to, jak ,,wazng rzecza jest
pielggnowanie mitosci do ojczyzny, do tego wszystkiego co ona stanowi w swej dalekiej
przeszlosci; w terazniejszoéci i w ambitnej przysztosci™. Trudno o wigkszy hotd oddany
narodowi. Trudno o wigkszg wagge jaka mozna by przypisaé¢ narodowi w zyciu cztowieka.

Uprawnienia narodu, i to kazdego narodu, sprowadzaja si¢ do niezaleznosci bytu
i swobody rozwoju. Nar6d moze bowiem istnie¢ tylko wowczas, gdy si¢ rozwija. Warun-
kiem rozwoju jest posiadanie rodzimej kultury i wychowanie pokolen w duchu tej kultury.
Zasada tolerancji wymaga, aby kazdy nardd nie tylko rozwijal swa wiasng kulturg, lecz
uznawal warto$ci i doceniat rozwdj kultury innych narodéw. Kultury narodowe tworzg
kulture catej ludzkosci. Kazdy nardéd ma nie tylko prawo, ale nawet obowigzek dorzuci¢ do
rozwoju kultury ogélnej swoj samodzielny wktad®.

Wolnos¢ osobowa cztowieka jest zrodtem wolnosci dla narodu. Narodowi przystuguje
wolnos$¢ opinii, wolno$¢ zdania, wolno$¢ kultury, wolnos¢ pracy. Odpowiada to godno$ci
i honorowi kazdego cztowieka, cztonka danego narodu®.

Kulture narodowa tworzy kazdy nardéd — nawet opdzniony w rozwoju — samodzielnie,
przez kultur¢ odbywa si¢ bowiem proces dojrzewania narodu. Chociaz kultura ludzkos$ci
jest wspolng wlasnoscig wszystkich narodow i skarbnica, z ktérej czerpiag one nowe warto-

* Kard. S. Wyszynski, Prosimy — Wymagamy — Zgdamy. Podczas uroczystosci $w. Stanistawa w Krakowie,
12 V 1974, [w:] Tenze, Nauczanie spoteczne 1946-1981, ODISS, Warszawa 1990, s. 612; Tenze, Bezimienny
bohater symbolem ofiarnego poswiecenia dla Ojczyzny, Warszawa 31 X 1975, [w:] Tenze, Nauczanie spoteczne
1946-1981, op.cit., s. 660.

® Tenze, ,,Rodzina — Naréd — Spoleczeristwo”. Kazanie swietokrzyskie 18 I 1976, [w:] Tenze, Nauczanie
spoleczne 19461981, op.cit., s. 686-693.

® Tenze, ,, Z kurzem krwi bratniej...” W stulecie powstania styczniowego. Kazanie $wietokrzyskie 27 | 1963,
[w:] Tenze, Nauczanie spoteczne 1946-1981, op.cit., s. 201-207.
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$ci, zaden nar6d nie moze zapozyczac si¢ u obcych, musi wypracowywacé swoje wlasne
wartosci kulturalne i musi nimi zy¢. W kulturze bowiem wypowiada nardd petng tres¢ swe-
go zycia'.

Kulturg narodowa tworza pokolenia w postepie dziejow narodu. Jest wige kultura na-
rodu zakorzeniona w przesztosci i tylko dzigki dorobkowi historycznemu moze odwaznie
spotyka¢ przysztos¢. Dzieje narodu s3 niezastgpionym czynnikiem wychowawczym mio-
dych pokolen. Nardd bez dziejow, to nardd tragiczny! Narod, ktory odcina si¢ od historii,
ktory si¢ jej wstydzi, ktory wychowuje mtode pokolenie bez powigzan historycznych ska-
zuje sie dobrowolnie na $mieré, podcina korzenie wlasnego istnienia®.

Kardynat S. Wyszynski, moéwiac o narodzie, podkres$lat wyraznie, Ze nie mozna two-
rzy¢ narodu bez jego dziejow, tzn. bez odniesienia si¢ do przesztosci, do kultury, bez
wspominania osiggnie¢. Jego zdaniem, nalezy wspomina¢ rowniez tych, ktorzy byli gotowi
nawet na utrate zycia podejmowac dziatalno$¢ zbrojng w czasie roznych polskich powstan
narodowych. Uzasadnial swoje stanowisko tym, iz ci, ktérzy podejmowali si¢ takich dzia-
tan, nie czynili tego bowiem byli przeciwni Rosjanom czy Niemcom, bgdZ innym narodom,
ale dlatego, ze byli gotowi dla ojczyzny poswigcié¢ swoje zycie. Zdaniem kardynata S. Wy-
szynskiego, dziedzictwo narodowe i cata kultura narodowa, bez ktérej nardd nie moze
wspotczesnie funkcjonowaé, sg takze istotnym elementem i wyznacznikiem patriotyzmu
miodych pokolen Polakow.

Niezmiernie wysoko ceni kard. S. Wyszynski wartosci duchowe narodu. Uzywa dla
tego okreslenia geniusz narodu. Z tego tez powodu uwaza, iz przyszto$¢ narodu zalezy od
pracy, cierpien i ofiar jego cztonkow. Szczegélne znaczenie dla narodu ma jego mtode
pokolenie, nie tylko dlatego, ze jest ono przysztoscia narodu, lecz — a moze w szczegdIno-
éci — dlatego, ze potrafi ono patrze¢ mtodymi oczami na te przysztosc”.

Nowoscig w nauce spolecznej kard. S. Wyszynskiego jest zagadnienie etosu narodo-
wego. Jego zdaniem, podobnie jak kazdy cztowiek, rowniez narody i panstwa majg jakas
misj¢ do spelnienia. Narody i panstwa sa przeciez zespotami ludzi, ztaczonymi wspolng
kultura, zwigzkami etnicznymi i historig. Zagadnienia tego nie mozna ujmowaé w skrajny
sposob predestynacji, jak to czynita polska filozofia narodowa po upadku Polski, nie mozna
go jednak nie docenia¢. Etos narodowy jest przy tym waznym czynnikiem ksztattowania
dziejow narodu, z ktorym musi sie liczy¢ panstwo, chcac wykorzysta¢ dla swego rozwoju
wszystkie sity spoleczne; jest rzeczywisto$cig zastang, z ktorej musza wyjs¢ wszelkie kon-
cepcje 1 metody polityki panstwa na to, aby mogty okazaé si¢ whasciwe i skuteczne.

Etos narodowy polski zalezny jest od wychowania w rodzinie. Jakie bedg rodziny, taki
bedzie narod. Zwarta rodzina jest podstawa budowania narodu™.

Zdaniem kard. S. Wyszynskiego etos narodowy zalezy wigc od poziomu moralnego
wszystkich jego czlonkow. ,,Kazdy kto chce wiada¢ Panstwem, Narodem, Ko$ciolem czy
Rodzing, musi naprzod nauczy¢ sie wlada¢ sobg. Kazdy kto chce, by nardd byt pracowity,
sam musi by¢ pracowity. Kazdy kto chce, by naréd byt madry, musi zabiega¢ o madros¢,

" Tenze, ,, Sapere Ausuris...”. Z okazji 200 rocznicy smierci ksiedza Stanistawa Konarskiego, Warszawa 21
IV 1974, [w:] Tenze, Nauczanie spoteczne 1946-1981, op.cit., s. 610; Tenze, Jakiej chcecie Polski? Do mlodziezy
akademickiej w Warszawie 22 111 1972, [w:] Tenze, Nauczanie spoleczne 1946-1981, op.cit., s. 490.

® Tenze, W sercu stolicy, Papieski Instytut Studiéow Koscielnych, Rzym 1972, s. 163—164; Tenze, ,, Sapere
Ausuris...”. Z okazji 200 rocznicy smierci ksigdza Stanistawa Konarskiego, Warszawa 21 IV 1974, [w:] Tenze,
Nauczanie spoteczne 1946-1981, op.cit., s. 610.

® Tenze, Wielka Nowenna Tysigclecia — 966-1966, Société d’Ed. Internationales, Paris 1962, s. 91.

10 Tamze, s. 48.
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by nardd zyt w mito$ci, musi sam umie¢ mitowac, by nardéd byt w jednosci 1 pokoju, musi
sam by¢ jednoscig w sobie, opanowany wewngtrznie, pelen wewnetrznego pokoju. Czto-
wiek bez pokoju nikomu pokoju nie da. Cztowiek bez mitosci nie udzieli mitosci. Cztowiek
bez madrosci nikomu jej nie przekaze. Cztowiek niecierpliwy nie zaprowadzi wokét siebie
rownowagi i tadu™.

Optymizm kard. S. Wyszynskiego i jego wiara w dzwignigcie moralne narodu pol-
skiego, w uszlachetnienie jego etosu narodowego plynie z przekonania o glebokiej mitosci
Polakéw do swej ojczyzny, z daru mitosci ojczyzny jaki posiadajg. ,,Z wiczi z ojczyzng
wyplywaja szczegdlnie wazne obowiazki. Jezeli czerpig¢ kulture z dziejow mojego narodu,
nie mogg si¢ odwzajemni¢ barbarzynska forma zycia. Gdy czerpi¢ kultur¢ i z niej korzy-
stam, musze ja poglebiac i sam musze by¢ kulturalny™*2.

Milos¢ zostaje zawsze poglebiona przez ofiarg. Wyrazem mitosci nie jest branie, lecz
dawanie. Zdaniem kard. S. Wyszynskiego na potrzeby narodowe Polak miatl zawsze dlon,
kieszen i serce otwarte. Kleski wojenne, konieczno$¢ ciagglej odbudowy zniszczen wojen-
nych wyzwala w narodzie nowe sity. Wedtug niego, jesteémy narodem miodym, preznym,
o kulturze starej, szlachetnej i wspaniatej. To, ze musimy odbudowywaé, nie jest nasza
kleska. Jest nasza szkota! Jest organizowaniem i mobilizowaniem energii, jest naszg ciagta
mlodoscia, bo nie pozwala si¢ nam zestarze¢™.

Koniecznos¢ ciaglych ofiar, wyrzeczen, poswigcen, jakich wymaga od Polakow ich
ojczyzna, jest wige zrodtem mitosci ojczyzny. Jest ona jednak nie tylko zrodtem w trudnych
warunkach polskiego bytu narodowego, ale warunkiem istnienia narodu i panstwa polskie-
go. Nalezy kocha¢ naréd, jego dzieje, zdrowe obyczaje, jego jezyk i kulturg™.

Do obowigzkoéw wzgledem narodu nalezy nie tylko oszczedno$é, niemarnotrawienie
dobr gospodarczych, lecz rowniez umiejetne postugiwanie sig nimi®®. Kardynat S. Wyszyn-
ski podkresla w tym kontek$cie znaczenie stuzby dla bonum commune: ,Dlatego do
wszystkich ludzi, dysponujacych groszem publicznym, panstwowym czy spotecznym kie-
ruje si¢ zawsze pragnienie, aby te dobra obraca¢ przede wszystkim na zaspokojenie wia-
sciwych, najbardziej pilnych potrzeb; aby ich nie marnowac, nie niszczy¢, nie defraudo-
wac; aby ich nie wydawac na zachcianki czy fantazje. Trzeba zawsze pamigtac, ze stanowia
one bonum commune totius universi — dobro wspolne wszystkich obywateli”*.

Nie tylko panstwo i instytucje gospodarcze decydujg o odpowiednim uzyciu zasobow
materialnych narodu, lecz rowniez jednostki prywatne i rodziny. Zrodtem bogactwa naro-
dow jest nie tylko wysoka produkcja, lecz gospodarny sposob zuzywania dochodu narodo-
wego, do czego przyczynia sie gospodarno$¢ w obrebie budzetu kazdej rodziny. W swych
pogladach na nardéd kard. S. Wyszynski nie traci z oczu szerokiej perspektywy spraw mie-
dzynarodowych. Przytacza on okreslenie Jana XXIII zawarte w Encyklice Pacem in Terris na
temat spolecznosci miedzynarodowej jako rodziny narodéw'’. W takich kategoriach my-

" Tamze, s. 51.

12 Tenze, Jakiej cheecie Polski? Do mlodziezy akademickiej w Warszawie 22 111 1972, [w:] Tenze, Naucza-
nie spoteczne 1946-1981, op.cit., s. 490.

13 Tenze, Wielka Nowenna..., op.cit., s. 90-91.

¥ Tenze, s. 89.

5 Tenze, Blogostawiony Wiadystaw z Gielniowa — sumieniem stolicy. Podczas uroczystosci w kosciele
Swictej Anny w Warszawie 25 IX 1972, [w:] Tenze, Nauczanie spoleczne 1946-1981, op.cit., s. 511.

16 Tamze.

7 Jan XXIII, Encyklika Pacem in Terris 1963, tekst polski, [w:] Dokumenty Nauki Spofecznej Kosciota, cz. 1,
Rzym-Lublin 1987, s. 269-303.
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$lenia kardynat S. Wyszynski wychodzi poza polska racje¢ stanu. Spoteczno$é migdzyna-
rodowa jest — wedlug niego — dalszym stadium uspotecznienia, po narodzie i panstwie.
t.ad migdzynarodowy musi by¢ oparty, podobnie jak tad spoteczny, na prawie moralnym.
Kazdy wigc nardd, maty czy wielki, posiada w obrebie tadu migdzynarodowego te same
prawa. Istnienie jednak spolecznosci migdzynarodowej ogranicza suwerennos$¢ poszcze-
golnych narodéw i panstw'®. W ten sposob staje kard. S. Wyszynski wyraznie na stano-
wisku podmiotowos$ci nie tylko narodow, lecz i osob ludzkich w spotecznosci i prawie
mi¢dzynarodowym.

4. Troska panstwa o bonum commune narodu

Kardynat S. Wyszynski, na okreslenie ustroju panstwa polskiego uzywa terminu ,,re-
publika”. Panstwo polskie jest republika. Tym okresleniem nawigzuje on do historyczne;j
nazwy Polski jako ,,Respublica”, ,,Rzeczpospolita”, takze mys$lac o historycznej nazwie
,-Rzeczpospolita Obojga Narodow”. Ta nazwa byta — wedtug niego — rzeczywiscie najlepie;j
oddajaca sens budowy bonum commune w panstwie, bowiem republike rozumiat jako rzecz
wspolng. Dlatego panstwo jako bonum commune winno zabezpieczyé poszczegdlnym
obywatelom i spolecznosciom konkretne uprawnienia. Moze to czyni¢ wedlug zasady po-
mocniczo$ci, czyli subsydiarnosci. Zasada ta po raz pierwszy zostala przedstawiona w En-
cyklice Quadragesimo Anno Piusa X1 w 1931 roku®. Dzisiaj z perspektywy czasu mozna
wyraznie stwierdzi¢, ze okreslenie wspomnianej zasady spotecznej stanowi wktad doktryny
spotecznej Kosciota do wspoétczesnych doktryn politycznych i spotecznych. Zasada po-
mocniczo$ci jest dzisiaj powszechnie akceptowana przez wigkszos¢ wspotczesnych partii
politycznych jako prawidlowy kierunek rozwoju gospodarczego panstwa. Stanowi ponadto
wazny element budowy bonum commune we wspotczesnych panstwach demokratycznych,
a takze jest istotnym elementem funkcjonowania Unii Europejskie;j.

Panstwo jako republika, czyli rzecz wspdlna, wymaga — zdaniem kard. S. Wyszyn-
skiego — rowniez ustroju spofecznego tzn. rozwoju panstwa socjalnego. Wedlug niego,
poniewaz w tamtym okresie historycznym panstwo byto jedynym pracodawca, wobec tego
powinno ono na siebie przejaé obowiazek wspierania tych, ktorzy rzeczywiscie maja pro-
blem z bezrobociem, tych, ktorzy nie sa w dostateczny sposob zabezpieczeni na przysztosc.
Panstwo jako jedyny pracodawca winno takze prowadzi¢ polityke rodzinng. Rodzina jest
fundamentem zycia panstwowego i na niej panstwo winno opiera¢ takze swoja polityke
gospodarcza.

Punktem wyjscia nauki kard. S. Wyszynskiego o panstwie jest zagadnienie wladzy.
Jak wskazal Jan XXIII, wtadza winna odnosi¢ si¢ przede wszystkim do sumien ludzkich,
a nie do sity. Celem wladzy i uzasadnieniem jej istnienia i funkcjonowania jest bonum
commune wszystkich cztonkéw danej spotecznosci. Poniewaz za§ bonum commune ozna-
cza przede wszystkim poszanowanie praw i obowigzkéw osob ludzkich, stad gtéwnym

18 Cz. Strzeszewski, Wkiad Stefana Kardynata Wyszyhiskiego Prymasa Polski w katolickg nauke spoteczng,
,Zeszyty Naukowe KUL” 1971, nr 3, s. 96-97; Tenze, ,, Z kurzem krwi bratniej...” W stulecie powstania stycznio-
wego. Kazanie Swigtokrzyskie 27 11963, [w:] Tenze, Nauczanie spoleczne 1946-1981, op.cit., s. 201-207.

¥ Pius X1, Encyklika Quadragesimo Anno (1931), Tekst polski, w: Dokumenty Nauki Spotecznej Kosciola,
cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 67-101.
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zadaniem wtadzy jest zapewnienie uznania tych praw, ich uzgadnianie, ochrona oraz state
rozszerzanie uprawnien obywatelskich, jak rowniez zapewnienie warunkow dla wykony-
wania przez cztonkoéw spotecznosci ich obowigzkow, i to zarowno w stosunku do calej
spofecznosci, jak i poszezegblnych ludzi®.

Takie pojecie wladzy nadaje jej charakter stuzebny w stosunku do czlowieka. Przy-
czyna tego jest wysoka godnos$¢ i wartos$¢ cztowieka i fakt, ze jego prawa osobowe sg nie-
zbywalne, to znaczy, ze zadne okolicznosci nie moga wptynac na ich utratg, nie tylko nie-
wypehienie obowiazkow, lecz nawet dobrowolna z tych praw rezygnacja®.

Stuzebny charakter wladzy pociaga za sobg liczne jej obowiazki wobec obywateli. Na
pierwszym miejscu stawia kard. S. Wyszynski obowiagzki panstwowe wobec rodziny. Jest
bowiem ona podstawowym elementem w budowaniu podstaw trwato$ci narodu. Istnieje
stad konieczno$¢ wspotpracy i wzajemnej pomocy rodziny i panstwa. W zyciu narodowo-
panstwowym rodzina powinna by¢ w sposob szczegdlny uprzywilejowana®.

W stosunku do obywatela panstwo ma obowigzki wychowawcze. Powinno wycho-
wywaé do wolnosci i samodzielnosci przez popieranie zespotdow, organizacji, stowarzyszen
— w mys$l zasady pomocniczosci, ktora poleca panstwu pozostawienie jak najszerszego
zakresu kompetencji i wolnosci dla oddolnej organizacji spoteczenstwa. Panstwo winno
petni¢ réwniez funkcj¢ wychowania obywateli do pracy, gdyz praca tworzy dobro wspolne
i przyczynia si¢ do wzmocnienia wi¢zi nie tylko pomig¢dzy pokoleniami dzisiejszymi, lecz
réwniez terazniejszymi, przesztymi i przysztymi. Troskg panstwa winno by¢ takze wycho-
wanie obywateli do sprawiedliwo$ci, przez usuniecie ze wspotzycia spotecznego egoizmu
indywidualnego, klanowego, klasowego, zawodowego, narodowego, czy nawet grup naro-
dowych. Sprawiedliwo$¢ musi jednak by¢ wspierana przez mito$é, gdyz jest czasem zbyt
surowa i sztywna i nie potrafi uwzgledni¢ wszystkich okoliczno$ci i motywow czynow
ludzkich. Dziatalnos¢ panstwowa winna by¢ ponadto ukierunkowana na wychowywanie
obywateli do wielkoéci, gdyz ideal wychowawczy nie powinien by¢ przyziemny, lecz wi-
nien sigga¢ wysoko ku doskonatosci osobowej cztowieka®.

Zdaniem kard. S. Wyszynskiego, podstawa zycia spotecznego, zarowno w rodzinie,
jak w spotecznosci panstwowej musi by¢ moralnos¢. Wedtug niego, nic nie pomoze najlep-
szy rozwoj legislacji, jezeli nie dziata ona na fundamencie moralnosci spotecznej. Przeciw-
nie, nadmiar dekretow i rozporzadzen moze prowadzi¢ do biurokratyzacji. Przyttoczone
nim spoleczenstwo uczy si¢ obchodzié¢ przepisy prawne, cierpi na tym powaga prawa
i moze prowadzi¢ do reakcji spotecznych, graniczgcych z anarchig. Nie jest natomiast rze-
czg mozliwa, aby zachecanie do uczciwosci nie stuzyto ojczyznie. Panstwo jednak w swej
dziatalno$ci wychowawczej winno dawaé obywatelom przyktad moralnosci, stad stuszny
postulat moralnosci w polityce®.

2 Tenze, Kazania Swietokrzyskie, Duszpasterz Polski Zagranica, Rzym 1974, s. 4447 i 55.

2 Tenze, Naréd — Kosciol — Panistwo. Kazanie Swietokrzyskie, Warszawa 25 11976, [w:] Tenze, Nauczanie
spoleczne 19461981, op.cit., s. 705-713.

2 Tamze.

2 Tamze, s. 710-712; Tenze, Duch pracy ludzkiej, Ksiggarnia Powszechna, Wioctawek 1946, s. 35 i 38;
Tenze, ,,Matka — Syn — Rodzina . Kazanie swigtokrzyskie 11 I 1976, [w:] Tenze, Nauczanie spoleczne 1946-1981,
op.cit., s. 676-683.

2 Cardinal Wyszynski, Un évéque au service du peuple de Dieu, Ed. Saint-Paul, Paris—Fribourg 1968,
s. 107-108; Tenze, Trzy poziomy zycia i wspétzycia ludzi, Warszawa 19 IX 1971, tekst w: ,,Chrzeécijanin w Swie-
cie” 1971, nr 14, s. 14-19.
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Kardynat S. Wyszynski stwierdza, iz panstwo winno wystgpowaé w obronie praw
czlowieka zarowno w wymiarze wewnatrzpanstwowej ochrony praw cztowieka, jak i mig-
dzynarodowej ochrony praw cztowieka. W tej pierwszej kategorii rozréznia on prawa
indywidualne, polityczne i obywatelskie, a takze prawa prywatne. Wedlug niego prawa
indywidualne to te, ktore sg zawarte w naturze ludzkiej. Prawa indywidualne, tj. m.in. pra-
wo do wolno$ci stowa i wyznania, prawo do godnosci osobistej, itd. sg prawami, ktorych
zadne panstwo nie nadaje. Natomiast w odniesieniu do praw politycznych i obywatelskich
panstwo ma mozliwo$¢ wydawania pewnych nakazow i zakazow. Stoi ono bowiem na
strazy praw. Panstwo moze naktada¢ pewne obowiazki na swoich obywateli, bowiem pra-
wa obywatelskie i polityczne sa nabyte. Bedac cztonkiem danego panstwa cztowiek naby-
wa prawa obywatelskie i polityczne. Kardynal S. Wyszynski wyrdznia takze prawa prywat-
ne. To sg — jego zdaniem — te prawa, ktére wprawdzie nie sg indywidualnymi, to jednak
nabywa ich cztowiek z faktu przynalezenia do pewnej spotecznosci, np. przynaleznosci do
konkretnej rodziny. Oczywiscie panstwo moze je w jakim$ sensie regulowac, a wigc ma tu
pewne prawo manewru czy tez mozliwos$¢ ukazywania pewnych perspektyw dla cztonkow
danej spotecznosci.

W kontekscie analizy problematyki migdzynarodowej ochrony praw cztowieka, kard.
S. Wyszynski konstatuje, ze narody, ktore dazg do niepodlegtosci sa bliskie narodowi pol-
skiemu. Jego zdaniem, ten wtasnie nardd doznat przeciez w swoich dziejach kryzysu pan-
stwowoscli, ale nie zatracit jednak wlasciwej orientacji narodowej. Z tego wzglgdu mozemy
dostrzec, ze mysl kard. S. Wyszynskiego o narodzie nie jest mys$la nacjonalistyczng czy
szowinistyczng. Jest ona mys$la o narodzie, ktory jest podstawa i fundamentem funkcjono-
wania panstwa. Panstwo natomiast jest polityczng forma zycia narodu. Kardynat S. Wy-
szynski podkresla wyraznie fakt, iz panstwa nie byto a byt cztowiek i naréd. Wobec tego
pierwotnie istnieje nardd a potem powstaje panstwo.

Wedlug kard. S. Wyszynskiego panstwo winno troszczy¢ sie o bonum commune,
uznajac cztowicka z jego godnoscig za fundament zycia panstwowego i narodowego.
Cztowiek jest wigc podmiotem rzeczywistosci politycznej. W tym miejscu niewatpliwie
nawigzuje on do nauczania Jana Pawta II, ktory mowi o cztowieku jako podmiocie dziata-
nia, a wigc takze podmiocie panstwa i narodu. Czlowiek bedac podmiotem spotecznosci
politycznej, rownoczesnie jest celem dziatalnosci panstwa. Skoro dobro czlowieka jest
celem dziatalnosci panstwa, tak wiec mozna wnosi¢, iz bonum commune staje sie celem
dziatalno$ci panstwa®. Z powyzszego wynika, iz pafstwo winno przede wszystkim trosz-
czy¢ sie o bonum commune narodu i spoleczenstwa z poszanowaniem godnosci i praw
czlowieka.

Czlowiek jest podmiotem spolecznos$ci politycznej, a dobro wspolne rodziny jest fun-
damentem dobra wspdlnego calego spoteczenstwa. Natomiast narod jako rodzina rodzin
jest podstawg bytu panstwowego. Podstawowymi zasadami spolecznymi, ktéore wymienia
kard. S. Wyszynski w konteks$cie budowy bonum commune sg: zasada pomocniczosci, za-
sada solidarnosci i zasada sprawiedliwo$ci spotecznej. Zasada pomocniczosci i zasada soli-
darnoéci stanowia de facto dwa filary bonum commune wedtug katolickiej nauki spotecz-
nej. Jak juz wyzej zostalo podkreslone, zasada subsydiarnosci funkcjonuje i jest akcepto-
wana wspolczesnie takze w innych nurtach mysli spotecznej i ekonomicznej oraz w innych
wspotczesnych doktrynach politycznych.

% Mamy tu do czynienia z definicja teleologiczna, ktérej nazwa pochodzi od stow w jezyku greckim: téleos
— osiagajacy cel; logos — stowo, nauka.
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Biorac pod uwage powyzsze analizy, mozna powiedzie¢, ze koncepcj¢ bonum commune
opartego na zasadzie pomocniczosci, solidarnosci i sprawiedliwosci spotecznej, utrzymywat
rowniez kard. S. Wyszynski, gdy przemawiat do NSZZ ,,Solidarno$¢” jako zwiazku zawodo-
wego, W jego poczatkach powstania i rozwoju, na Jasnej Gorze 26 sierpnia 1980 roku. Pry-
mas popieral zwigzek zawodowy uznajac, iz to wlasnie on winien prowadzi¢ polityke pracy
ludzkiej oraz informowania o warunkach pracy ludzkiej. Stwierdzal, iz cate spoteczenstwo
i caly nar6d potrzebuje znajomosci zarowno warunkoéw swojej pracy, jak rowniez znajomosci
kodeksu pracy. Nie stawiat przed tym zwigzkiem zawodowym celu przejmowania wladzy, ale
raczej mowit, ze jest potrzebna polityka ,,matych krokéw”. Byla to taktyka postgpowania,
wedlug ktorej cele nalezy realizowac stopniowo, a nie gwattownie i z narazeniem wolnosci
i zycia wspolbraci. Realizacja postulatow winna by¢ roztozona w czasie, a postulaty perso-
nalne nalezy odsung¢ na dalszy plan. Strajk generalny jest srodkiem zbyt kosztownym, ktore-
g0 nastgpstwa nie sg mozliwe do przewidzenia. Najlepsza jest metoda ,,matych krokow”,
przyjdzie bowiem czas jego zdaniem, ze nie tylko postulaty spoteczno-zawodowe, ale i inne
beda na pewno osiggnigte przez potezny zwiazek dziatajacy w mieécie i na wsi. Do takich
,,matych krokow” potrzebne sg zwigzkowi pewne istotne cnoty, takie jak: cierpliwos¢, mitosé,
roztropnos¢, ktore sktadaja sie na ,,roztropno$é zarzadzania™?®.

Kardynat S. Wyszynski, mowigc o zasadzie solidarno$ci, ktorg winien kierowaé sie
zwigzek zawodowy ,,Solidarnos$¢”, stwierdza, iz jego dziatalno$¢ winna by¢ dla dobra ro-
botnikow, dla dobra pracownikéw, dla dobra poszczegolnych rodzin, a nie ma byé daze-
niem do jakichkolwick dziatan w sensie przejmowania wladzy, czy nawet takich dziatan,
ktore zmierzatyby do zmiany systemu politycznego. Uznawal bowiem, ze panstwo jest
polityczng formg narodu i winno takze dziata¢ na rzecz bonum commune przy wspotpracy
innych organizméw posrednich, takich jak np. niezalezne zwigzki zawodowe. Zdaniem
kard. S. Wyszynskiego, najwazniejsze jest dobro cztowieka, rodziny i catego narodu. Inne
dobra winny ustapi¢ miejsca sprawom najwazniejszym i dlatego oczekiwal oraz namawiat
do wspotpracy przedstawicieli wszystkich osrodkéw wiadzy i spoteczenstwa do wzajemnej
wspOtpracy dla bonum commune catego narodu.

5. Zakonczenie

Nauka spoteczna kardynata S. Wyszynskiego w zakresie narodu i panstwa odznacza
sie, podobnie jak cala jego nauka spoteczna®’, doskonatym potaczeniem teoretycznym pod-
staw katolickiej nauki spotecznej z rzeczywistoscia spoleczna wspotczesnego nam $wiata.

W nauce spotecznej kard. Stefana Wyszynskiego zaznacza si¢ wyraznie jedno$¢ naro-
du i panstwa. Oczywiscie nie w znaczeniu absolutnym, gdyz naréd moze istnie¢ bez pan-
stwa, czego przyktadem sa dzieje Polski. Narod jest jednak naturalnym gospodarzem pan-
stwa, dlatego tez wiele wypowiedzi kardynala na temat narodu mozna odnie$¢ do panstwa
i na odwrot.

% Tenze, Odpowiedzialnos¢ — obowigzKi — prawa w Zyciu narodu. Podczas uroczystosci Matki Boskiej Cze-
stochowskiej na Jasnej Gérze 26 VIII 1980, [w:] Tenze, Nauczanie spoteczne 1946 — 1981, op.cit., s. 948-954.

27 Cz. Strzeszewski, Wkiad Stefana Kardynata Wyszyhiskiego Prymasa Polski w katolickq nauke spoleczng,
,.Zeszyty Naukowe KUL” 1971, nr 3, s. 76.

108



Sprecyzowanie pogladu i stanowiska kard. Stefana Wyszynskiego na temat spoteczno-
$ci narodowej 1 panstwowej prowadzi do zrozumienia wzajemnych relacji mi¢dzy narodem
a panstwem, a to rowniez jest istotne dla zrozumienia catej dziatalnosci spotecznej Prymasa
Tysiaclecia.

Jego odniesienie si¢ do ustroju panstwa wynika z faktu, iz szkota, ktora reprezentowat
oraz dziatalno$¢ spoteczna, ktora realizowat, wigzaly si¢ w czasie z doktryng spoteczng
Kosciota rozwijang przez Piusa XI, szczegdlnie w Encyklice Quadragesimo Anno z 1931
roku. Encyklika ta byla poswiecona problematyce odnowy ustroju spotecznego i faktycznie
odzwierciedlata rowniez stanowisko S. Wyszynskiego w tej materii.

Kardynat Stefan Wyszynski, analizujac relacje migdzy narodem i panstwem, omawia
rOwniez problematyke obrony praw czlowieka, bowiem — wg jego koncepcji — panstwo
powinno uznawa¢ prawa podstawowe, indywidualne, polityczne i prywatne, a powinno je
przestrzega¢ dla bonum commune catego narodu i spoteczefistwa. Rownoczeshie kard.
S. Wyszynski odwotywatl si¢ do migdzynarodowej ochrony praw cztowieka, czyli uznawat
prawa innych narodéw do samostanowienia, twierdzac, ze wszystkie narody i mtode demo-
kracje, ktore daza do swojej panstwowosci winny takze te prawa posiada¢. Jego stanowisko
w tej sprawie wynikato z mitosci do wlasnej ojczyzny i wlasnego narodu oraz z takiego
pojecia patriotyzmu, ktory nie zamykat si¢ we wlasnej narodowosci, ale otwieral go na
szacunek i mito$¢ do innych narodow.

Stanowisko kard. S. Wyszynskiego wobec praw cztowieka okreslato rowniez jego po-
jecie troski panstwa o bonum commune. Wychodzito ono z zatozenia, ze to wiasnie czto-
wiek jest fundamentem bonum commune, a wiec ochrona jego praw buduje bonum commu-
ne panstwa. Tym niemniej zaznaczat rownie, iz fundamentem bonum commune jest takze
rodzina i nardd, a wigc rOwniez prawa tych spoteczno$ci muszg by¢ respektowane. Anali-
Zujac nauczanie spoteczne kard. S. Wyszynskiego, zasad¢ dobra wspolnego mozna ujaé
w trzech kategoriach, mianowicie w kontekscie zasady pomocniczosci, zasady solidarnosci
i zasady sprawiedliwosci spotecznej. One to zrealizowane w zyciu spotecznym, narodo-
wym i panstwowym prowadzg do rzeczywistego rozwoju bonum commune.

Kardynal Stefan Wyszynski rozumiat swojg postuge duszpasterska i dziatalno$¢ spo-
teczng jako stuzbg zarowno panstwu, narodowi, jak i kazdemu cztowiekowi. Stowa jego
testamentu sg m. in. tego $wiadectwem. Uwazal, Ze jego postuga miata wlasnie taki charak-
ter i w takiej perspektywie jego dorobek zyciowy winien by¢ analizowany, rozumiany
i przedstawiany.

Bonum commune of Nation and State According
to Concept of Cardinal Stefan Wyszynski

Summary

In Stefan Wyszyniski’s concept there is some unity of nation and state. Of course, it is not an absolute unit,
but it is a result of the fact that nation and state complete each other in cooperation for bonum communae of all
citizens and members of those natural societies.

Cardinal Stefan Wyszynski thought that state — as a political form of a nation — should act pro bonum
communae in cooperation with other indirect bodies, such as independent trade unions. According to him good of
a man, family and nation is the most important one, and other benefits should give way to those important matters.
That's why he expected representatives of all authorities and society to cooperate.
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In context of the analysis of nation and state Cardinal Stefan Wyszynski also discusses problems of human
rights protection. According to his concept, a state should recognise basic, individual, political and private rights
observing them at the same time for bonum communae, which means good of the whole nation and state. At the
same time Cardinal S, Wyszynski appeals to the international protection of human rights, and so recognises rights
of other nations for self-determination stating that all nations and young democracies that strives for their state
existence should have those rights. His opinion in this matter was a consequence of this kind of love to his own
land and his own nation and this kind of patriotism that is not limited to his own nationality, but is open to respect
and love other nations as well.

Cardinal Stefan Wyszynski's opinion on human rights determines also his notion of state's care of bonum
communae. It bases on assumption that it is a man who is a basis of bonum communae, and protection of human
rights creates common good of a state. However, he stressed that foundation of bonum communae is also consti-
tuted by family and nation, so rights of those societies must be respected.

The discussed problems of bonum communae of nation and state include ones of strongly axiological char-
acter. In social teachings of Cardinal Stefan Wyszynski, the principles of common good may be described in three
main categories which are: principles of support, solidarity and social justice. They are realized in social, national
and state life and lead to real development of common good.

Axiological aspects are also visible in the dimension of nation and state cooperation for bonum communae
of all citizens through the protection of their social, political and economic rights. But Cardinal Stefan Wyszynski
sees also a basic fact for citiziens' social-ethical attitude that being a part of national and state society results in
both civil rights and obligations. That is why he promotes special civil attitudes through implementation of the
ethics of economic life and labour in activities of a nation and state. Those attitudes are largely analysed by Cardi-
nal Wyszynski in his work ,,Spirit of human labour” (1946) and in social teachings.

Cardinal Stefan Wyszynski treated all his priesthood service and social and scientific activity as a service for
state, nation and each man. He thought that his service is of that character. It seems that in this perspective his
life's achievement — priesthood, social and scientific labour — is of great importance for the contemporary genera-
tion of Poles.
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