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Poszanowanie prawa do wlasnosci prywatnej
w kontekscie zasady uniwersalnego przeznaczenia dobr

1. Wprowadzenie

Poszanowanie prawa do wlasnosci prywatnej jest istotnym warunkiem demokratyzacji
zycia spotecznego. Prywatyzacja przedsiebiorstw panstwowych w krajach, ktore aktualnie
dokonuja ustrojowych przemian spoteczno-polityczno-ekonomicznych stanowi zaréwno
0 poszanowaniu prawa do wiasnosci prywatnej, jak rowniez o demokratyzacji zycia spo-
tecznego w calym panstwie. Z tych wzgledow warto — jak si¢ wydaje — spojrze¢ na zagad-
nienie wiasno$ci prywatnej z punktu widzenia katolickiej nauki spolecznej, ktéra w dobie
transformacji systemowych ujmuje si¢ za konkretnym czlowiekiem bronigc jego prawa do
wiasnos$ci prywatnej.

Spoteczne nauczanie Kosciota stawia siebie w ciaglym dialogu ze wspotczesng mysla
spoteczng. Dialog zwlaszcza wokoét zagadnienia wlasnoéci prywatnej, zajmuje tu niewat-
pliwie znaczace miejsce. Katolicka nauka spoleczna w zakresie prawa wtasnosci odnosi si¢
zarowno do rozwigzan prorynkowych, jak i do tych wspoétczesnych prob rozwigzania kwe-
stii spolecznej, ktore sg oparte na filozofii akceptujacej w swej istocie prawo do spotecznej
wiasnosci. Ten dialog odnosi si¢ do rozwigzan zaréwno w sferze zycia spoteczno-
politycznego, jak i spoteczno-ekonomicznego. Katolicka nauka spoteczna proponuje wia-
sciwe dla niej rozwigzania w duchu personalizmu spotecznego.

2. Godno$¢ osoby ludzkiej wyznacznikiem pierwszenstwa pracy
przed kapitalem

Nauka spoteczna Kosciota czerpie swoja filozoficzng inspiracje¢ z personalizmu spo-
lecznego®. Jan Pawet II w Encyklice Laborem exercens, nawigzujac do prawa whasnosci,
odroéznia jego charakter dynamiczny od charakteru statycznego. Papiez analizuje to zagad-

L por. J. Koperek, Nauka spoteczna Kosciota wobec filozofii spotecznych, ,,Premislia Christiana” 1999, nr 8,
s. 403-407 [,,Logos i Ethos” 1998, nr 1 (6), s. 269-272]; por. R. Legutko, Spory o kapitalizm, Wydawnictwo
Znak”, Krakow 1994; por. R. J. Neuhaus, Biznes i Ewangelia. Wyzwanie dla chrzescijanina-kapitalisty, tham.
B. Szlachta, Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznaf 1993; por. M. Novak, The Spirit of Democratic Capitalism,
Simon: Schuster, New York 1982 (wyd. polskie: Duch demokratycznego kapitalizmu, thum. TS, Biblioteka Polity-
ki Polskiej, Krakéw 1986).

41



nienie w perspektywie wspoludzialu pracownikow w zarzadzaniu konkretnymi zaktadami
pracy i przedsigbiorstwami. Ten styl dzialania pozwalatby na wprowadzenie w zycie spo-
teczno-ekonomiczne bardziej demokratycznych zasad wspotpracy roznych grup zawodo-
wych i spotecznych oraz wspotpracy miedzy pracodawca a pracobiorca, tj. migdzy przed-
sigbiorca a pracownikiem?.

Jan Pawet II, akcentujac pierwszenstwo pracy przed kapitatem, dostrzega godno$é
pracownika jako osoby ludzkiej, ktorej potrzeba dziatania jest wymogiem prawa naturalne-
go. Ludzka inwencja i inteligencja zaangazowana w wykonywang pracg w celu przeksztat-
cenia §wiata, ma charakter podmiotowego dziatania osoby ludzkiej. Kapitat odgrywa w tej
perspektywie rolg shuzebna i jest pomocniczy w dziele przeksztalcania rzeczywistoéci
ziemskiej, a zarazem w stosunku do osobowego rozwoju samego cztowieka.

Pierwszenstwo pracy przed kapitatem jest argumentem personalistycznym, wysuwa-
nym przez Papieza w celu dynamicznego ujecia prawa wiasnoscei, ktore ma stuzyé nie tylko
jednostce, ale rowniez i tym, ktorzy inwestujg wlasng prace w proces produkcyjny. W tym
znaczeniu rowniez pracownik ma prawo do korzystania z wtasnosci, ktorg rozwija i po-
mnaza przez pracg, angazujac w nig wlasng inteligencje i osobistg inwencje tworcza. Dy-
namiczny charakter prawa wiasnosci daje pracownikowi prawo do wspoétzarzadzania
i wspotdecydowania w przedsigbiorstwie®. Nauka spoteczna Kosciota akceptuje i proponuje
taka perspektywe analizowania zagadnien spotecznych w $wietle zasad personalizmu spo-
fecznego. Sa one zastosowane w powyzszej analizie dynamicznego charakteru prawa wia-
snosci i koreluja z teza pierwszenstwa pracy przed kapitatem.

Tym niemniej Jan Pawel II w Sollicitudo Rei Socialis®, a nastepnie w Centesimus
Annus® podkresla, Zze nauka spoteczna Kosciota nie jest trzecig drogg w rozwiazywaniu
kontrowersji istniejacej miedzy kolektywistyczno-marksistowskim a indywidualistyczno-
liberalnym ujeciem zycia spoteczno-ekonomicznego®. Nauka spoteczna Kosciota, stawiajac
w centrum swoich analiz godno$¢ osoby ludzkiej, stanowi zbiér zasad moralnych, ktore
powinny by¢ respektowane w konkretnym zyciu spoteczno-ekonomicznym, politycznym
i kulturowym kazdego kraju’. Wychodzac z tych zalozen, poszukuje rozwiazan praktycz-
nych, ktére z jednej strony pozwalatyby na realizacj¢ biblijnego nakazu: BgdZcie plodni

2 Por. Jan Pawet II, Encyklika ,, Laborem Exercens” (1981), Tekst polski, n. 14, [w:] Jan Pawet II, Naucza-
nie Papieskie, 1V, 2, 1981, (lipiec—grudzien), Pallottinum, Poznan 1989, s. 86-88.

% Na temat prawa whasnosci w kontekécie obszernej problematyki wiasnoéci por. H. Skorowski, Chrzesci-
Janska interpretacja praw cztowieka. Prawo wiasnosci w katolickiej nauce spotecznej, Wydawnictwo »IMPULS«,
Warszawa 1992; por. F. J. Mazurek, Wilasnosé, ,,Ateneum Kaptanskie” 1970, nr 3, s. 378-392; por. Cz. Strzeszew-
ski, Wiasnos¢. Zagadnienie spoleczno-moralne, Wydawnictwo ODISS, Warszawa 1981; por. Cz. Strzeszewski,
Rola sektora prywatnego w gospodarce narodowej w swietle Katolickiej Nauki Spotecznej, ,,Zeszyty Naukowe”
1987, nr 2 (30), s. 3-10; por. Cz. Strzeszewski, Chrzescijanin swiecki w Zyciu spolecznym i gospodarczym,
~Communio. Mi¢dzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1981, nr 6, s. 44-55.

* Por. Jan Pawet I1, Encyklika ,, Sollicitudo Rei Socialis”, (1987), Tekst polski, Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarnii Archidiecezjalnej, Wroctaw 1988.

% Por. Jan Pawet II, Encyklika ,, Centesimus Annus” w setng rocznice encykliki ,, Rerum Novarum” (1991),
Tekst polski, ,,L’Osservatore Romano” 1991, nr 4, s. 4-30.

® Por. Jan Pawel II, Nowe przymierze miedzy Kosciolem a kulturg. Spotkanie z przedstawicielami $wiata kul-
tury i nauki. 5 wrzesnia — Wilno, ,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 1993, nr 12, s. 16—19; por. Jan Pawet II,
W czym oddalilismy si¢ od Ewangelii? Koniec drugiego tysigclecia wymaga rachunku sumienia. Wywiad z Janem
Pawlem 1l wydrukowany we wloskim dzienniku ,,La Stampa”, ,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 1994, nr 1,
s. 23-26.

" Por. Jan Pawet II, Czlowiek w centrum spolecznej nauki Kosciola. Spotkanie z przedstawicielami $wiata
nauki i kultury, 9 wrzesnia 1993 rok — Ryga, ,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, 1993, nr 12, s. 36-38.
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i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang®, a rownocze$nie
gwarantowatyby poszanowanie praw godnosciowych osoby ludzkiej. Taki personalizm
spoteczny, proponowany przez nauke spoteczng Kosciota, nie faworyzuje zadnej z grup czy
klas spotecznych: rzadzacych czy rzadzonych, bogatych czy biednych, pracodawcow czy
pracownikow. Jest on natomiast zainteresowany integralnym dobrem osoby ludzkiej oraz
dobrem wspolnym catego spoleczenstwa.

Zycie spoteczno-ekonomiczne, polityczne i kulturowe w Polsce obecnie jest na etapie
poszukiwania najlepszych rozwiazan w kazdej sferze zycia jednostkowego i spolecznego.
Bogate w tresci spoteczne nauczanie Jana Pawta II stanowi wazny drogowskaz w rozwoju
zycia panstwowego, narodowego i spotecznego. Teoretyczna podbudowa chrzescijanskich
zatozen spotecznych od strony biblijnej oraz doktrynalnej jest niewatpliwie potrzebna
i pomocna we wlasciwym zrozumieniu aktualnych zjawisk spolecznych. Z tej racji, dzieki
perspektywie historycznej i doktrynalnej wspodtczesnej nauki spotecznej Kosciota, mozna
takze lepiej oceni¢ aktualne transformacje systemowe, ktorym poddane zostaja w sposob
szczegblny tzw. nowe demokracje z Europy Srodkowo-Wschodniegj.

3. Uniwersalne przeznaczenie dobr podstawowa zasada
sprawiedliwoSci spolecznej

W ujeciu chrzeécijanskim podkre§la si¢ znaczenie wlasno$ci wspolnej (przed
wlasnoscig prywatng) wynikajacej z powszechnego przeznaczenia dobr. Oznacza to, iz
Stworca powierzyt ziemig calej ludzkosci, aby zagwarantowac¢ wszystkim ochrong prawa
do zycia. Bog nie przekazal wilasnos$ci prywatnej konkretnej jednostce, ale powierzyt
ziemig w posiadanie wszystkim ludziom, aby zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang®.
W tym ujeciu wlasno$¢ prywatna zostata uksztattowana wraz z rozwojem ludzkosci. Miaty
na to ogromny wplyw rowniez warunki spoteczne i skodyfikowane prawodawstwo
zwigzane z rozwojem cywilizacyjnym.

Z tej ogblnej zasady wynika, ze cztowiek dla ratowania zycia ma prawo w szczegdlnych
okoliczno$ciach korzystaé z cudzej wiasnosci prywatnej. Odnosi si¢ to szczegdlnie do
sytuacji klesk zywiotowych, wojen czy skrajnej biedy zagrazajacej zyciu ludzkiemu.
W czasach biblijnych w panstwie izraclskim realizowano t¢ zasade poprzez uksztaltowane
instytucje spoteczne. Kultywowano tzw. mafy jubileusz i duzy jubileusz. Pierwszy oznaczat,
ze co siedem lat pozostawiano ziemi¢ odlogiem (forma wspolczesnego ptodozmianu), aby
wszystko to co ziemia urodzi nalezato do ubogich. Drugi jubileusz oznaczat, ze co 50 lat
ziemia wracala do pierwotnego wiasciciela. Na skutek bowiem nierdwnosci spotecznych
wynikajacych m. in. z okreslonych kryzysow panstwa w czasie prowadzonych wojen, badz
w czasie dekoniunktury gospodarczej, ziemia zmieniata wiasciciela. Aby wyréwnac, powstate
wskutek ré6znych zyciowych sytuacji, niesprawiedliwosci spoteczne stosowano wigc kryteria
duzego jubileuszu. Im blizej byto do kolejnego jubileuszu, czyli do kolejnej rocznicy 50-lecia,
tym ziemia stawala si¢ tansza, bowiem w 50 rocznic¢ nalezato ja zwr6ci¢ pierwotnemu
wlascicielowi. I odwrotnie im dalej do jubileuszu tym ziemia byla drozsza. Powszechnie
stosowang formg troski o ubogich byt zwyczaj pozostawiania w czasie zniw spadajgcych na

8Rdz 1, 28.
9 Tamze.
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ziemi¢ ktosow dla najbiedniejszych, ktorzy nie posiadali whasnosci prywatnej. Powyzsze
instytucje i zwyczaje spoleczne byly wyrazem realizowania w czasach biblijnych zasady
powszechnego przeznaczenia dobr™.

Wspolczesna katolicka nauka spoteczna akceptuje w pelni t¢ zasade. Jan Pawet 11
w encyklice Sollicitudo Rei Socialis stwierdza wyraznie, ze uniwersalne przeznaczenie dobr
jest typowq zasadq nauki spolecznej Kosciota™. Wedtug tej zasady dobra ziemi przezna-
czone sg do uzytku wszystkich ludzi. Obrona prawa do zycia jest wigc prawem fundamen-
talnym'?. Ta gtdwna zasada katolickiej nauki spolecznej odnoszaca si¢ do prawa whasnosci
wyrazona zostala dobitnie na Soborze Watykanskim II w Konstytucji Duszpasterskiej
o Koéciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et Spes: Bog przeznaczyl ziemig ze wszystkim,
CO ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i narodow, tak by dobra stworzone dochodzily do
wszystkich w slusznej mierze — w duchu sprawiedliwosci, ktorej towarzyszy mitosé™.

Z podstawowej zasady uniwersalnego przeznaczenia dobr wynika, ze prawo do wia-
snosci prywatnej jako drugorz¢dne prawo naturalne, powinno by¢ wpisane w granice na-
kres$lone przez jego funkcje spoteczng. Jan Pawet II w encyklice Laborem Exercens wyrazit
to w nastgpujacych stowach: Tradycja chrzescijanska nigdy nie podtrzymywata tego prawa
jako absolutnej i nienaruszalnej zasady. Zawsze rozumiala je natomiast w najszerSzym
kontekscie powszechnego prawa wszystkich do korzystania z dobr calego stworzenia: pra-
wo osobistego posiadania jako podporzqdkowane prawu powszechnego uzywania, uniwer-
salnemu przeznaczeniu dobr*.

Uniwersalne przeznaczenie dobr nie neguje jednak prawa do wiasnosci prywatne;j.
Rozdzielanie dobr wobec biedniejszych oraz dziatalno$¢ charytatywna, ktoéra w czasach
$w. Augustyna byla czgsto utozsamiana z jatmuzng, winny by¢ nacechowane przezornoscia
i madro$cig. Wynika to z faktu, ze jatmuzna nie zawsze jest najlepsza formg pomocy bied-
nemu. Wedlug $§w. Augustyna niejednokrotnie wiasciwiej bytoby pospieszy¢é biednemu
z pomocg w formie pozyczki, ktora nie uwlacza godnosci osobistej proszacego, a nawet
stanowi zachete do jego wigkszej inicjatywy gospodarczej™.

Potepienie negatywnych cech, ktore moze w cztowieku wywota¢ bogacenie si¢ nie jest
réwnoznaczne z potgpieniem bogatych. Ewentualnie moze do tego prowadzi¢ pogardzanie
biednymi i rezygnacja z udzielania im pomocy, nie dostrzegajac w nich wlasnych bliznich.
Zarzadzanie dobrami winno by¢ — wedtug katolickiej nauki spotecznej — skierowane row-
niez dla dobra biednych, jako ze zazwyczaj to co zbywa bogatym jest niezbednym s$rod-
kiem do zycia dla ludzi biednych. Wykorzystywanie i uzywanie dobr zbednych jest swoje-
go rodzaju przywlaszczaniem sobie cudzych dobr. Sw. Augustyn zauwaza, ze wszystko jest
wiasno$cig Boga'®.

0 por. J. Majka, Katolicka Nauka Spoleczna. Studium historyczno-doktrynalne, Fundacja Jana Pawta II, Pol-
ski Instytut Kultury Chrzescijanskiej, Rzym 1986, s. 35-42.

™ Jan Pawet II, Encyklika ,, Sollicitudo Rei Socialis 7, (1987), n. 42, op.cit., s. 91.

12 por. Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego, Nauczanie Spoteczne Kosciota (w skrécie), Wy-
dawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1992, s. 77-78.

3 Sobor Watykanski IT, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym ,, Gaudium et Spes”,
n. 69, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Tekst tacinsko-polski, wyd. 2, Wydawnictwo
Pallottinum, Poznan 1967, s. 942-945.

1 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Laborem Exercens” (1981), n. 14, Tekst polski, [w:] Jan Pawel II, Nauczanie
Papieskie, 1V, 2, 1981, (lipiec—grudzien), Pallottinum, Poznan 1989, s. 86.

5 Por. J. Majka, Katolicka Nauka Spoleczna..., op.cit., s. 99.

18 Por. tamze.
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W zwiazku z powyzszymi argumentami roéwniez $w. Tomasz uwaza, ze dobro
wspolne jest przed dobrem prywatnym i dlatego w szczegdlnych chwilach zagrozenia bytu
ludzkiego in extrema necessitate, np. w czasie klesk zywiotowych, wojen czy kataklizmow,
cztowiek dla ratowania wlasnego zycia ma prawo korzysta¢ z czyjej$ wlasnosci prywatnej,
bowiem wowczas wszystkie rzeczy staja si¢ wspolne i kazdy ma prawo z nich korzysta¢"’.

W ujeciu chrzescijanskim wlasno$¢ jest wige zarazem i funkcja spoteczng i niezby-
walnym prawem osoby. Wypehiajac te funkcj¢ osoba doskonali si¢ i rozwija. Koncepcja
wlasnosci, jako uprawnienia osoby, nie jest sprzeczna z zasadg ograniczenia uprawnien
szczegblowych, jakie z tego prawa wynikaja. Kazde bowiem uprawnienie czlowieka
podlega pewnym ograniczeniom, cho¢by ze strony réwnorzednych uprawnien innych
podmiotow zycia spolecznego™.

Tzw. powszechne, czyli uniwersalne prawo do uzywania wlasnosci jest wczesniejsze
niz prawo do prywatnej wlasnosci. Dobro wspdlne i wlasno$é prywatna wynikaja z prawa
naturalnego, ale wedtug $w. Tomasza z Akwinu zasada powszechnego przeznaczenia débr
pozwala stwierdzi¢, iz dobro wspdlne wynika z pierwszorzednego prawa natury. Prawo do
wlasnosci prywatnej wyprowadza on natomiast z drugorzednego prawa natury™.

Z ideg wspierania biednych w ich zyciowych uwarunkowaniach zgadzaja si¢ takze
wspotczesni specjalisci z katolickiej nauki spotecznej. W perspektywie transformacji spo-
lecznej, zwhaszcza w tzw. nowych demokracjach Europy Srodkowo-Wschodniej, poszukuje
si¢ takich rozwigzan problemu ubdstwa, aby ograniczy¢ funkcj¢ roszczeniows ubogich
wyzwalajac w nich inicjatywe do samodzielnego dziatania w sferze gospodarczej. Nie do-
kona si¢ jednak tego, bez wspierajacego takg lini¢ postgpowania panstwa w oparciu o wia-
Sciwg jego polityke spoteczng. Z pomoca w tej dziedzinie przychodzi niewatpliwie naucza-
nie spoteczne Kosciota. Jan Pawet II na spotkaniu z Polakami na Placu §w. Piotra w dwu-
dziesta rocznice Jego Pontyfikatu wyrazit to stowami: Polsce dzisiaj potrzeba ludzi ukszta/-
towanych na Ewangelii i Nauce Spotecznej Kosciota®.

4. Prawo do posiadania, uzytkowania i dysponowania wlasnos$cia

Wedhug spotecznej mysli sw. Tomasza, przyjetej i rozwijanej przez wspoétczesng
nauke spoteczng Kos$ciota, za wlasno$cig prywatna przemawiaja liczne argumenty, np.:
1. Argument psychologiczny: Cztowiek lepiej pracuje na swoim; 2. Argument organizacyjny:
Spoteczenstwo i panstwo lepiej funkcjonuja, jezeli dokladnie wiadomo do kogo nalezy
konkretna wtasno$¢; 3. Argument wynikajacy z racjonalnosci, czyli rozumnosci cztowieka,
przemawiajacy za wilasnoscia prywatng. Bog dal rozum cztowiekowi, aby rozumnie
gospodarowat wlasnoscia i w ten sposob rzadzit swiatem; 4. Argument teologiczny: Grzech
spowodowat utomnos¢é natury ludzkiej, ktora domaga sie whasnosci prywatnej®’.

7'S.Th., 2-2, q. 66, a. 1, c; por. J. Majka, Etyka zycia gospodarczego, WKA, Wroclaw 1982, s. 125.

'® Tamze, s. 107.

3. Th, 2-2, q. 66, a. 1, ¢; S. Th., 2-2, q. 66, a. 2, ad 1; por. J. Majka, Katolicka Nauka Spoteczna...,
op.cit., s. 125-126.

2 Jan Pawet I1, Przeméwienie do Polakéw na Placu $w. Piotra w dwudziestq rocznice Jego Pontyfikatu dnia
16 pazdziernika 1998 r.

'S, Th., 2-2, q. 66; por. J. Majka, Katolicka Nauka Spoleczna..., op.Cit., s. 125-127.
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Swigty Tomasz, a w $lad za nim dzisiejsza katolicka nauka spoteczna, w prawie do
wlasnosci prywatnej wyroznia trzy wymiary: prawo do posiadania, prawo do uzytkowania
i prawo do dysponowania. Kazdy z tych elementow prawa do wiasnosci prywatnej jest
analizowany wedtug okreslonych kryteriow i szczeg6lnych okolicznosci®.

Posiadanie jest fundamentem prawa do wiasnosci prywatnej. Bez tego fundamentu
trudno mowi¢ o uzytkowaniu czy dysponowaniu. W katolickiej nauce spotecznej rozwaza
si¢ to zagadnienie z punktu widzenia racjonalnosci oraz uczestnictwa cztowieka w rzadze-
niu §wiatem (in governatione Dei). Racjonalne uzytkowanie wynika wigc ze stworczego
dzieta Boga, ktory poprzez rozumnos$¢ cztowieka rzadzi $wiatem: Bgdzcie ptodni i rozmna-
zajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddang®. Sam wigc Bog zobowiazat
cztowicka wraz z obdarowaniem go rozumnoscig do racjonalnego gospodarowania.
Powyzszy argument wynikajacy z racjonalno$ci, czyli rozumnosci cztowieka, przemawia
réwniez za wlasno$cig prywatna.

Uzytkowanie oznacza osiagnigcie najwickszych korzysci 1 zysku z wlasnosci prywatne;,
bez naruszenia substancji wlasnosci. Zdarza si¢ jednak, iz ten kto posiada, nie zawsze potrafi
racjonalnie uzytkowaé swoja wilasnos¢ prywatng. Mozna bowiem wyobrazi¢ sobie taka
sytuacjg, w ktorej np. rolnik posiadajacy ugor (pole piasku) nie potrafi racjonalnie z niego
korzystaé, tak aby uzyska¢ konkretny zysk. Pozostawia wigc ziemi¢ ugorem. Jedynie przy
sprzedazy ziemi, czyli de facto naruszeniu substancji wlasno$ci, pojawia si¢ jakikolwiek zysk.
Zamiast koniecznos$ci sprzedania ziemi dla uzyskania zysku, warto$¢ tej ziemi wzrastalaby
bez naruszenia substancji wlasno$ci w warunkach, gdyby 6w rolnik przekazat ja w uzyt-
kowanie specjaliscie z zakresu budownictwa, ktory moglby wykorzystaé piasek z ugoru do
produkcji np. zaprawy murarskiej, czy nawet przeksztalcenia ziemi na dziatke budowlana.
Jeszcze wigkszy zysk moglby pojawié si¢ wowczas, gdyby np. technolog produkcji szkla
zaproponowal wykorzystanie piasku w procesie produkcji w hucie szklta. Automatycznie
warto$¢ pola piasku, ktore bylo ugorem dla rolnika, wzrasta jako cenny surowiec w tech-
nologicznym procesie produkcji szkta.

Powyzsza analiza wskazuje, iz o wartosci wilasnosci nie zawsze decyduje tylko
posiadanie, ale umiej¢tnos¢ jej uzytkowania. Wynika ono natomiast z kilku czynnikow, np.
wiedzy, technologii, umiejetnosci menedzerskich, itd. Przewiduje si¢ wigc w naukach
ekonomicznych, iz w przysztoSci w panstwach wysokorozwinigtych te wihadnie aspekty
— a nie sam tytul do posiadania — bedg przede wszystkim decydowaty o uzyskiwanych
dochodach przedsigbiorstw. W nowych warunkach ekonomicznych to wtasnie menedze-
rowie beda faktycznie kierownikami przedsigbiorstw, bowiem ich dziatalno§¢ prowadzi¢
bedzie do maksymalnego zysku bez naruszenia substancji wlasno$ci.

W $wietle powyzszych analiz nalezy pamigta¢, iz panstwo moze w czasie klesk
zywiolowych, badz wojny ograniczy¢ prawo do dysponowania wiasno$cig prywatng, np.
w celu wykorzystania czyjego$ samochodu do dowozenia rannych do szpitali, badz do
zaopatrzenia spotecznosci lokalnej w zywno$¢. Sg to sytuacje skrajne, ale realne. Pojawiaja
si¢ rOwniez i takie sytuacje, w ktorych nie kazdy kto aktualnie uzytkuje jakas wihasnosé
moze nig dysponowac, bowiem np. jest jedynie dzierzawca wlasnosci. Dysponowanie
wiasnoscig nalezy wigec do pierwotnego wiasciciela. Warto rowniez wspomnieé, iz po
nacjonalizacji wlasno$ci prywatnej w Polsce po 1945 r. panstwo uzytkowato i dysponowato

23, Th,, 1-2, q. 95-102; S. Th., 2-2, q. 66.
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nig dla swoich celow. Tak bylo np. z wihasnoscig ziemi pod Patacem Kultury i Nauki
w Warszawie, cho¢ wiasciciel byl prywatny.

Powyzszy podzial na prawo do posiadania, uzytkowania i dysponowania nalezatoby
rozpatrywac rowniez w §wietle roznych teorii wlasnosci.

W ustawodawstwie panstwowym wspotczesnych demokracji liberalnych, wiasnosé
prywatna ma charakter §wigty i nienaruszalny. Wedtug zatozen katolickiej nauce spotecznej
wlasno$¢ prywatna ma charakter stuzebny. Okazuje si¢ rowniez, iz Koséciot w swojej
historii i tradycji nie powotywat si¢ na $wieta wlasnosc, ale zazwyczaj podkreslat znaczenie
Swigtego ubostwa.

W encyklice Laborem Exercens zostaty przeanalizowane dwa rdzne pojecia: uspolecz-
nienie i upanstwowienie wiasnosci. W nauce spotecznej Kosciota uspotecznienie oznacza
bowiem taka rzeczywisto§¢ spoteczng, w ktorej jak najszersze rzesze ludnosci posiadaja
wlasnos¢ prywatng. We wspotczesnych demokracjach osiaga si¢ taki stan wiasno$ci
w przedsiebiorstwach szczegdlnie poprzez akcjonariat pracowniczy. Upanstwowienie
natomiast wigze si¢ przede wszystkim z nacjonalizacjg wtasnosci.

Zdaniem $w. Tomasza z Akwinu istnieja dwa podstawowe tytuly do posiadania
wlasnosci. Pierwszy tytut wlasnosci to zawlaszczenie przez prace, drugi tytut wiasnosci to
zajecie rzeczy niczyjej?* (np. w rybolowstwie zawlaszczenie owocéw morza na obszarze
pozaterytorialnym, badZz w czasach dawniejszych, gdy ziemia nie miata swoich wiascicieli,
a jej zagospodarowanie, ogrodzenie i uprawa, decydowato o zawtaszczeniu). Tym niemniej
nawet w drugim przypadku (analizuje wspéiczesna katolicka nauka spoteczna) do
zawlaszczenia potrzebne jest wykonanie pracy. Wobec powyzszego w encyklice Laborem
Exercens méwi si¢ wyraznie o podstawowym tytule wtasnosci jakim jest praca ludzka. Jan
Pawet II zabral wiec glos w dyskusji na temat kontrowersji i sporu wokét problematyki
znaczenia pracy ludzkiej w procesie produkcji. Zwolennicy socjalnego wymiaru panstwa
podkreslali znaczenie ludzkiej pracy w tym procesie, natomiast inni przyznawali
pierwszenstwo kapitatu przed praca ludzks. Jan Pawet II w Laborem Exercens swoim
autorytetem opowiedzial si¢ po stronie wartosci i godnosci osoby ludzkiej, twierdzac, iz
praca jest podstawowym tytutem wiasnosci prywatnej, a wlasno$¢ ma charakter stuzebny
wobec czlowieka. Jan Pawel II w swoim spotecznym nauczaniu akcentowat podmiotowos$é
cztowieka. Dostrzegat ja rowniez w wymiarze ludzkiej pracy twierdzac, iz cztowiek jest
podmiotem pracy, a wigc praca rozwija i doskonali czlowieka. Ten aspekt zagadnienia
wyraznie podkre§lat w czasie pielgrzymki do Polski w 1999 r., podczas homilii w Etku
— regionie szczegoblnie naznaczonym bezrobociem i ubdstwem. Stwierdzat tam, iz budujac
system ekonomiczny nie mozna zapomnie¢ o cztowieku. Cztowiek jest bowiem podmiotem
pracy i catej gospodarki.

5. Uwagi koncowe

W $wietle przeprowadzonych analiz okazuje si¢, ze inwestycje w czlowieka nie moga
by¢ zmarnowane i chybione, bowiem to on wtasnie jako osoba ludzka powotlany jest do
wyrazania swojej godnosci w wolnych wyborach etycznych, a tym samym do decydowania
o swoim losie. Majac na uwadze uwarunkowania transformacji systemowych w krajach

%3, Th.2-2,.66,a.5,ad 2.
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Europy Srodkowo-Wschodniej mozna — w $wietle zalozen katolickiej nauki spotecznej
— sformutowac¢ wniosek, ze jedynym i zarazem podstawowym osrodkiem wszelkich prze-
mian jest cztowiek, ktorego godno$¢ winna by¢ respektowana w podejmowaniu jakichkol-
wiek decyzji politycznych na szczeblu lokalnym, panstwowym i narodowym?.

Powyzsze racje przekonuja, ze upowszechnienie wilasnosci prywatnej powinno byc¢
statg troska elit panstwowych kierujacych przemianami ustrojowymi w krajach Europy
Srodkowo-Wschodniej. Wtasno$¢ prywatna jest poszanowaniem godnosci kazdego czto-
wieka jako obywatela konkretnego panstwa. Poszerza ona bowiem wolnoé¢, ktorej jednak
wielu obywateli nie moze do$wiadczyé w dobie aktualnych transformacji systemowych.
Argumenty przemawiajace za wilasnoscia prywatng znane juz za czasOw $w. Tomasza
z Akwinu wydaja si¢ by¢ rownie aktualne w czasach wspotczesnych. Nie zapominajac
o stuzebnym charakterze wtasnosci prywatnej, o ktorym nieustannie przypomina katolicka
nauka spoteczna, poszanowanie prawa do wiasnosci prywatnej jest nicodzownym warun-
kiem pomys$lnie przeprowadzonego procesu demokratyzacji zycia spotecznego w pan-
stwach dokonujacych transformacji ustrojowych i szerokich reform spotecznych.

The Respect of the Right of Private Property in the Context of Principle
of the Universal Destination of Goods

Summary

This paper presents a reflection on three questions:

1. The human dignity as a condition of the priority of labour over capital;

2. The universal destination of goods as a fundamental principle of social justice;
3. The right of using and commanding property.

Key words: human dignity, labour, universal destination of goods, right of private property
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