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Polityka — etyka — Kos$ciol.
Wzajemnos¢ relacji w swietle tekstow
Josepha Ratzingera — Benedykta XVI

Problematyka angazowania si¢ Kosciota katolickiego w ptaszczyznie zycia spotecz-
no-politycznego, a wigc posrednio obecnosci wartosci chrzesécijanskich w przestrzeni
publicznej, nalezy do tematéw teoretyczno-praktycznych'. Dwa jej przeciwstawne biegu-
ny wyznaczajg z jednej strony — zbytnie zaangazowanie si¢, jak to mialo miejsce w przy-
padku tzw. teologii wyzwolenia w Ameryce Lacinskiej?, a z drugiej strony — zbyt mate
angazowanie sie Kosciola, ograniczone jedynie do dziatalnosci kultycznej®.

Tam gdzie Kos$ciot zabiera gltos w sprawach zycia spotecznego, bedacych w ko-
niecznym zwigzku z polityka, tam takie wystapienia nierzadko wywoluja roznego rodzaju
emocje i nieporozumienia®. Ma to miejsce zardbwno w przypadku wystapien oséb du-
chownych, jak i $wieckich. Wymowny jest w tym kontekscie casus Rocco Butiglionne —
wiloskiego polityka, ktory w 2004 roku zostat przymuszony do rezygnacji z ubiegania si¢
o stanowisko cztonka Komisji Europejskiej ze wzgledu na swoje, oficjalnie wygtaszane,

! Wydarzeniem, ktore na polskim gruncie wykazato delikatnosé i skomplikowanie omawianej materii byt
spor o obecno$¢ tzw. krzyza smolenskiego przy Patacu Prezydenckim, na Krakowskim Przedmiesciu w War-
szawie. Kiedy w trakcie trwajacego sporu arcybiskup Jozef Kowalczyk, prymas Polski zaapelowal o to, by
broni¢ krzyza ale go nie upolityczniaé, to juz sam fakt zajgcia przez niego takiego stanowiska zostat odebrany
przez niektorych jako gest ,,polityczny”, a dla innych komentatorow byt to gest zbyt mato klarowny, gdyz pry-
mas uniknat odpowiedzi na pytanie: czy krzyz ma pozostaé, czy tez powinien by¢ usuniety z Krakowskiego
Przedmiescia. Por. P. Mielcarek, Kosciél, prawica, demony, ,.Christianitas” 2011, nr 45-46, s. 24-77,
J. Sosnowski, Kwadratura krzyza, ,,Tygodnik Powszechny” z dnia 15 sierpnia 2010, s. 3-4; M. Muller, T. Poni-
kto, W dwa ognie, w: tamze, s. 5-6; Polityka milczenia. O krzyzu przed Patacem prezydenckim, o tym, czy Pol-
ska jest krajem wyznaniowym, o kondycji Kosciola, zinstrumentalizowanego przez politykéw a takze o perspek-
tywach polskiego zapateryzmu dyskutujq Aleksander Kwasniewski, Bp. Tadeusz Pieronek i Andrzej Zoll,
w: tamze, s. 7-9; http://wiadomosci.gazeta.pl/Wiadomosci/1,80708,8161569,

Prymas__Bronic_krzyza__ale_go_nie_upolityczniac.html (wydruk z dnia 22 lipca 2010 r.);

http://www.tvp.pl/poznan/aktualnosci/prymas-polski-abpjkowalczyk-krytyczny/2711403 (wydruk z dnia
15 czerwca 2011).

2 Por. R. Winling, Teologia wspélczesna, Znak, Krakéw 1990, s. 281-298.

% Por. J. Marianski, Czy zakrystia wystarczy do dzialalnosci Kosciola? w: M. Rusecki (red.) Problemy
wspolczesnego Kosciota, RW KUL, Lublin 1996, s. 43-51.

4 Por. Kosciét w Polsce. Poreczny chiopiec do bicia, ,,Uwazam Rze” z dnia 4-10 kwietnia 2011, nr 9,
s. 10-17.



http://wiadomosci.gazeta.pl/Wiadomosci/1,80708,8161569
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zgodne z nauczaniem Kosciola poglady w sprawach moralnoéci publicznej®. Postawe
diametralnie przeciwng zaprezentowal natomiast amerykanski, katolicki senator z Partii
Demokratycznej Mario Cuomo, ktory prywatnie bedac ,,przeciw” aborcji, publicznie glo-
sowat ,,za” jej dopuszczalnoscia i finansowaniem z pieni¢dzy publicznych. Swoje poste-
powanie motywowat tym, iz jego ,,prywatne” poglady nie powinny mie¢ wpltywu na
sprawy publiczne, gdyz bylaby to forma narzucania ich swoim wspotobywatelom®. Wyda-
je si¢ jednak, ze pomimo réznego rodzaju napotykanych trudnosci, w stosunku do polity-
ki, ktora stanowi istotng czg$¢ rzeczywistosci ziemskich, Kosciol nie moze si¢ wyzbyé
swoich dwoch zasadniczych funkcji: krytycznej i profetycznej’.

W niniejszym artykule zostanie zaprezentowana tematyka wzajemnych relacji poli-
tyki i etyki oraz miejsca i roli Kosciota w tej przestrzeni®. Osnowe dla artykutu, w ktorym
nie moze zabrakng¢ odwotania si¢ do najwazniejszych dokumentow Magisterium Kos$cio-
la, stanowi mysl Jozefa Ratzingera® — papieza Benedykta XVI. Literatura przedmiotu
zalicza Ratzingera — teologa do nurtu przedstawicieli tzw. glaubensethik, tj. ,etyki wia-
ry”!. Ratzinger jako ekspert uczestniczyt w obradach Soboru Watykanskiego I1**. Jest on
jednym z redaktorow Katechizmu Kosciota Katolickiego™ a zarazem Autorem, ktory
zagadnienia bedace przedmiotem niniejszego artykutu podejmowal od dawna®®. Juz
w wydanej pod koniec lat 60. XX w. ksigzce pt. Wprowadzenie w chrzescijanstwo pisat
o przeksztalcajacej funkcji wiary we wspolczesnym $wiecie™. Tematyka moralnych
i wyprzedzajgcych polityke podstaw paristwa jest mu bliska®™. Stojac na czele Kongregacji
Nauki Wiary kardynat redagowal i podpisat si¢ pod dokumentem ,Nota doktrynalna
0 niektorych aspektach dziatalnosci i postgpowania katolikow w zyciu politycznym”
(24.11.2002). Szerokim echem odbita si¢ w mediach debata pomigdzy kardynatem Rat-

® Por. R. Buttiglione, Prymat sumienia w polityce, w: tenze, Etyka wobec historii, TN KUL, Lublin 2005,
s. 17-29.

® Por. W. George, Polityk katolicki a wiara, ,,Ethos” 2003, nr 61-62, s. 70.

" Por. B. Sorge, Wykiady z katolickiej nauki spolecznej, Wydawnictwo WAM, Krakow 2001, s. 252—257.

8 Por. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i swiata, \Wydawnictwo ,,M”, Krakow
2001.

®Por. F. Ardusso, G. Ferretti, A.M. Pastore, U. Perone, La teologia contemporanea, Casa Editrice
Marietti, Torino 1980, s. 455-459.

0 Por. 1. Mroczkowski, Wspdtczesny kontekst moralnego nauczania Kosciota, w: B. Jurczyk (red.), Verita-
tis Splendor. Przestanie moralne Kosciota, RW KUL, Lublin 1994, s. 25-26.

1 por. R. Winling, op.cit., s. 209.

2 Por. Z. Falczynski, Wspolpracownik prawdy, w: J. Majewski, J. Makowski (red.), Leksykon wielkich
teologéw XX/XXI wieku, Biblioteka ,,Wiezi”, Warszawa 2003, s. 290-292.

13'W tekstach Jozefa Ratzingera istnieje klarowne rozliczenie sie z niemieckim nazizmem: Poczgtek lgdo-
wania oddzialow alianckich w okupowanej przez wojska niemieckie Francji, 6 czerwca 1944, byt dla calego
Swiata, lecz takze dla wielu ludzi w Niemczech, sygnatem przywracajqcym nadzieje na rychly pokoj i na wolnosé
Europy. Co sie stalo w hitleryzmie? Stato sig to, ze jeden zbrodniarz i jego partyjni wspolnicy zdolali zagarng¢
wladze w calych Niemczech. Z uwagi na to, ze byla to partia rzqdzqca, legalnosé¢ i nielegalnosé splotly si¢ ze
sobq i czesto si¢ przemieszaly, gdyz rzqd kierowany przez zbrodniarza przejgl rowniez prerogatywy prawodaw-
cze parnistwa i jego systeméw (J. Ratzinger, Czas przemian w Europie, op.cit., s. 83). Takiego rozliczenia nie ma
natomiast po stronie autoréw rosyjskich w tematyce rozliczenia z komunizmem. Por. G. Gérny, Za ogniska czy
za oftarze?, rozmowa z 0. Andriejem Kurajewem, ,, Teologia Polityczna” 2003-2004, nr 1, s. 49-53.

¥ por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Znak, Krakéw 1970, s. 30.

5 Por. Tenze, Kosciél a polityka, w: tenze, Kosciol — ekumenizm — polityka, Wydawnictwo Pallotinum,
Poznan-Warszawa 1990, s. 197-240; Tenze, Polityka a moralnos¢ w: tenze, Europa. Jej podwaliny dzisiaj
i jutro, Jednos$¢, Kielce 2005, s. 65-79.
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zingerem a Jiirgenem Habermasem na temat przedpolitycznych i moralnych podstaw pan-
stwa liberalnego, jaka miata miejsce w Bawarskiej Akademii Katolickiej (19.01.2004)™.
Tematyka ta jest obecna w papieskich przemowieniach do dyplomatow, politykow, dzia-
taczy spotecznych. Przejawia si¢ ona takze, z r6znym natezeniem, W trzech dotychczas
wydanych encyklikach Benedykta XVI: Deus Caritas est, Spe salvi oraz Caritas in Veritate.

Warto tez podkresli¢, iz Benedykt XVI uwazany jest przez niektérych autorow za
Jednego z najwiekszych teologow od czasu sw. Tomasza z Akwinu i autentycznego swiadka
wiary chrzescijariskiej w XX wieku'. Z drugiej jednak strony niemato jest glosow kry-
tycznych wobec osoby i dziatalnosci papieza z Bawarii. Ta krytyka'®niekoniecznie kon-
centruje si¢ na styku plaszczyzn polityki z etyka, jednakze wspottworzy ona klimat
W jakim przyszto pehié postuge 264. nastepcy $wictego Piotra™.

1. Polityka i etyka: laczno$¢ czy rozlacznos¢?

W dyskusjach na temat wzajemnych relacji polityki i etyki istnieje potrzeba doprecy-
zowania rozumienia uzywanych terminow. Zdarza si¢ bowiem tak, ze pod identyczne poje-
cia podktada si¢ nieidentyczne rzeczywistosci. W praktyce okazuje si¢, iz przymiotniki wy-
prowadzone od rzeczownika ,,etyka” moga wskazywac na roznigce si¢ od siebie rzeczywi-
stosci. W $wiecie ekonomii np. méwi si¢ o etycznych funduszach i o etycznym inwestowa-
niu. W $wiecie polityki dochodzi do glosu postulat etycznego uprawiania polityki, albo —
bardziej ogoélnie — postulat etycznego dziatania. Nie zawsze jednak terminy: ,etyka”,
etyczny/a”, sa uzywane w takim samym znaczeniu. W takim kontekscie Benedykt XVI
apeluje o czujno$¢ w stosowaniu nomenklatury z obszaru etyki: zauwaza sig¢ pewne naduzy-
wanie przymiotnika ,,etyczny”, ktory stosowany w sposob mato sprecyzowany, moze ozna-
cza¢ bardzo odmienne tresci, do tego stopnia, ze pod jego pojeciem mogq sig miesci¢ decy-
zje i wybory przeciwne sprawiedliwosci i prawdziwemu dobru czlowieka®.

Jak ostrozno$ci wymaga uzywanie przymiotnika ,etyczny”, tak jeszcze wigksze
trudnosci zdaje si¢ sprawia¢ przymiotnik ,,polityczny”. Problematyczne jest bowiem prze-
prowadzenie $cistej linii demarkacyjnej pomigdzy tym, co ,,polityczne” a tym, co ,,nie-
polityczne”. Rozni autorzy proponuja roznigce sie od siebie koncepcje polityki. Tak jest

8 por. Dwuglos o naszej przysziosci: J. Habermas, Pluralizm i moralnosé, ,,Tygodnik Powszechny” z dnia
1 maja 2005, s. 6; J. Ratzinger, Demokracja, prawo i religia, w: tamze, s. 7.

Y Por. A. Lipple, Mala historia Kosciola, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznan 2007, s. 200.

8 por. A.M. Valli, Ratzinger na celowniku, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakéw 2011; Kosciol
2011: Konieczny przetom. Memorandum teologow i teolozek niemieckich w sprawie kryzysu Kosciota katolickie-
go; w: http://tygodnik.onet.pl/32,0,59380,kosciol_2011_konieczny_przelom,artykul.html; A. Sporniak, Koscié?
nazbyt zajety sobq, ,,Tygodnik Powszechny” z dnia 13. lutego 2011, s. 23.

9 W przemowieniu wygtoszonym na Jasnej Gorze, w trakcie ogolnopolskiej pielgrzymki ksiezy (1 maja
2010), kardynat Stanistaw Dziwisz podkreslil, iz obecna krytyka Kosciota i papieza Benedykta XVI przybiera
rysy przesladowania. Por. Dziwisz: papiez jest przesladowany, http://www.wprost.pl/ar/194088/Dziwisz-papiez-
jest-dzis-przesladowany/ (wydruk z dnia 29.02.2012).

20 CV,45; Por. P. Singer, Etyka praktyczna, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 2003; K. Gryzenia, Zagrozenia
podmiotowosci cztowieka, W: ,,Logos i ethos” 2011, nr 1, s. 226.
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np. w przypadku koncepcji Hobbesa, Schmidta, Arendta, von Clausewitza®’. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze polityke uprawia si¢ w okreslonym kontekscie spoteczno-
historycznym?. Nie ma bowiem instytucji, ktéra mniej lub bardziej §wiadomie nie opiera-
laby sie na jakiej$ wizji cztowieka i jego przeznaczenia (por. KKK 2244)%,

Istnieja dwa zasadnicze ujgcia rozumienia polityki. W ujeciu waskim polityka to
sztuka zdobywania, sprawowania i utrzymywania wtadzy doczesnej. Majacy swoje zrodta
w starozytnej Grecji termin téchne polityké — oznacza sztuk¢ rzadzenia panstwem. Nato-
miast polityka w szerokim ujeciu to odpowiedzialno$¢ i troska o ksztaltowanie zycia spo-
tecznego. W nauczaniu spotecznym Kosciota wigze si¢ to z godnoscia i respektowaniem
podstawowych praw cztowieka, dobrem wsp6lnym i sprawiedliwoscia spoteczna®®. Ency-
klika Jana Pawta II Laborem Exercens okres$la polityke stowami: roztropna troska o do-
bro wspolne®™. W tak rozumiana polityke Kosciot chee si¢ angazowaé. Katolicka nauka
spoteczna znajgc rozréznienie pomiedzy waskim a szerokim rozumieniem polityki nie
przeciwstawia sobie tych dwoch znaczen, ale wskazuje na istniejgcy miedzy nimi Scisty
zwiqgzek. Jesli bowiem moralng racjg uczestniczenia w sprawowaniu wladzy jest stuzba na
rzecz dobra wspolnego, 10 z drugiej strony stuzba temu dobru jest efektywniejsza wow-
czas, gdy jest wykonywana w oparciu o uczestnictwo we wiladzy panstwowej

W tradycji Platona i Arystotelesa zwiazek cnot prywatnych i publicznych jest po-
strzegany jako warunek sine qua non prawidtowego funkcjonowania cztowieka jako jed-
nostki i panstwa jako uporzadkowanego ukltadu wzajemnych zaleznosci wiadzy publicz-
nej i obywateli?’. Dla Arystotelesa polityka to czes¢ etyki spotecznej®®. Filozofowi nie
idzie jedynie 0 osiggniecie sprawno$ci w znaczeniu téchne polityké. Sprawg istotng jest to,
jaki horyzont wartosci reprezentuje polityk. Oczywista wigc implikacja takiego rozumie-
nia zwigzkow etyki z polityka jest — jak twierdzi A. Maclntyre — niemozno$¢ adekwatne-
go rozumienia twierdzen z arystotelesowskiej ,,Etyki Nikomachejskiej” poza kontekstem
innego dzieta Filozofa — ,,Polityki”®.

2 por. A. Chmielewski, Polityka i etyka Alaisaira Mac Intyre’a w: A. Mc Intyre, Etyka i polityka, Wy-
dawnictwa Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 23-36.

22 Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 roku juz w art. 1 zawiera termin nalezacy
do nomenklatury stricte etycznej jakim jest — ,,dobro wspoélne” (Rzeczpospolita jest dobrem wspdolnym wszystkich
obywateli). Podobnie jest w art. 2: Rzeczpospolita Polska jest demokratycznym paristwem prawnym urzeczywist-
niajgcym zasady sprawiedliwosci spolecznej). Tak wigc juz z zapisOw najwyzszego ranga dokumentu prawnego
IIT RP wynika, iz etyka przenika polityke (przynajmniej na ptaszczyznie stownictwa).

Zgenza un qualche criterio valutativo non si puo valutare nulla (E. Chiavacci, Politica w:
F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera (red.), Nuovo Dizionario di Teologia Morale, Edizioni san Paolo, Torino
1994, s. 953a.

% Por. A. Zwolinski, Polityka, w: tenze, (red.), Encyklopedia Nauczania Spolecznego Jana Pawla II, Pol-
wen, Radom 2003, s. 371.

* LE,20.

% T Reron, Polityka, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci katolickiej, Wydawnictwo ,,M”,
Lublin—Krakéw 2002, s. 652b.

" Por. H. Promienska, O trzech funkcjach etyki i ewolucji jej zadan, w: D. Prabucka (red.), Etyka i polity-
ka, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, Krakéw 2005, s. 50.

2P, Sobus, Uczestnictwo w polityce jako moralna powinnosé obywatela, ,,Annales. Etyka w zyciu gospo-
darczym”, t. 11, nr 2, SWSEiZ, £6dz 2008, s. 219.

2 por. A. Mac Intyre, op.cit., s. 53.
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W epoce starozytnosci chrzescijanskiej wyréznia sie mysl $wietego Augustyna®.
Cechuje ja glebia bazujaca na mocnej podbudowie filozoficznej. Jest to szczegolnie wi-
doczne w dziele De civitate Dei. Augustyn wyraznie podkresla tacznos¢ etyki indywidu-
alnej 1 spotecznej oraz potrzeb¢ moralnosci w stosunkach wewnatrzpanstwowych jak
i migdzynarodowych. Gtéwnym zadaniem polityki jest sprawiedliwy porzadek spoteczen-
stwa 1 panstwa: Panstwo, ktore nie kierowaloby sie sprawiedliwosciq zredukOowaloby si¢
do wielkiej bandy zlodziei, jak powiedzial kiedys Augustyn: Remota itaque iustitia quid
sunt regna nisi magna latrocinia?*".

W okresie sredniowiecza stosowane sa moralne kryteria oceny aktywnos$ci politycz-
nej. Swiety Tomasz z Akwinu wyrdznia wérdd nich: zgodnos¢ z naturalnym prawem mo-
ralnym, jak i zgodnos$¢ z nauczaniem Biblii. Przed ostatecznym podjeciem decyzji chrze-
Scijanski polityk winien jg wpierw skonfrontowa¢ we wlasnym sumieniu ze wskazanymi
kryteriami. W przypadku gdyby miato si¢ okaza¢, iz jaka$ aktywnos$¢ polityczna jest nie-
godziwa lub tez przeciwna dobru wiary (bonum fidei) wowczas nie powinno si¢ podej-
mowac takich dziatan®.

Przekonanie o tacznos$ci polityki i etyki funkcjonuje az do czasow nowozytnych.
,Przewrot” przychodzi wraz z Niccolo Macchiavellim®, ktory traktuje rzeczywistosé
polityczng w oderwaniu od porzadku moralnego i religijnego. Twierdzi, ze polityka kieru-
je sie sobie wlasciwg logika. Nie utozsamia si¢ ona z moralno$cia, ale tez jej nie neguje.
Jest pewng formg aktywnosci duchowej. Dla Autora Il Principe* polityka polega na ra-
cjonalizacji techniki sprawowania wladzy. W takiej perspektywie najwazniejszym celem
polityki jest zdobycie i utrzymywanie si¢ przy wtadzy. W konsekwencji doprowadza to do
pojawienia si¢ zasady ,,cel uswigca $rodki”, a takie teologiczno-moralne kategorie jak
dobro, gloszenie Ewangelii, a w koficu dziatanie ad maiorem Dei gloriam zaczynajg zni-
kaé¢ z przestrzeni polityki. Jednak w tej samej epoce, w ktorej Macchiavelli oglasza roz-
tacznos¢ polityki i etyki inny wielki polityk, $wicty Tomasz Morus zyciem i §miercig
potwierdza, iz czfowiek nie moze oderwac sie od Boga ani polityka od moralnosci®.

W okresie nastepujacym ,,po” Macchiavellim filozofowie i politycy dzielg sie na dwa
przeciwstawne nurty®. Jedni opowiadaja si¢ za tacznoscia polityki z etyka (np. Campanel-
la, Vico, Sturzo, Rousseau) podczas gdy inni (np. Spinoza, Hobbes, Marx, Engels, Lenin)
sg zdecydowanie przeciwni takiemu potgczeniu. Ci ostatni opowiadajg si¢ de facto za
koncepcja polityki rozumianej jako wladza dla wiadzy® i to oni dajg przyzwolenie na
funkcjonowanie zasady: ,,cel uswigca srodki”. To w kontekscie ich dziatalnosci znajduja

% por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003, s. 185-189.

* DCE,28.

% por. B. Mondin, Politica, w: tenze, Dizionario enciclopedico della filosofia, teologia e morale, Editrice
Massimo, Milano 1994, s. 662b.

% Chociaz roztacznosé polityki z etyka przyjeto si¢ wigzaé z osobg Macchiavelliego to trzeba przyznaé, ze
znacznie zdaje go wyprzedza¢ w czasie starozytny stoik Chryzyp, ktory zapytany o to, czemu nie uprawia poli-
tyki — mial odpowiedzie¢: Gdybym w tych sprawach postgpowat niegodziwie, nie spodobatbym si¢ bogom.
A gdybym postepowat godziwie, wspétobywatelom (Cyt. za: A. Chmielewski, Polityka i etyka Alaisdaira Mac
Intyre’a, op.cit., s. 8. p. 5).

3 Por. N. Davies, Europa — rozprawa historyka z historig, Wydawnictwo Znak, Krakow 2008, s. 562.

* Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dzialalnosci i postepowania katoli-
kow w zyciu politycznym z 24.11.2002, p. 1.

% por. B. Mondin, op.cit., s. 663a.

% Por. N. Davies, op.cit., s. 513.
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potwierdzenie stowa przypisywane kanclerzowi Bismarckowi o tym, iz ludzie nie powinni
wiedzie¢ jak si¢ robi kielbase i polityke.

W sporze pomiedzy tymi dwoma stanowiskami warte podkreslenia jest stanowisko
Immanuela Kanta. Przypisuje on etyce i rozumowi praktycznemu rolg inspiratora i korektora
zycia politycznego. Kant pojmuje pokoj jako warto$¢ zarazem polityczng 1 moralng. Pisze
o tym m.in. w dziele ,,0 wiecznym pokoju. Zarys filozoficzny”. Filozof z Krélewca jest
wigc zwolennikiem tacznosci polityki i etyki. Zwiazek obu tych rzeczywistosci postrzega
jako fundamentalny warunek humanizacji i racjonalizacji stosunkéw miedzyludzkich
w ogole™® stad tez jego powiedzenie: polityka winna ugigé kolano przed moralnoscig®.

Niewatpliwym osiagnigciem panstw nowozytnych sa dzisiaj ustroje demokratycz-
ne*’. Kosciol takze docenia demokracje, ale daleki jest od jej absolutyzowania: nie jest
ona bowiem — jak zauwaza G. Weigel — maszynerig polityczng, ktéra dziata i bedzie dzia-
ta¢ sama z siebie. Kosciol katolicki od wiekow zajmuje si¢ problemem rzqdow i zZycia
spolecznego. Dzigki nagromadzonemu przez wieki doswiadczeniu Kosciol wie, ze spraw-
nie dziatajgca demokracja wymaga odpowiednio uformowanych obywateli. Muszq to by¢
ludzie, ktorzy przyswoili sobie takie wartosci i prawdy moralne, jak poszanowanie norm
Zycia spolecznego, tolerancja oraz szacunek dla prawa®.

Jako$¢ demokracji, podobnie jak jako$¢ zycia spoteczno-politycznego en bloc,
W znacznym stopniu zalezy wigc od jakoSci ludzi w niej uczestniczacych. Fakt, ze w za-
chodniej czes$ei Europy po II wojnie §wiatowej sukces odniosta polityka pojednania, to za-
stuga calej generacji politykéw tej miary co: Adenauer, Schumann, De Gasperi, De Gaulle.
Kardynat Ratzinger z uznaniem wypowiada si¢ o ojcach zatozycielach Unii Europejskiej. Sa
to postaci obiektywne i inteligentne, odznaczajgce si¢ zdrowym politycznym realizmem. Ale
ten realizm miat swoje korzenie i Zywotne podloze w chrzescijanskim etosie, ktory oni uzna-
wali za etos rozumu, etos rozumu subtelnego i jasnego. Doskonale wiedzieli, ze polityka nie
moze by¢ zwyktym pragmatyzmem, lecz przedsiewzieciem moralnym: metq, Ku jakiej zmierza
polityka, jest sprawiedliwosé i nieodlgczne od niej dobro pokoju™.

Dzisiaj coraz bardziej styszalny staje si¢ postulat obecnosci fundamentalnych warto-
sci w zyciu panstw demokratycznych. Zagrozenia dla demokracji dostrzega takze Jan
Pawet II. Na kartach ,,Centessimus Annus” przestrzega on przed uprawianiem demokracji
poza horyzontem wartosci, gdyz bezwartoSciowos¢ zagraza istocie demokracji, ktdra
wowcezas moze latwo zamienié si¢ w jawny bgd? zakamuflowany totalitaryzm®,

Panstwo demokratyczne nie moze odcina¢ si¢ od tych wartosci jakie legly u jego
podstaw. Juz bowiem teorie Henry Spencera, Johna Stewarta Milla, czy Alexisa de
Tocquevilla zwracaja uwage na tzw. fenomen “tyranii wiekszo$ci” mogacy wystepowaé

% H. Promienska, op.cit., s. 57.

% Cyt. za: tamze, s. 55.

“Na zarzuty przeciwnikéw demokracji Karl Manheim dat lapidarng odpowiedz: w spofecznosciach
przeddemokratycznych glowy przeciwnikow politycznych Scinano, podczas gdy w spolecznosciach demokratycz-
nych zaczeto je liczy¢ (Cyt za: tamze, S. 54).

" G. Weigel, Czym jest katolicyzm? Dziesie¢ kontrowersyjnych pytai, Wydawnictwo Znak, Krakow 2003,
s. 182.

2 ). Ratzinger, Odpowiedzialno$¢ za poké;j, w: Europa, op.cit., s. 117.

* Por. CA, 46. Ojciec $wicty powtorzyt te mysl (Demokracja bez wartosci tatwo przemienia sie w jawny
bqdz zakamuflowany totalitaryzm) podczas przeméwien w parlamentach polskim (11.06.1999) i wiloskim
(14.11.2002).
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w panstwach demokratycznych. To jeden z teoretykéw demokracji — Alexis de Tocquevil-
le zwrdcit uwage na to — jak podkresla Ratzinger — iz formy prawne tej demokracji dziata-
ty na podstawie niepisanego konsensusu, ktoéry do niej doprowadzit, t0 znaczy na podsta-
wie chrzescijanskiego, o cechach protestanckich obrazu cztowieka i swiata, ktory mimo —
a raczej wiasnie w Scistym prawnym rozdzieleniu panstwa i Kosciola odciskat si¢ na natu-
rze zycia. Pokazal on, Ze niepisane podstawy sq dla trwania demokracji daleko istotniej-
sze niz cale pisane prawo™.

XX wiek obok szlachetnych stron dziatalnosci politykéw europejskich, do ktorych
nalezy zaliczy¢ np. ide¢ powojennego tadu i wspotpracy w ramach Wspolnoty Europej-
skiej, byt takze §wiadkiem tryumfu makiawelizmu i jego zgubnych owocéw w polityce.
Historia i wspotczesno$é potwierdzaja, niekiedy w sposob dramatyczny, iz etyka i polity-
ka sa de facto dwiema rzeczywistosciami, ktorych nie powinno sig roztaczaé®.

2. Etyka polityczna pierwszych chrzescijan

W ksiazce pt. Kosciof — ekumenizm — polityka Ratzinger analizuje sytuacje spoteczng
pierwszych chrzescijan, ktorzy dla wladcow starozytnego panstwa rzymskiego byli raczej
przedmiotami a nie podmiotami. Szczeg6lnie dramatycznego obrotu sytuacja chrzescijan
nabrala za panowania cesarzy — przesladowcow: Nerona i Domicjana. Zatem tlo politycz-
ne, powstatych w tamtym czasie, nowotestamentalnych tekstow takich jak: Pierwszy List
do Tymoteusza, czy Pierwszy List §w. Piotra w sposob zasadniczy r6zni si¢ od dzisiejsze-
go tha politycznego. Mimo to, teksty te zawieraja trzy istotne stwierdzenia zachowujace
aktualno$¢ takze dla dziatalnosci wspétezesnych chrzescijan.

Pierwsze istotne stwierdzenie formutuje kardynat wychodzac od faktu, iz panstwo
rzymskie z epoki poczatkéw Kosciota byto de facto panstwem totalitarnym. Wiara chrze-
Scijanska gloszac ,,nadzieje wieksza” utrzymywata natomiast, ze panstwo nie obejmuje
calej ludzkiej egzystencji i nie jest ,przestrzenia”, w ktorej miatyby znalez¢ swoje spet-
nienie wszystkie ludzkie nadzieje. W konsekwencji owa nadzieja przyczynita si¢ do po-
konania panstwa aspirujacego do bycia totum (cato$¢). Dzigki swej wewnetrznej sile
chrzescijanstwo odmitologizowato i zracjonalizowato funkcjonowanie starozytnego pan-
stwa. W tym konteks$cie Ratzinger wskazuje na powtarzajacy si¢ w historii mechanizm:
tam gdzie rozpada si¢ wiara chrze$cijanska tam zanika owa nadzieja ,,wigksza”, a w jej
miejsce ponownie pojawia si¢ mit panstwa nadajacego sobie boskie prerogatywy, mit
panstwa totalitarnego®’. Ilustracja dla takiego mechanizmu sa dzieje minionego stulecia
z dochodzeniem do glosu, triumfem i upadkiem hitleryzmu i komunizmu. Wobec powyz-
szego Autor konkluduje, iz rola wiary chrzescijanskiej w stosunku do polityki polega

). Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i $wiata, \Wydawnictwo ,,M”, Krakéw 2001,
s. 140.

“ E. Chiavacci, op.cit., s. 953a.

“ por. J. Ratzinger, Kosciéf — ekumenizm — polityka, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan-Warszawa 1990,
s. 197.

T Por. tamze, s. 198.
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przede wszystkim na uwolnieniu cztowieka od irracjonalizmu mitow politycznych, ktore
stanowiq wlasciwe zagrozenie naszej epoki48.

Drugie istotne stwierdzenie wigze si¢ ze stosunkiem pierwszych chrzesécijan do pan-
stwa rzymskiego. Chrzescijanie nie byli don nastawieni z gruntu negatywnie. Przeciwnie, to
zdecydowanie negatywne nastawienie panstwa rzymskiego do chrzescijan znajdowato wy-
raz w krwawych prze§ladowaniach wyznawcow Chrystusa. W takim kontekscie wytyczne
dla postawy chrzescijan wyznaczat duch listu proroka Jeremiasza do wygnancoéw w Babilo-
nie (por. Jr 29,5-7), obecny takze w listach §w. Pawta i $w. Piotra. W przestaniu Jeremiasza
nie bylo zachety do oporu, znajdowaty si¢ nastepujace stowa zachety: Budujcie domy
i mieszkajcie w nich, zakfadajcie ogrody i spozywajcie ich owoce! [...] Starajcie si¢ o po-
mysinosé kraju, do ktérego was zestatem. Médlcie sie do Pana za niego, bo od jego pomysl-
nosci zalezy wasza pomysinosé¢ (Jr 29,5-7). Echo takiego przestania odnalez¢ mozna zarow-
no w Pierwszym LiScie $w. Pawta do Tymoteusza: mddicie si¢ za wszystkich, za krélow i za
sprawujgcych wladze, abysmy mogli prowadzi¢ Zycie ciche i spokojne z calg poboznoscig
i godnoscig (1 Tm 2,2), jak i w Pierwszym LiScie $w. Piotra: Postgpowanie wasze wsrod
pogan niech bedzie dobre, aby przyglgdajgc si¢ dobrym uczynkom wychwalali Boga, za to,
czym was dzisiaj oczerniajq jako ztoczyncow. Ze wzgledu na Pana bgdzcie ulegli kazdej
zwierzchnosci ludzkiej, czy to krélowi sprawujqgcemu najwyzszqg wladze (1 P 2,12-13).
Z przytoczonych tekstow wynika, iz ci natchnieni autorzy kfadli nacisk na potrzebe wiacze-
nia si¢ chrze$cijan w budowanie panstwa, a nie w jego burzenie. Budowa¢ mozna tylko
przez konstruktywna postawe a nie przez niszczenie. Taka jest ,.etyka polityczna” Biblii od
Jeremiasza do $w. Piotra i $w. Pawta. Jesli panstwo realizuje swoje cele, ktorymi sg zapew-
nienie obywatelom pokoju i sprawiedliwosci, to na chrzescijanach — obywatelach danego
panstwa cigzy obowigzek wigczenia si¢ w dziatania na rzecz jego dobra. Granicg kompro-
misu z wladza §wiecka jest dla chrzescijan godziwo$¢ zarzadzen wiadzy $wieckiej. Istnieja
bowiem sytuacje, w ktorych chrzescijanie bedg stanowi¢ zdecydowany opor wiadzy $wiec-
kiej, ktora probuje ,,wejs¢ na oltarze”. Historia juz niejednokrotnie je odnotowata®.

Trzecim istotnym stwierdzeniem kardynata Ratzingera jest to, iz wiara chrzescijan-
ska obalajac mit boskiego panstwa, mit panstwa-raju, mit spoteczenstwa anarchistyczne-
go, zastgpita go rzeczowoscig rozumu. Ta rzeczowo$¢ rozumu nie jest neutralna wobec
warto$ci: Z prawdziwg rzeczowosciq cziowieka wigze sie czlowieczenstwo a z czlowie-
czenstwem wiqgze si¢ Bog. Z prawdziwym rozumem ludzkim wigze si¢ moralnosé czerpigea
pokarm z przykazar boskich™. Jest to zatem rzeczowo$é¢ majaca odniesienie do tego, co
zarazem glgboko ludzkie a zarazem boskie. Ratzinger konkluduje, iz centralnym punktem

*® Tamze, s. 198.

* Podobna sytuacja zaistniala np. w okresie PRL w latach 50. ub. wieku. W odpowiedzi na systematyczne
tamanie przez strone¢ rzadowa zasad ,,Porozumienia” podpisanego miedzy Rzadem PRL a Episkopatem (1950 r.),
usuwaniu religii ze szkot, aresztowaniom duchowienstwa, konfiskacie ziemi koscielnej a szczegélnie przeciw
bezprecedensowemu dekretowi (09.02.1953), zgodnie z ktérym wiladza panstwowa mogtaby wpltywaé na obsa-
dzanie stanowisk koscielnych, Episkopat Polski wydat ,,Memoriat do Rzadu” w ktérym znajduja si¢ charaktery-
styczne stowa: Rzeczy Bozych na oftarzach Cezara skiadaé nam nie wolno. Non possumus. Pismo to stato si¢
jednym z powodow pozniejszego aresztowania prymasa Stefana Kardynata Wyszynskiego. Por. S. Wyszynski,
Kosciét i media, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2002, s. 22-23; K. Wnek, Non possumus w: M. Wili-
mowski, K. Wnek, L.A. Zyblikiewicz (red.), Leksykon polskich powiedzen historycznych, \Wydawnictwo Znak,
Krakow 1999, s. 93a-94a; N. Davies, op.cit., s. 1180.

%0 J. Ratzinger, Kosciél — ekumenizm — polityka, op.cit., s. 200.



POLITYKA — ETYKA - KOSCIOL... 305

odpowiedzialnego dziafania politycznego musi by¢ nadawanie wagi moralnosci, przyka-
zaniom Bozym réwniez w sferze publicznej™.

3. Wspolczesne mity przeszkoda w etycznym uprawianiu polityki

Z trzech wyzej przytoczonych przez kardynata Ratzingera istotnych stwierdzen wy-
nika, iz polityka jest sfera dzialania rozumu moralnego. Polityka wigc, zaréwno ta upra-
wiana w przesztosci, jak i dzisiaj, nie moze dystansowaé si¢ od wymogoéw moralnosci.
Okazuje si¢ jednak, ze sprzymierzeniu si¢ moralnosci z dzisiejsza polityka zagrazaja
wspoélczesne mity. Ich rozszyfrowanie jest w pewnym sensie sprawg trudniejsza niz to
byto w czasie panowania wielkich ideologii XX wieku. Subtelno$¢ wspotczesnych mitow
sprawia, ze s one bardziej niebezpieczne. W odbiorze spotecznym — twierdzi Ratzinger —
dominuja dzisiaj trzy wartosci, ktorych jednostronne, mityczne wrecz pojmowanie zagra-
za moralnemu rozeznaniu ludzkosci: postep, nauka i wolno$¢*,

Stowo ,,postep”, jak zaznacza kardynat w artykule ,,Polityka a moralno$¢”, od naj-
dawniejszych czaséw jest stowem mitycznym, narzucajacym si¢ dzi$ jako norma poli-
tycznego, i w ogéle ludzkiego dziatania, uchodzac za jego najwyzsza jako$é moralng™.
Natomiast w encyklice Spe salvi, jako papiez, podkresla ambiwalentno$¢ mitycznie rozu-
mianego zjawiska postepu. Powotuje si¢ przy tym na mysl, dziatajacego w ub. wieku
niemieckiego filozofa i socjologa, przedstawiciela tzw. ,,szkoty frankfurckiej” — Theodora
W. Adorno, ktéry sformutowal problematyke wiary w postep w sposob drastyczny: pOstep,
Jjesli sie mu przyjrzeé z bliska, jest postgpem od procy do megabomby. Jest to istotnie ta
strona postepu, ktorej nie nalezy ignorowac. Inaczej mowiqgc: staje sie ewidentna dwu-
znacznos¢ postepu. Bez waqtpienia ofiaruje on nowe mozliwosci dobra, ale tez otwiera
przepastne mozliwosci zta — mozliwosci, ktore wezesniej nie istnialy. Wszyscy stalismy sig
Swiadkami, jak postep w niewlasciwych rekach moze sta¢ sie, i stal sie faktycznie, strasz-
liwym postgpem na drodze zla. Jesli wraz z postepem technicznym nie dokonuje sig postep
w formacji etycznej czlowieka, we wzrastaniu cztowieka wewnetrznego (por. Rz 7, 22;
2 Kor 4, 16), wowczas nie jest on postepem, ale zagrozeniem dla czlowieka i dla swiata™.

Na niebezpieczenstwo mitycznego rozumienia i traktowania wystawiona jest dzisiaj
takze nauka>. Ta dziedzina ludzkiej aktywnosci cieszy si¢ wlasciwa sobie autonomia,
jednakze nie moze to by¢ autonomia nieograniczona. Istnieja bowiem przyktady, zarbwno
wzigte z historii jak i terazniejszosci, kiedy to nauka stuzyta i ciagle moze niestety shuzy¢

! Tamze.

%2 por. J. Ratzinger, Polityka a moralnosé, op.cit., s. 59.

5% Tamze; Por. Nowoczesnos¢ mitem postepu, z ks. prof. M. Schooyansem [...] rozmawia F.L. Cwik,
,,Nasz Dziennik” z dnia 14 czerwca 2011, s. 12.

85,22,

% Por. S.Th. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijariskiej, W drodze, Poznan 1994, s. 92-93; M. Tryc-
Ostrowska, M. Gmiter, Zabicie noworodka jako aborcja, ,,Rzeczpospolita” z dnia 2 marca 2012, s. A 11;
P. Zychowicz, Niebezpieczne przesuwanie etycznych granic, w: tamze, s. A 2; R. Kowalik, Aborcja po urodzeniu
— szokujgcy pomyst naukowcow,
http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114881,11268597,Aborcja_po_urodzeniu___szokujacy pomysl_nauk
owcow.html (wydruk z dnia 02. 03. 2012).
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pogwalceniu czlowieczeristwa™. Ma to miejsce w przypadkach np. uzycia broni masowej
zaglady, stosowania praktyk eugenicznych, czy handlu ludzmi w celu pozyskiwania orga-
now. Stad tez, co zauwaza Ratzinger: trzeba stwierdzi¢ dobitnie, Ze i nauka musi by¢ pod-
porzqdkowana kryteriom moralnym oraz Ze traci ona swq istotng wartosé, 0 ile zamiast
stuzyé godnosci cztowieka, zostaje wykorzystana do dyspozycji rzqdzgcych, do handlu lub
po prostu do zapewnienia sukcesu pojmowanego jako jedyny cel®’.

Obok postepu i nauki takze wolno$¢, wyniesiona w epoce nowozytnej” — na co Rat-
zinger wskazywal wielokrotnie — do warto$ci najwyzszej, przybrata cechy mityczne: Nie-
rzadko pojmuje si¢ wolnos¢ w stylu anarchicznym i po prostu antyinstytucjonalnym; wow-
czas staje si¢ ona rodzajem bozka™. Z taka koncepcja wolnosci trudno jest podjaé jakikol-
wiek dialog. Wolno$¢ ludzka bowiem winna uwzglednia¢ prawde i dobro bytu ludzkiego
poniewaz jest ona zwigzana z miarq rzeczywistosci, czyli z prawdqg. Wolnos¢ prowadzqgca do
autodestrukcji lub do zniszczenia kogos innego nie jest wolnosciq, ale jedynie szatanskq
parodig. Wolnosé¢ czlowieka jest wolnoscig dzielong, wolnoscig we wzajemnym obcowaniu
wolnosci, ktore si¢ wzajemnie ograniczajq, ale i podtrzymujq. Wolnos¢é nalezy mierzy¢ tym
czym jestem, czym my jestesmy — W przeciwnym razie sama siebie bedzie uniewazniac®

W imi¢ mitycznie rozumianych warto$ci postepu, nauki, czy wolnosci gwatcone sg dzi-
siaj podstawowe prawa osoby ludzkiej: gdzie aborcja jest uznawana za wyraz prawa do
wolnosci, tam wolnosé¢ jednej osoby jest stawiana ponad prawem do Zzycia innej osoby.
Gdzie w imi¢ nauki zgda si¢ prawa do przeprowadzania eksperymentow na ludzkich em-
brionach, tam neguje si¢ godnosé cztowieka, depczqc jqg w najbardziej bezbronnych istotach.
Konieczne jest wiec oczyszczenie z mitow takich pojec jak wolnosé i nauka, jesli nie chcemy
utraci¢ podwalin wszelkiego prawa oraz szacunku dla cztowieka i ludzkiej goanS'cial.

Triada wspolczesnych warto$ci: postepu, nauki i wolno$ci potrzebuje przejscia przez
proces demitologizacji. Efektem takiego procesu bytoby przywrdcenie rozumu samemu
rozumowi®. Jedna z propozycji jest powrot do mysélenia w kategoriach recta ratio, czyli
powrét do rozumu wiasciwie rozmyslajacego o prawdzie (odczytujgcego prawde). Kardy-
nat Ratzinger zauwaza, ze tak w czasach starozytnych, jak i w $redniowieczu, w przeci-
wienstwie do epoki nowozytnej charakterystyczng cechg nauki o panstwie bylo odwoty-
wanie si¢ do zasad prawa naturalnego®, rozpoznawalnego przez recta ratio. Obecnie
jednak recta ratio jakby nie daje juz odpowiedzi, a prawo naturalne nie jest juz uznawane
za cos oczywistego dla wszystkich, lecz raczej widzi si¢ w nim partykularng nauke katolic-
kg®. W tym miejscu nie chodzi jedynie o powrdt do nazewnictwa z dawnej epoki ale
o0 znalezienie, co wynika z debaty Ratzinger — Habermas, racjonalnej formy, ktéra ma

6. Ratzinger, Polityka a moralnosé, op.cit., s. 61.

" Tamze.

%8 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie $wiata, Jednosé — Herder,
Kielce 2005, s. 188-195.

% Tenze, Polityka a moralnosé, op.cit., s. 61.

% Tenze, Wiara — prawda — tolerancja, op.cit., s. 197— 198.

% Tenze, Polityka a moralnosé, op.cit., s. 63.

%2 Tamze, s. 61.

% por. P. de Laubier, La loi naturelle au risqué de [évolution: un diagnostic du cardinal Ratzinger, ,,Fo-
rum Teologiczne”, t. VIII, Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2007, s. 19-29.

8 J. Ratzinger, Polityka a moralnos¢, op.cit., s. 62.
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charakter argumentowania wrazliwego na prawde®, mozliwej do przyjecia w spoteczen-
stwach pluralistycznych. W efekcie powrotu do recta ratio pojawitaby si¢ szansa na ukro-
cenie samowoli decydowania przez wickszosci parlamentarne o wprowadzaniu do usta-
wodawstwa panstwowego i mi¢dzynarodowego takich praw, ktore stoja w wyraznej
sprzeczno$ci z prawem moralnym. Zarazem znacznie stracilby sit¢ przekonywania inny
mit wspotezesnych demokracji — mit o racji lezacej po stronie wigkszogci®.

4. Kosciol a polityka

W diagnozie Ratzingera, wedtug Tracey Rowland, autorki ksigzki ,Wiara Ratzinge-
ra, teologia Benedykta XVI1”, Kosciot — zwlaszcza w $§wiecie Zachodu — musi stawiaé
czola nietatwym wyzwaniom wspotczesnosci: swiat zachodni znajduje sie dzisiaj w szpO-
nach dyktatury relatywizmu, ktory nie uznaje niczego za definitywne, stawiajgc sobie za
cel jedynie zaspokojenie pragnien wilasnego ego. I podczas gdy ponowoczesny relatywizm
zastepuje Dekalog w sferze moralnosci prywatnej, W sferze moralnosci publicznej koncep-
¢je wolnosci i prawdy osiemnastowiecznego oswiecenia nadal stanowiq podstawe domi-
nujgcych kultur politycznych Zachodu. Paradoksem jest to, ze teorie te sq obecnie wyko-
rzystywane do promowania wyobrazen ludzkiej godnosci zakorzenionych w dziewigtna-
stowiecznym romantyzmie, ktore przynajmniej posrednio, a czasami w sposob bezp0Osredni
odrzucajq osiemnastowieczne koncepcje rozumu i moralnosci®. Sytuacja kulturowa po-
stchrzescijanskiej Europy ,,dzisiaj” jest jednak nolens volens w znacznym stopniu uksztat-
towana przez Europe judeochrzescijanska z ,,wczoraj”. Wartosci dzisiejszego demokra-
tycznego panstwa prawa nie wyrostyby i de facto nie wyrosty na glebie kultury islamu,
czy buddyzmu. Wyrosty one natomiast na gruncie religii Starego i Nowego Testamentu.
Genealogia nowoczesnosci Ratzingera — jak to relacjonuje Rowland — nie wpisuje sig¢
W nurt myslenia, zgodnie z ktorym nowoczesnosc¢ to zupetnie nowy byt kulturowy, catko-
wicie oderwany od wszystkich chrzescijanskich korzeni. Jest przekonany, ze jest ona sple-
ciona z dziedzictwem chrzescijanskim, chociazby nie wiadomo jak bardzo przeczyly temu
liberalne elity polityczne®®.

Prezentujac zasadnicze linie nauczania Magisterium Ecclesiae w sprawach lezacych
na styku etyki z polityka nalezy mie¢ na uwadze zardwno to, co Ko$cidt mowi sam o so-
bie, jak i postrzeganie Kosciota we wspolczesnych spoteczenstwach demokratycznych.
Jakkolwiek bowiem Kosciot moze by¢ ujmowany od strony socjologicznej, i tak najczeg-
$ciej si¢ dzieje w przekazie medialnym, to jednak istota Kos$ciota stanowi tajemnicg wia-
ry. Wedlug kardynata Ratzingera (W Kosciele) poza fasadg ludzkq znajduje si¢ tajemnica
rzeczywistosci ponadludzkiej, co do ktorej nie majq wladzy sqdzenia ani reformator, ani
socjolog czy organizator. Do Kosciota wchodzi si¢ poprzez wszczepienie w Ciato Pana, za
posrednictwem Chrztu i Bierzmowania®.

% A.M. Valli, Ratzinger na celowniku, op.cit., s. 129.

% por. J. Ratzinger, Polityka a moralnosé, op.cit., s. 61— 62.

%7 T. Rowland, Wiara Ratzingera teologia Benedykta XVI, WAM, Krakow 2010, s. 177.

% Tamze, s. 173.

% Cyt. za: J.P. Asensi, Etyka wiary w dzialach Josepha Ratzingera. Propozycja etyczna dla Europy, Pala-
bra, Warszawa 20086, s. 19, przypis 33.
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Ko$ciot sam okresla siebie i swoja misje w dokumentach Vaticanum Il. Szczeg6lne
znaczenie w tym opisie maja: ,,Konstytucja dogmatyczna o Kosciele” Lumen Gentium
(KK) oraz ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym” Gaudium et
Spes (KDK). Ten drugi dokument okreslajac relacje Kosciol — $wiat’®, eksponuje rowniez
ide¢ zaangazowania si¢ chrzescijan w zycie spoteczne i polityczne ™ Kosciot nie wigze
si¢ z Zadnym systemem politycznym™ i jest strézem porzadku moralnego”.

Zarys nauczania KosSciota katolickiego na temat jego miejsca i roli w polityce znaj-
duje si¢ w Katechizmie Kosciota katolickiego (,,Wspolnota polityczna i Kosciol’, KKK
2244-2246). Katechizm stwierdza, iz do zadan Kosciota nalezy takze wydawanie oceny
moralnej nawet w kwestiach dotyczqcych spraw politycznych, kiedy domagajq si¢ tego
podstawowe prawa osoby lub zbawienie dusz, stosujgc wszystkie i wylqcznie te srodki,
ktore sq zgodne z Ewangelig i dobrem powszechnym wedlug réznorodnosci czasu i wa-
runkéw™. Waznym dokumentem jest takze ,Nota doktrynalna o niektérych aspektach
dziatalno$ci 1 postgpowania katolikow w zyciu politycznym” Kongregacji Nauki Wiary,
opublikowana dnia 24.11.2002 roku i podpisana przez kardynata Jozefa Ratzingera. Do-
kument ten wskazuje na zasady, dyktowane przez chrzescijanskie sumienie, kierujgce
dzialalnoscig spoleczng i polityczng katolikéw w spoleczerstwach demokratycznych™,

W nauczaniu Kos$ciota katolickiego istnieje wyrazne rozrdznienie co do sposobow
angazowania si¢ w sfer¢ polityki osob $wieckich i 0séb duchownych. Bezposrednie zaan-
gazowanie polityczne jest prawem i obowigzkiem wiernych swieckich. Mianem $wieckich
w Kosciele okre$la si¢ wszystkich wiernych chrzescijan, nie bedgcych czlonkami stanu
kaptariskiego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele, mianowicie wiernych
chrzescijan tych, ktorzy jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa [...] ustanowieni jako Lud
Bozy [...] ze swej strony sprawujg wlasciwe catemu ludowi chrzescijanskiemu postannic-
two w Kosciele i w swiecie’®. Osoby $wieckie zyja w Swiecie to znaczy posréd wszystkich
razem i poszczegolnych spraw i obowigzkéw swiata, i W zwyczajnych warunkach Zycia
rodzinnego i spolecznego, z ktérych niejako utkana jest ich egzystencja’’. Kodeks Prawa
Kanonicznego zabrania natomiast osobom duchownym przynaleznosci do partii politycz-
nych i bezposredniego angazowania si¢ w polityke, tzn. ubiegania si¢ i sprawowania
funkcji politycznych i dzialalnosci w partiach politycznych™. Takie stanowisko jest mo-
tywowane dobrem wiary. Przestanie bowiem zbawczej wiary, jakie Kosciot ma do prze-
kazania ludzkosci znacznie ,,przekracza” rzeczywisto$¢ socjopolityczng, co podkreslone
zostato w ,,Kompendium nauki spolecznej Kosciota”: Wiara nie probowata nigdy za-
mkngé rzeczywistosci socjopolitycznej w ramach jakiegos sztywnego schematu, sSwiadoma,

" por, J. Gocko, Kosciét obecny w swiecie — postany do swiata, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003,
s. 137-386.

™ pPor. KDK 73-76; J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, t. 1: Swiat i wspélnota, Wydawnic-
two KUL, Lublin 1998.

? KDK 42.

™ Por. tamze.

" KKK 2246.

™ Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dzialalnosci i postepowania katoli-
kéw w zyciu politycznym z 24.11.2002, p. |.

® KK 31.

7 Tamze.

™ Por. KPK kan. 258 § 3.
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ze czlowiek zyjgc w wymiarze historycznym, zmuszony jest styka¢ si¢ z sytuacjami, ktore
sq dalekie od doskonatosci i czegsto podlegajq szybkim przemianom

Istnieja jednak sytuacje w ktorych Magisterium Kos$ciota dopuszcza wyjatek takze
W tej plaszczyznie. Nauczanie Synodu Biskupow (1971 r.) wypracowalo nauke o tzw.
,Zastepstwie politycznym”, potwierdzong w pdzniejszym okresie przez Jana Pawta II.
Rzecz dotyczy bardziej bezposredniego zaangazowania si¢ duchowienstwa w sprawy
polityczne w przypadkach zaistnienia sytuacji wyzszej koniecznosci®. Sytuacje wyzszej
konieczno$ci nie sg wiec sytuacjami zwyczajnymi. Zaklada si¢, ze sg one przejéciowe.
Historyczna ilustracja tegoz byta sytuacja w Italii w okresie po II wojnie $wiatowej, kiedy
to po upadku faszyzmu wystapito niebezpieczenstwo dojscia do wladzy komunistow,
bedacych w $cistych zwigzkach z ZSRR. Wowczas, to bezposrednie zaangazowanie poli-
tyczne duchowienstwa wioskiego, polegajace na poparciu w wyborach partii chadeckiej,
pozwolito Italii zbudowa¢ de facto kraj wolno$ci i demokracji. Jednak Kosciot instytucjo-
nalny musial ponie$¢ takze negatywne konsekwencje swego zaangazowania®. Kardynat
Ratzinger, po wielu latach, odniost si¢ w jednym z wywiadéw® do tej sytuacji w nastepu-
jacy sposoéb: Prawdq jest, ze polityka wloskiej Konferencji Biskupow musiata si¢ zmienic.
Wiasnie w ostatnich latach istnienia Chrzescijanskiej Demokracji wloski Episkopat moc-
no obstawal przy jednosci politycznej chrzescijan i uwazal, ze rowniez na plaszczyznie
politycznej katolicy winni sig prezentowa¢ jako jednolita formacja. Democrazia Cristiana
ulegla jednak rozpadowi, Episkopat musial zatem pozegnaé¢ z myslg o realizacji tego
gltownego celu. Dzisiaj Konferencja Biskupow wyrazniej sktania sie ku neutralnosci poli-
tycznej i zacheca chrzescijan ze wszystkich partii, by w poczuciu wspélnej odpowiedzial-
nosci zgodnie — transversal, jak sie mowi, czyli ponad partyjnymi podziatami — wspéltdzia-
tali na plaszczyznie polityki w istotnych kwestiach etycznych. Nowym celem jest wigc zU-
petnie nowy, ponadpartyjny konsens polityczny, ktéry ma dotyczyé podstawowych pro-
blemow elycznych%.

™ K 568.

% B, Sorge, op.cit., s. 252-257.

8 Tak to komentuje jeden z whoskich teologow: Najwiekszy blgd polegal jednak na przediuzeniu sie ,,7a-
stepstwa” o wiele dhizej, niz tego wymagata sytuacja. Na prozno od swiata katolickiego nadchodzity wyrazne
i konkretne sygnaly, by oglosié, ze czas , zastgpstwa” juz sig skoviczyl. Nie przyjmowano do wiadomosci, ze od
lat siedemdziesigtych sytuacja historyczna doglebnie si¢ zmienila, i Ze same osiggnigcia doktrynalne i duszpa-
sterskie Soboru sugerowaly, by potozy¢ jak najszybciej kres sytuacji, ktora stata si¢ dwuznaczna i kompromitu-
Jjagca (tamze, s. 254).

8 W ksigzce-wywiadzie pt. S6/ Ziemi kardynat Ratzinger odpowiada takze na pytanie o sytuacje Kosciota
w Polsce po roku 1989, gdzie jak twierdzi Peter Zeewald: mozna zaobserwowaé zjawiska, ktére juz od dawna sq
czyms nie do pomyslenia. Mam na mysli Scistq wigz Kosciola z ugrupowaniami politycznymi, a nawet z konkret-
nymi osobami, przynajmniej w Europie Zachodniej. Chociaz w pytaniu Zeewalda nie ma expressis verbis nawia-
zania do os6b duchownych: biskupow i ksigzy ,,pojawiajacych si¢” w kontekscie polityki, to sugestia dziennika-
rza jest wyrazna. Ratzinger dostrzegajac istniejacy problem podkresla specyfike sytuacji w Polsce: trzeba pamie-
tac, ze Polska miata burzliwg historie i Zze glownym czynnikiem tozsamosci narodowej posrod wszelkich zawiro-
wan byt katolicyzm, ktory dzigki temu swoiscie stopit si¢ z patriotyzmem i bytem narodowym Polakéw. Bylo tak
rowniez wtedy, Qdy Polska nie istniata jako samodzielne panistwo — ostala si¢ ona dzigki Kosciolowi i wiasnie
dzigki niemu kraj zachowat swq wewnetrzng spoistos¢ ponad rozbiorowymi granicami. W konsekwencji polski
Kosciét uzyskat wymiar polityczny, ktory, oczywiscie, trzeba teraz na nowo przemysleé i przeformowaé. Sytuacja
z pewnosciq bedzie sie tu wyjasnia¢, ale nie nastgpi to z dnia na dzien (J. Ratzinger, Sol Ziemi, op.cit., s. 125).

% Tamze , 5. 121-122,
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Po Soborze Watykanskim II Kosciot gloszac tzw. autonomig rzeczywistosci ziem-
skich zaczat odchodzi¢ od takiego rozumienia swej misji, wedle ktorego bedzie on lepie;j
upowszechnial wartosci chrzescijanskie za pomoca metod politycznych. Dzisiaj wigc
Kosciot kladzie nacisk na moralne formowanie samego cztowieka i przenikanie za jego
posrednictwem struktur istniejagcych w $wiecie duchem ewangelicznym. Z ducha Vatica-
num II wyptywaja tez propozycje jakie kardynat Ratzinger wysunat w artykule pt. ,,Zna-
czenie wartosci etycznych i religijnych w spoteczenstwie pluralistycznym”. Propozycje te
miatyby si¢ sta¢ platforma dialogu w tematyce relacji pomi¢dzy panstwem a prawda mo-
ralng. Sa one nastgpujace:

1. Panstwo nie jest zrodtem prawdy i moralnosci.

2. Celem panstwa nie moze by¢ beztresciowa wolnosc.

3. Panstwo musi zatem z zewnqtrz czerpaé niezbedng dlan miare poznania i prawdy
o dobru.

4. W najlepszym razie owym ,,zewnetrzem” mogtby byé czysty wglgd rozumowy, kto-
ry musialaby kultywowac i chroni¢ niezalezna filozofia. W praktyce trudno jednak mowic¢
o takiej czystej naocznosci, niezaleznej od catej dotychczasowej historii. Rozum metafi-
zyczny i rozum moralny zawsze dzialajg w konkretnym ukiadzie historycznym.

5. Najbardziej uniwersalng i racjonalng kulturg religijng okazala si¢ kultura chrze-
Scijanska.

6. Kosciol nie moze podnosic¢ siebie do rangi panstw ani dzialaé w panstwie czy po-
nad panstwem jako organ wiadzy.

7. Koscidl pozostaje dla paristwa ,,zewnetrzem” [...], ale musi tez doktadaé wszelkich
staran, by w nim samym jasniala prawda moralna, ktorg oferuje panstwu i ktora powinna
sie stac zrozumiatg dla obywateli pasistwa®.

Echa powyzszych propozycji Ratzingera pojawiaja si¢ takze w przemowieniach pa-
pieza Benedykta XVI wygloszonych w dwoch miejscach® o europejskim i $wiatowym
znaczeniu politycznym: Westminster Hall (17.09.2010) i Reichstagu (22.09.2011). Pod-
czas tego ostatniego wystapienia papiez wskazal na ostateczne kryteria i podstawe zaan-
gazowania politykow jakimi nie powinien by¢ sukces, ani tym bardziej korzys¢ material-
na. Polityka musi by¢ staraniem si¢ o sprawiedliwo$¢ i tworzeniem w ten sposéb podsta-
wowych przestanek dla pokoju®®. Chodzi wige o to, ze politycy winni kierowaé sie
w swym dziataniu etyka a wykluczenie religii ze sfery publicznej [...] uniemozliwia ludz-
kosci postep (CV 56)%.

8 por. T. Rowland, op.cit., s. 191.

8 Zarowno w Westminster Hall jak i w Reichstagu na uwage zashiguje zaréwno tresé jak i ujety w formie
propozycji ton papieskich wypowiedzi: (fa wizyta) stwarza mi okazje do rozwazenia pokrotce wraz z wami, jakie
Jest wiasciwe miejsce religii w procesie politycznym (Benedykt XV, Swiat rozumu i $wiat wiary potrzebujg
siebie wzajemnie. Spotkanie z przedstawicielami roznych grup spotecznych w Westminster Hall, ,,L"Osservatore
Romano” 2010, nr 11, s. 26); Z uwagi na te mojq odpowiedzialnosé¢ na szczeblu migdzynarodowym, chciatbym
przedstawié panstwu kilka mysli dotyczgcych wolnego panstwa prawa (Benedykt XV1, Serce rozumne. Refleksje
na temat podstaw prawa, ,,L Osservatore Romano” 2011, nr 10-11, s. 38 — 41).

8 Benedykt XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa, op.cit., s. 39; Politiker sollen auf ihr
Herz und Gewissen horen, w: ,,Bild” 23.09. 2011, s. 3.

¥ CV, 56.
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5. Zakonczenie

Homo salvandus — cztowiek majacy byé zbawionym jest zarazem animal sociale et
politicum. Jest on bowiem adresatem i podmiotem zaréwno zbawczego przestania Koscio-
fa, jak i adresatem aktywnos$ci panstw i innych instytucji politycznych, dziatajacych
W konkretnych warunkach spoteczno-historycznych. Kosciot respektujac soborowe wy-
mogi stusznej autonomii rzeczywistosci ziemskich (w tym takze polityki) zacheca wier-
nych, ktérzy maja talent do dziatalnos$ci politycznej, do wiaczania si¢ w taka dziatalno$¢.
Polityka jest bowiem w swej istocie jedna z form stuzby cztowiekowi.

Sprawie czlowieka nie stuzy rozdzial pomiedzy polityka a etyka. Postulowana przez
Koscidt jedno$¢ obu tych rzeczywisto$ci stale napotyka na trudnosci wynikajace zarowno
z przyjetych uprzednio postaw $wiatopogladowych poszczegolnych politykow, jak i nie-
dostatecznego $wiadectwa niektorych politykdéw chrzescijanskich. W takim to kontekscie,
wyznaczonym trojkatem zagadnien: polityka — etyka — Kosciol, funkcjonuja ciagle aktu-
alne propozycje Jozefa Ratzingera, ktore staja si¢ bardziej styszalne w dzisiejszym $wie-
cie dzigki postudze papieza Benedykta XVI.

Politics — Ethics — the Church.
Mutuality of Relations in the Light of the Writings
of Joseph Ratzinger — Benedict XVI

Summary

This article consisting of four points, shows the subject of multiple relationships between the realities of
politics, ethics and the Catholic Church. The issue was presented on the basis of the writings and speeches of
Joseph Ratzinger, the current Pope Benedict XVI. Article begins with a presentation of the relationship between
politics and ethics as seen in historical perspective. The second section presents the so-called. ,,political ethics”
of the first Christian communities in the light of the indications contained in some of the New Testament writ-
ings (cf. 1 Thess; 1 Peter) being the basis for the Christian way of acting in the area of policy. The third section
indicates some realities like: progress, science and freedom — considered sometimes as an unquestioned idols and
that’s why named once by Ratzinger ,,myth of modernity” — as a threat to connectivity between politics and
ethics. The fourth section discusses the teaching of the Catholic Church on politics and the need for its ethical
practice. In addition it contains some concrete proposals of Ratzinger that can be used in contemporary debates
on the fundamental values of a democratic state in contemporary pluralistic societies. It also refers to Pope Ben-
edict XV appeals for more ethics of politics.



