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"Nasz kazdy wiersz zaorzq ptugiem’

Notatki z nieudanych rekolekcji paryskich ze wzgledu na to, ze s utworem ory-
ginalnym, wyjatkowym i jedynym w swoim rodzaju, zashiguja na szczytne miano
arcydziela liryki polskiej'. Chociaz dzielo to, za sprawq artystycznej doskonalosci,
rzucalo znawcom poezji wspdlczesnej nicustanne wyzwania, jak dotychczas nie po-
siada bogatej tradycji interpretacyjnej®. Czynnikiem decydujacym byl tutaj zlozony
proces jego spolecznej recepcji, na ktdérym, oprécz kwestii polityczno-cenzuralnych,
swoje pigtno odcisngly zmieniajace si¢ mody literackie i literaturoznawcze w cza-
sach PRL-u. Polozenie takie — “niedocenionego arcydziela”, samo w sobie stano-
wiace zachete do dyskusji nad ksztaltem kanonu liryki polskiej XX wicku, o$émicla
piszacego do dania $wiadectwa z osobistej lektury poematu Galczynskiego, do no-
wego odczytania tekstu, ktéry — miejmy takq nadzieje — odsloni przed nami swoje
zapoznane walory ideowo-artystyczne. Analiza i interpretacja utworu wyjatkowego
w tworczosci pisarza — w swoim czasie przekraczajacego historycznoliterackie
standardy artyzmu i w sposob doskonaly wyrazajacego najwrazliwszg $wiadomos¢
swego pokolenia — tym razem skupia¢ si¢ bedzie nie na jego wlasciwosciach este-
tycznoliterackich, lecz przede wszystkim na nieprzecigtnej treSci poznawczej i za-
warto$ci myslowej, wyprzedzajacej swa epoke i1 ksztaltujacej wrazliwos¢ moralng

! W pewnym sensie reprezentatywnosé tego utworu dla tworczosei Galezynskiego i dla wspolezesnej
liryki polskiej potwierdza umieszczenie go w rosyjskojezycznej antologii Natalii Astafiewej i Wlodzi-
mierza Britaniszskiego Poeci polscy XX wieku, Sankt-Pieterburg 2000, t. 1, s. 271-278.

2 Zob. A. Stawar, O Galezynskim, Warszawa 1959, s. 210-218.
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pokolen nastepnych®. Notatki stanowia ten szczegdlny przypadek, kiedy w $wiado-
mosci tworcy krystalizowaly si¢ idee utworu przewyzszajacego wszystko to, co do-
tychczas napisal, w ktdrym stre$ci¢ pragnal swoje poglady polityczne, rozterki
$wiatopogladowe i walki czlowieczego sumicnia w epoce dramatycznego przelomu
pojaltanskiego. Przy okazji poemat w sposob doskonaly ukazuje Galczynskiego jako
poete przemian, przeobrazefi, a jednocze$nie poete powtdrzen, w cliotowskim sensie
tego ostatniego slowa.

W Notatkach chodzilo o wyrazenie wlasnej osoby, tak silne i tak odwazne, aby
poemat byl nierozerwalnie zwiazany z zadaniem stwarzania siebie, cho¢ bylo to
stwarzanic w pelni dramatyczne, polegajace na trudnym przechodzeniu od autobio-
grafii mitycznej (“Po niebie plynie moje serce / i rozpryskuje si¢ na dachach”), do
biografii zdesakralizowanej, z calym jej balastem egzy stencji materialnej (“zebym
w kazdej chwili umial si¢ rozsta¢ z pewnym abazurem, na ktérym jest wyobrazona
bezsensowna ryba”), egzystencji., ktéra byla udzialem inteligentéw powojennych?.
Na tym przejsciu od mitologii do antymitologii zaczynalo si¢ zarysowywac to, co
mogliby$my nazwa¢ nurtem o b s € s y j ny m Notatek, szeregiem scen kluczowych,
z ich metaforyka i symbolika, ktoére sluzyly wyrazaniu postawy tragicznej podmiotu
— bohatera — autora.

Caly tekst poematu Galczynskiego — poprzez silne zmetaforyzowanie i nasyce-
nic symbolika religijna — jest szczegdlnie wicloznaczny, otwarty na interpretacje
alegoryczna i mityczna, pozwalajaca na poszukiwanie znaczen ukrytych, glebokich,
slowem odslaniajacych tajemnice bytu w jego egzystencjalnym i metafizycznym
wymiarze. Taki jest sens slynnej frazy: “Ziemia i niebo przemijaja”, taki lacinskiego
“sloganu” vanitas vanitatum, slowem znaczenia cytatow biblijnych, ktére symbo-
liczno$¢ poematu zageszczaja, sq jakby jej ekstraktem jezykowym. Podobne funkcje
pelni symbolika nocy, przyblizajaca i odslaniajaca pod powierzchnia rzeczywistosci
to, co niewyrazalne w jezyku dyskursywnym, pojeciowym, docierajaca do sedna
rzeczy, ktore jest tajemnica. Wida¢ to zwlaszcza w symbolizacji “galilejskiej fletni”
oraz “nocy augustiafiskiej”, a wigc w niezwyklej metaforyce, ktdra przekazuje
mistyczne doznania i przezycia bohatera. Prezentuje on postawe wniknigcia w rze-
czywisto$¢, poddania si¢ jej dzialaniu, wrecz kontemplacyjnego z nia zespolenia,
widocznego zwlaszcza w modlitwie do Matki Boskiej i konfesyjnym wyznaniu
grzechow przed Bogiem.

Wybor frazy biblijnej pozwalal scharakteryzowaé rodzaj zaangazowania mo-
wiacego w akt wypowiedzi poetyckiej, umieszczal go na tym pograniczu do$wiad-
czenia, gdzie sztuka styka si¢ z zyciem. Poeta w “$wiecie marnym” chcial rozpoznac
jako$¢ swej egzystencji, przyczyng jej marnosci i podja¢ zadanie wypowiedzenia

3 Zob. I.S. Ossowski, Herbert czytajqcy Gatezynskiego, [w:] Idee i eksplikacje, red. W. Jaworski, Krakow
2001, s. 71-155. Oddziatywaniu personalizmu J. Maritaina na idee zawarte w Notatkach poswigcam szkic
Watki personalistyczne w “Notatkach...” K.I. Galczynskiego.

4 Wszystkie cytaty Notatek z nieudanych rekolekeji paryskich podaje za: K.I. Galezynski, Wybor poezji,
oprac. M. Wyka, Wroclaw 1982.
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tego nowego, subicktywnego doswiadczenia. Skoro epoka, ktora stracila grunt, chyli
si¢ “ku otchlani”, poeta byt tym, ktéry musi otchtani doswiadczy¢ i jej sprosta

W procesie samopoznania. Akt tworzenia nowego pojmowania i wypowiadania rze-
czywistosci, poszukiwania wlasciwego wspolbrzmienia migdzy przezywanym i wy-
razanym, dokonywal si¢ poprzez wedrowke tulacza, pielgrzyma, przechodnia, to
znaczy kogos, kto byl w drodze bez zadnych szczegbdlnych motywacji. Doznaniu
swobody, wolnosci, otwartej przestrzeni towarzyszy jednak do$wiadczenie zmecze-
nia i wyczerpania. Zarazem wedrowka po paryskich ulicach wywolata pokus¢ po-
wrotu, odzyskania domu, ktdry przywodzil na my$l takze mozliwo$¢ pracy tworczej.
Mitopoetycka prezentacja wedrowki okazywala si¢ rdwnoczesnie wtajemniczeniem
w los pisarza i artysty emigracyjnego.

Bohater Notatek poprzez swa stabos¢, 1 widoczny w tragicznosci jego postawy
zwiazek dobra ze zlem, zdobywa rownoczesnie bliskos¢ z Bogiem. Czy taka inter-
pretacja teologiczna nie budzi watpliwosci 1 jest do zaakceptowania jako religijno$¢
poematu? Pozytywna odpowiedz zawiera si¢ w tym, co mozna nazwac egzystencja-
listyczna perspektywa sakralna, personalistycznym widzeniem $wiata i czlowieka®.
Poeta w Notatkach poprzez sacrum patrzy 1 rozumie historiozofi¢ (“zachwiane fun-
damenty $wiatdéw™), histori¢ (“groz¢ zlego nicbosklonu™), sztuke (“nasze zycie — za
dhugie, a sztuka — za krdtka™), egzystencj¢ (“zasluzy¢ na swoja noc mediolanska™).
Sakralny uklad odniesienia determinuje asocjacje Galczynskiego, wchodzi w we-
wngtrzng tkanke poetyckich symboli poematu, przesadza o ich alegorycznej budo-
wie (walka dobra ze zlem), przyczynia si¢ do reinterpretacji historii (“dyplomacja
prowadzi do hanby”), odstania warto$ci postaw moralnych chrzescijanstwa. W ta-
kiej czasoprzestrzeni sakralnej obecny jest czlowick, ktérego godnos¢ osoby pocta
ceni szczegblnie wysoko, chociaz widzi go w perspektywie doczesnej, z jednej
strony: jako tchorza uwiklanego w grzech, “jednego z Sodomy i Gomory”, za$ z
drugiej: jako czlowicka rozpoznajacego glos “galilejskiej fletni”, uczestniczacego
w zyciu Bozym. W Notatkach tajemnica tragicznego skazenia zlem egzystencji
i odkupienia lezy u podloza koncepcji czlowicka—pielgrzyma; ostateczny cel jego
wedrdowek po Paryzu, w poszukiwaniu sakralnego horyzontu odniesienia egzysten-
¢ji, symbolizuje nocny powrét pod Katedre Notre-Dame.

Czas i1 miejsce odbywania rekolekcji paryskich nie sa $ci$le okreslone. Oto
“chwieja si¢ fundamenty” niepewnego tadu swiata pojaltaniskiego. Spoleczenstwa
i ludzie podzielili si¢ na potgpionych i potgpiajacych, na oszustdw i oszukanych;
WSZySCy z przerazeniem i trwoga spogladaja w niepewnq przyszlo$¢ “pod groza
zlego niebosklonu”. Obecnos¢ tego czasu i tej przestrzeni w poemacie, podobnie jak
obecnos¢ bohatera—poety bardzo mocno podkreslana jest partiami autorefleksyjny-
mi, ekspresyjnymi wypowiedziami na temat owego czasu i miejsca, slowem sytu-
acji, w ktérej si¢ znajduje. Czas realny reprezentuje w utworze zasad¢ autentyczno-
$ci, czyli wymiar dokumentarny i historyczny, nalezy on do komponentéw sytu-

5 Zob. S. Sawicki, Sacrum w literaturze, [w:] tenze, Poetyka — interpretacja — sacrum, Warszawa 1981, s. 186.
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acyjnych poematu, tak jak przestrzen paryska jest czynnikiem skladowym wyda-
rzen,

w jakich uczestniczy podmiot, tworca Notatek. Natomiast strofa zaczynajaca si¢ od
slow: “Niebo i ziemia przemijaja” opisuje i okresla historiozoficzne i1 psychologicz-
ne zaplecze sytuacji i wydarzen poematu, tj. emigranckiego epizodu “biografii” pi-
sarza. Pamigta¢ warto, ze i w tym utworze Galczynski pozostaje wierny swojemu
pierwotnemu i podstawowemu modelowi metaforyzacji rzeczywistosci w sensie
kanonow literatury quasi-autobiograficzne;.

Rozwoj epizodu wedrdwki po Paryzu, czyli literackiej struktury Notatek, prze-
biega réwnolegle z rozwojem autorefleksji podmiotu—bohatera. Historiozoficzna
(vanitas vanitatum), zyciorysowa (“bezdroza”) linia utworu wyprzedza, antycypuje
lini¢ wydarzen epizodycznych (pragnienie ukrycia si¢ przed tlumem, samotna
wedréwka po paryskich uliczkach), zaczyna si¢ wezesniej od niej, w czesci I oraz 11,
i wezesniej sie konczy, w zamykajacych rozwazania partiach czesci VI utworu.
“Zerowy stopiefi” wydarzen w poemacie, czyli brak akcji, “nieakcja” calej VI czg-
$ci, to modlitwa do Madonny i nast¢pujaca po niej refleksyjna rozmowa z Bogiem.
Ta przesycona tragizmem samotnos$ci noc, ze wzgledu na kierunck my$li, uczu¢ i
wyobrazni bohatera, przypomina buntownicza noc Fausta i Konrada (np. zuchwalo-
$cia stow: “a Ty by$ chcial, zebym ja latat / i wiara ma przenosil skaly”, “Gwiazdka
normalna §wieci ziemsko — / a Ty by$ zaraz — betlejemska!”)®. Ostatni akord epizo-
du paryskiego, a wlasciwie jego egzystencjalne echo, ostateczne ugruntowanie reli-
gijne, ktérym si¢ konczy, zostal zanotowany w slowach, jakic wypowiada bohater:
“Gdy wrdci noc, zndw pojde sam / na pusty plac przed Notre-Dame”. Czgs¢ VI,
centralna poematu (nietrudno zauwazy¢, ze wlasnic tutaj zawarta jest katharsis)
stanowi zatem glowny (w sensie ekspresyjnym i refleksyjnym) przedmiot Nofatek —
rekolekcje, na ktdrg sklada si¢ modlitwa—prosba i nastgpujaca po niej dramatyczna
rozmowa ze Stworca.

W poemacie sacrum, przez ktore rozumiemy wszystko “nadnaturalne” i przez to
stanowiace wewngtrzny przedmiot przezycia religijnego, wystepuje jako wartos¢
sakralna dla bohatera i podmiotu méwiacego. Polem pierwszym, na jakim pojawia
si¢ sacrum chrzescijanskie, sa motywy biblijne wyrazone przez refrenowy, spara-
frazowany cytat Ewangelii $w. Mateusza (“Ziemia i niebo przemijaja / lecz slowo
moje nie przeminie”), przez aluzj¢ do czterech ewangelistow, symbolike “galilej-
skiej fletni” oraz starotestamentowy watek Sodomy i Gomory. Polem drugim jest
chrzedcijanska problematyka utworu, ogarniajaca sprawy z pogranicza religii i mo-
ralno$ci, odnajdujaca w egzystencjalistycznym rachunku sumienia czlowicka jego
zagubienie, tragizm wyboru mi¢dzy dobrem a zlem. Ta blisko$¢ dobra i zla, grzechu
1 $wietosci, pozwala pojaé granice sakralnego obszaru Notatek, zrozumie¢ ich ide-
owo-artystyczna koncepcje, w ktérej tragizm stanowi korelat postawy bohatera.
Poemat Galczyniskiego, dotykajac w swej ideowej strukturze glebokiej rdéznych

¢ Zob. H. Krukowska, Noc Fausta, Noc Konrada..., [w:] Postacie i motywy faustyczne w literaturze pol-
skief, pod red. H. Krukowskiej i J. Lawskiego, t. 1, Bialystok 1999, s. 263-272.
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aspektow sacrum, czy raczej moéwiac o czlowieku w roznych jego relacjach z Bo-
giem, zawicra w sobic takze bogata i subtelna problematyke teologiczna, wyrazona
w jezyku egzystencjalnym, dalekim od uznanej i utrwalonej terminologii dyskursu
filozoficznego. W tej perspektywie utwdr, w kilku blyskach poetyckiej syntezy, jawi
si¢ w $wiadomosci czytelnika i badacza jako traktat o tragizmie egzystencji chrze-
Scijanskiej, o cierpieniu, ktére wzbogaca czlowicka.

Galczynski za posrednictwem “zréddlowej naocznosci” (obrazy, opowiesci, mity,
wyobrazenia) staral si¢ wejrze¢ w podstawe prawdy, ktdra uobecniala si¢ — dla niego
i w nim — za posrednictwem zywiolow jezyka poematu (Swiat przedstawiony, tre$¢
modlitwy i rozmowy z Bogiem), usitowatl t¢ prawd¢ uwydatni¢ w interpretacji kata-
stroficznych aspektow tego, co bylo i dzialo sie naprawde’. Formulujac podstawy
wlasnej wiedzy tragicznej, unaoczniajac tragiczno$¢ poprzez grozg istnienia po Jal-
cie, stworzyl poemat—zwierciadlo, w ktérym inteligencja rozpoznawalaby sama sie-
bie. Owa $wiadomos$¢ tragiczna, jaka stala si¢ fundamentem emigranckiego bytu
autora, symbolicznic przedstawiona w postaci czlowicka nieszczgsliwego, to posta-
wa tragiczna®. Sensy, myéli zawarte w poetyckiej wizji dziela, przedstawiaja dziala-
nia czlowicka najpierw prowadzace do uwiklania, walki z samym soba, potem do
nicuchronnej klgski duchowej spowodowanej bezwarunkowa wola dostrzegania,
czucia i poznania prawdy. Jego nieszczg$cie staje si¢ tragiczne ze wzgledu na kon-
tekst miejsca i czasu rozgrywajacych si¢ wokot wydarzen historyczno-politycznych.
Warto przypomnie¢, ze postawa tragiczna byla cecha charakterystyczng dla indywi-
dualnego oblicza artystycznego wczesniejszych poematdw Galczynskiego: Korica
Swiata, Balu u Salomona, Zabawy ludowej. Zdobyte tam do$wiadczenia ideowo-
-artystyczne oddzialywaly takze na wlasciwosci organizujace indywidualng koncep-
cj¢ Notatek, ktoéra wlasnie stanowi tragizm — swoiste spojrzenie podmiotu mowia-
cego na $wiat i swoiste przezywanie tego $wiata®. Postaé glownego bohatera po-
ematu wydawala si¢ Galczynskiemu szczeg6lnie atrakcyjna i stosowna kreacja arty-
styczna do wyrazenia wlasnych pytan i niepokojow zwiazanych z europejskimi i
polskimi do$wiadczeniami lat tuzpowojennych. W literaturze polskiej zaczgly si¢
pojawiac pytania o szans¢ inteligenckiej elity w skrajnie nieprzejrzystej rzeczywi-
stosci XX wicku — rzeczywistosci epoki rewolucji 1 przewrotdw spolecz-
no-politycznych. Zapytywano o to, jakic szanse ma owa elita w chwili, gdy nowo-
czesne potezne totalitaryzmy, wstrzasajace $wiatem — upadajacy faszyzm i triumfu-
jacy komunizm — zderzyly si¢ z demokratyczna cywilizacja Zachodu?

7 Zob. K. Jaspers, Filozofia egzystencji. Wybdr pism, wstepem poprzedzil H. Saner, przelozyta i posto-
wiem opatrzyla D. Lachowska, Warszawa 1990, s. 319-321.

¥ Tamze, s. 331.

® Zob. 1.S. Ossowski, Postawa tragiczna w “Notatkach z nieudanych rekolekeji paryskich”, [w:] Pro-

blemy tragedii i tragizmu w aspekcie teoretycznym i historycznoliterackim, red. H. Krukowska i K. Ko-
rotkich, Bialystok 2003 [w druku].
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"Kiedy znad cywilizacji podniosg wieko...

Autor Pochodni, Urojonej kantyny, Gwiazd w okresie emigranckim prowadzil
zycie charakteryzujace si¢ znamienna podwdjnoscia. Z jednej strony bylo to zycie
typowego tulacza powojennego, ktéry spragniony wolnosci i normalnos$ci podrézo-
wal po Europie, ponadto zakochal si¢ i ozenil z Lucyna Wolanowska (dla ktérej na-
pisal jedne z najpigkniejszych liryvkéw milosnych poezji wspdlczesnej), matka jego
syna Konstantego, ktory urodzit si¢ 22 1 1946 roku w Hoxter, za$ z drugiej strony
prowadzil zycie wygnanica—emigranta, trawionego tesknota za domem rodzinnym
i krajem. Wlasnie w takich dramatycznych okolicznosciach biograficz-
no-egzysten-cjalnych powstaly Nofatki. Okolicznosci te moga sklania¢ do tego, by
utwdr interpretowac biograficznie, poszukujac analogii miedzy zyciem pocty w Pary-
7u a postawa gléwnego bohatera. Niewatpliwie, doswiadczenia psychologiczne po-
ety—emigranta oddzialywaly na wybo6r problematyki i literackiego ksztaltu Notatek;
jednak nie jest to jedyny kontekst interpretacyjny objasniajacy znaczenic poematu.
Wchodzily tu takze w gre i inne okoliczno$ci — wykraczajace poza indywidualng bio-
grafig poety.

Podejmujac problematyke bliska swoim do$wiadczeniom hoxterskim, bruksel-
skim czy paryskim, Galczynski czynil to juz jako poeta dojrzaly, o wyraznie skon-
kretyzowanych przemysleniach filozoficznych i literackich. Nofatki byly jego ko-
lejnym, po Balu u Salomona, Zabawie ludowej 1 Noctes Aninenses, dzietem zycia.
Galczynska wyobraznia, rozwijajaca sic w zywym kontakcie z literatura, sztuka i
kultura antyczna i zachodniocuropejska, z my$lg filozoficzng XX wicku, podazala
drogami wspdlnymi dla wielu pisarzy katastroficznych. Decydujac si¢ na forme li-
teracka dla wyrazenia wlasnej problematyki egzystencjalnej, pocta wybral model
nalezacy do kanonicznego repertuaru form filozoficzno-literackich: forme poematu
aluzyjnego. Forma ta pozwalala na zwiazanic w dzicle perspektywy egzystencjalnej
i politycznej w artystyczna wizj¢ zgodng z ekspresjonistycznym poczuciem pigkna
i personalistyczng wizja czlowicka. Klimat duchowy katastroficznego historyzmu
wplynal na sposéb myslenia poety, na wybor tematu osadzonego w kulturze chrze-
Scijaniskiego $redniowiecza, za ktora ukryte byly konflikty duchowe cztowicka po-
lowy XX wieku.

Notatki powstaly (lub powstawaly) w okresie emigranckim, obejmujacym kil-
kunastomiesieczny ctap migdzy datg oficjalnego zakoriczenia II wojny $wiatowej
a marcem 1946, najpewnicj podczas pobytu pisarza w Paryzu, trwajacym od grudnia
1945 do chwili powrotu do Polski, z Brukseli do Gdyni na repatrianckim statku
“Regne” — 22 marca 1946 roku. Edytorzy Dziel Galczynskiego, w ktérych pomiesz-
czono poemat, opatruja go podpisem okreslajacym migjsce i date przypuszczalnego
ukonczenia pracy nad tekstem: “Paryz, styczen 19467, a w notce edytorskiej dopo-
wiadaja: “Szkic tego wiersza powstal w Paryzu. Galczyfiski opracowal go juz
w Krakowie i opublikowal w «Tygodniku Powszechnym», r. 1946; nr 26. Uwazajac
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ten wiersz za przelomowy, nazwal go «pozegnaniem katolicyzmu» ™. Jesli w usta-
leniu daty powstania tekstu pomocne okaza¢ by si¢ mogly relacje intertekstualne
migdzy utworami emigracyjnymi, to wowczas wskazaé nalezaloby na paryskie
wiersze: Nocne notatki, Gwiazdy i Rozmowa z diabtem z Notre-Dame (dwa ostatnie
datowane: grudzien 1945), co hipotetycznie pozwoliloby zawezi¢ dat¢ powstania
pierwszej wersji poematu do okresu miedzy grudniem 1945 i styczniem 1946. Po-
twierdzenie tego, ze taka “pierwotna wersja” rzeczywiscie istniala, znajdujemy,

0 czym wspomniano, w zachowanych r¢kopisach wierszy Galczyniskiego, ktére zo-
na i corka poety zdeponowaly w Muzeum Literatury w Warszawie'. Wersja pod-
stawowa poematu, robocza, poza zregbem kanonicznym, ktory przetrwal krytyczng
selekcje autora, zawierala te wszystkie strofy i linijki rgkopisu, ktore pézniej zostaly
pomini¢cte w wersji ogloszonej drukiem, lub tak zmienione pod wzgledem semanty-
ki, i konfiguracji cech jezykowych, ze nie potrafimy ich zidentyfikowa¢ w paryskim
“szkicu wiersza”. Z duza doza prawdopodobienstwa mozna zatem ostatecznic zalo-
zy¢, ze owe pominiete linijki i strofy powstaly, podobnie jak trzon gléwny dziela,

w styczniu 1946 roku. Nie majac miejsca na rozwinigcie tego watku badan tekstolo-
gicznych, skonstatujmy tylko, iz aspekt polityczny Notatek opieral si¢ na systemie
aluzji i symboliki, poprzez ktory pisarz chcial si¢ wypowiedzie¢ na temat spraw pu-
blicznych, ale niec mogl wyraza¢ si¢ otwarcie, bo byl skrepowany wzgledami cen-
zorskimi, ograniczajacymi swobodg jego stowa.

Ukladem intertekstualnego odniesienia Notatek moga by¢ tez inne utwory po-
etyckie: Modlitwa do Aniota Stréza, Matka Boska stalagow, ponadto wypowiedzi
Galczynskiego w Dzienniku obozowym™ i korespondencji wojennej, a takze kon-
tekst ideowy, jaki otaczal poete po powrocie z emigracji, i ktéry miat wplyw na jego
postawe wobec $wiata i Boga. Ten zlozony uklad odniesienia — stwierdzamy to nie-
jako wbrew dotychczasowym opiniom historycznoliterackim, ktére podkreslaty, ze
Galczynski uwazal ten utwdr za przelomowy i nazwal go “pozegnaniem katolicy-
zmu”® — pozwala utrzymywaé, ze religijny i teologiczny sens Notatek jest sensem
zaakceptowanym takze z pozycji poety jako autora. Otdéz w tym znaczeniu, 7Z¢ po-
emat dla éwczesnych jego czytelnikdw i odbiorcow (zwlaszcza wierzacych), jako
instancji wspoéltworzacych wewngtrzny i zewngtrzny sens teologiczny utworu, sta-
nowil aprobat¢ egzystencjalnego pojmowania chrzescijanstwa, przez co nalezy ro-

1 Zob. K.I. Galezynski, Dziela w pieciu tomach, Warszawa 1979, t. 1.s. 5011 553.

"' W tym miejscu szczegolnie pragne podziekowaé¢ Panu Dziekanowi Wydzialu Humanistycznego Aka-
demii Pedagogicznej w Krakowie prof. dr. hab. Tadeuszowi Budrewiczowi za przyznanie $rodkow, ktore
w ramach badan statutowych umozliwily mi kwerend¢ w Muzeum Literatury w Warszawie. Wérdd tek-
stow Galczynskiego zdeponowanych przez Natali¢ i Kirg Galczynska w tymze Muzeum znajduje si¢
rekopis Notatek. Zob. sygn. 1406: t. II, karta 72; t. IV, karty 79-87. Musimy tutaj zastrzec, iz istnieje
prawdopodobiefistwo odnalezienia fragmentéw analizowanego wiersza na rewersach kart innych rekopi-
sow tekstow Gatlezynskiego.

12 Rekopis tego Dziennika znajduje sie¢ w Muzeum Literatury w Warszawie i przygotowywany jest do
druku przez Kirg Gatezynska.

13 Zob. przypis do Notatek we Wstepie M. Wyki, [w:] K.I. Gatezynski, Wybor poezji, s. 136.



120 Jerzy S. Ossowski

zumie¢ aprobat¢ postawy tragicznej czlowiecka ujawniajacego swoja wiarg, swoj
stosunck do Boga. Ow zwrot o “pozegnaniu katolicyzmu”, zwlaszcza kiedy przypo-
mnie¢ pézniejszy wiersz Wielkanoc Jana Sebastiana Bacha, nalezy traktowac bardziej
jako wyraz slabosci czlowicka, a przez t¢ stabos¢, jako symbol oficjalnego, drama-
tycznego odwrotu czgsci polskiej inteligencji od chrzescijanskiego sacrum Kosciola.

Poniewaz Notatki ukazaly si¢ drukiem na lamach “Tygodnika Powszechnego™
z datg 30 czerwca 1946 latwo ustali¢, ze w zakres aktualnych doswiadczen histo-
rycznych i egzystencjalnych autora, pragnacego wyrazi¢ swoj stosunck do biezacej
rzeczywistosci, wchodzily wydarzenia polityczne na emigracji i w kraju, ktére roz-
grywaly si¢ w okresie do stycznia 1946, zamknigtego wersja brulionowa wiersza,
jak tez fakty i sprawy do maja 1946, a wiec do chwili zwienczenia dziela w postaci
kanonicznej wersji czasopi$mienniczej. W tym pierwodruku prasowym poemat
ukazal si¢ z dopiskiem: “Krakéw, maj 1946, co w swoisty sposob poszerzalo jego
zakres problemowy o biczaca tematyke krajowa. Wydarzenia polityczne w Polsce i
Europie — determinowane przez pojaltanski czas historyczny, liczony od chwili pobytu
Galczyniskiego w Paryzu do chwili zlozenia tekstu do druku w redakcji “Tygodnika
Powszechnego” — stanowily zatem materi¢ historiograficzna, na podstawie ktorej mo-
gly zrodzi¢ si¢ katastroficzne przemys$lenia historiozoficzne zawarte w Notatkach.

Wiemy, ze koncepcja Notatek nie byla czyms gotowym przed przystapieniem
do ich pisania. Zapewne dojrzewala stopniowo w pisarskim trudzie, fragmentami,

o czym $wiadcza skreélenia i anulowania roznych wersji tekstu'®. Niezaleznie jed-
nak od takich czy innych wersji redakcyjnych, od stopnia i rodzaju $wiadomosci
egzystencjalnej 1 personalistycznej Galczyniskiego, wlasnie koncepcja ideowa okre-
$la ksztalt poematu, jego jakosci estetyczne. Wielo$¢ 1 réznorodnos$¢ tych jakosci
ideowo-artystycznych stanic si¢ dla nas jasna, gdy uswiadomimy sobie ich bardzo
subtelne odcienie, widoczne w odmienno$ci tondéw wypowiedzi (naturalnego, emo-
cjonalnego, wznioslego intelektualnego, ironicznego), w réznych odmianach na-
strojow (zachwyt, nostalgia, smutek, rozpacz), typach stylizacji (biblijna, potoczna)
oraz obecnosci takich zjawisk, jak ironia, tragizm, wreszcie aluzje — te ostatnie

w pelni aktualizujace si¢ dopiero w percepcji czytelnika.

Na obecnym etapie ograniczonych badan tekstologicznych spuscizny r¢kopi-
$miennej stwierdzi¢ mozna jedynie, ze zachowane rgkopisy nie zawieraja sygnatury
datowania ani sygnatury micjsca powstania dziela, natomiast pozwalaja na bardzo
wazng charakterystyke egzystencjalno-katastroficznych intencji ide-
owo-artystycz-nych pierwotnej wersji utworu, o czym szerzej jeszcze bedzie mowa,
a co w tym miejscu warto udokumentowac cytatem, jaki ostatecznie nie znalazt si¢
w kanonicznej wersji wiersza:

Paryz. I noc. I Notre-Dame
I wiatr. Na placu stoje sam

4 Rekopis zawiera kilka wersji poszczegélnych werséw poematu, ktorych sensy poswiadczaja katastro-
ficzno-egzystencjalistyczna wymowe utworu. Por. przyp. 11.



Notatki do Nofafek z nieudanych rekolekcji paryskiej K. Gatczynskiego 121

i placze modlac si¢ w pokorze

zeby mnie tej katedry Pani

uratowala z otchlani

czyniac mnie chocby jedna z tych kamiennych plaskorzezb

bo, jesli katastrofa

to ta uliczka

moze ocale¢

1na niej ja jako taka sliczna tabliczka

A kiedy z nad cywilizacji podniosg wieko

Pig¢ ostatnich werséw Galczynski zapisal po dwu strofach, ktoére ostateczny
ksztalt artystyczny znalazly w zespole kilku poczatkowych linijek V czg$ci poema-
tu; pdzniej, zyskujac na spdjnosci leksykalno-znaczeniowej, zabrzmialy one osta-
tecznie tak:

Paryz. I noc. I Notre-Dame.
1 wiatr. Na pustym placu sam
odprawiam modly do Madonny.

Notatki, z racji pierwotne]j intencji opiewania katastrofy cywilizacyjnej, mialy
wigc by¢ utworem katastroficznym, wyrazajacym twierdzenie o charakterze kryzy-
sowym kultury, ktéra doprowadzi¢ miala $wiat do zaglady™. O jakiej nowej zagla-
dzie myslal Galczynski, sam niedawno uratowany przed barbarzyrfiskim okrucien-
stwem wojny i okupacji nazistowskiej, kiedy “na paryskim bruku” przychodzily mu
do glowy slowa: “jeden z ludzkos$ci co jak pasazer / wedruje w przepas¢ / odjezdza
w przepasé / ko[l]ejna przepasé / z cigzka walizka rozpaczy”'%? Ot6z po Apokalipsie
IT wojny takie nowe zagrozenia stwarzala zaglada nuklearna, mozliwa w wyniku
nowej konfrontacji militarnej miedzy Wschodem a Zachodem'”. Nieprzypadkowo

15 Wezesniej, katastrofizm Galezynskiego wynikat z mniemania, ze kultura europejska skazana jest

z przyczyn wewngetrznych na utrat¢ mozliwosci rozwoju i zatamanie si¢ obowiazujacych dotychczas
warto$ci, badz z przekonania, ze na jej zagltade wplyna czynniki zewngtrzne, przede wszystkim inwazja
cywilizacji materialistycznej ze Wschodu. Najsilniejszy wyraz swiatopoglad katastroficzny Galczynskie-
go znalazt w poematach: Koniec swiata (1928, prwdr. w “Kwadrydze” 1929, nr 2), Bal u Salomona
(1931, prwdr. Utwory poetyckie, 1937) 1 Zabawa ludowa (Wilno 1934), wsze¢dzie — w zakresie poetyki —
wyzyskujacych nawiazania zaréwno do tradycji ekspresjonizmu i symbolizmu, jak i osiagnigcia surre-
alizmu, w tym ostatnim przypadku poprzez przedstawianie w sposdb groteskowy rozpadu wartosci ufor-
mowanych w kulturze europejskiej. Galczynski, juz w poczatkowych latach trzydziestych, jeszeze przed
wilenskimi “zagarystami”, zrywajac z optymizmem cywilizacyjnym i przedstawiajac wlasne wizje kry-
zysu i zaglady, w ktorych elementy rzeczywistosci wspotezesnej taczyly si¢ z ujeciami kosmicznymi i
egzystencjalistycznymi, zapowiadal nieuchronnos¢ katastrofy historyczno-moralnej 6wezesnego swiata.
18 Archiwum literackie..., t. IV, karta 82.

7 Po Hiroszimie i Nagasaki (6 i 9 VIII 1945) grozba ostatecznego szalenistwa nuklearego zawista row-
niez nad Europa, ktora od zarania epoki liberalnej starala si¢ wprowadzaé w zycie nowe dla niej pojecie
szcezescia. “Teraz na firmamencie ludéow zastgpuje je trwoga — pisal w pierwszych dniach po II wojnie
$wiatowej, stojac w samym $rodku kryzysu XX wieku, Emmanuel Mounier. — Nie jest ona idea, ktéra
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wigc na jednej z kolejnych kart r¢kopisu Notatek znalazlo si¢, niczym zlowieszczy
refren, wezeéniejsze stwierdzenie: “kiedy znad cywilizacji podniosa wicko....” ',

I w kraju, i na emigracji wystgpowaly wowczas te same zjawiska i nastroje, co
w innych rejonach Europy: szok wywolany przez skutki wojny, duma ze zwycie-
stwa, poczucie nieuchronnos$ci tego, co nadchodzilo jako “groza zlego niebosklonu”,
upadek i kompromitacja dawnych elit, nienawi$¢ do Niemcow. Zajecie kraju przez
Armi¢ Czerwong 1 rzady poddanych Moskwie polskich komunistow — w wielu kre-
gach spolecznych i inteligenckich postrzegano jako nowa sowiecka okupacje®.
Wsrod Polakéw dominowalo poczucie zdrady ze strony sojusznikow i nastroje osa-
motnicnia. Po kolonialno-eksterminacyjnej okupacji hitlerowskiej rozpoczal si¢
podbéj sowiecki, ktoéry przeobrazal kolonizowane spoleczenstwa w ulegla, sparali-
zowang masg, ogarnigta epidemia wzajemnego strachu i konformizmu. Stalinowski
system, obdarzajac ludzi straszliwic demoralizujaca sila denuncjacji, prowadzil do
metamorfozy psychospolecznej, siggajacej rdzenia osobowosci, niszczyl moralny
etos zycia zbiorowego. Na terytoriach “wyzwolonych”, czyli podbitych przez ZSSR,
narzucona wladza tworzyla nowy typ cywilizacji: cywilizacje strachu i materiali-
zmu. Podbity przez komunistow nardéd przeobrazal si¢ w zastraszony, “zamaskowa-
ny” tham. Maske konformizmu zakladato wielu.

Koscidl polski tudzacy sig, 7ze koegzystencja z komunizmem jest mozliwa, mu-
sial porzuci¢ naiwne zhudzenia; sytuacja po wkroczeniu wojsk ZSRR do Polski do-
wodzila, iz katolicyzm nad Wisla czekal los dokladnie taki sam, jaki w komuni-
stycznej Rosji przeznaczono cerkwi prawoslawnej, scenariusz sowieckiej okupaciji
ideologicznej wszedzie przebiegal podobnic: i w podbitej Polsce, i w podbitej Euro-
pie Zachodniej. Rosja sowiecka, jako panstwo monstrum, rozpoczynala historyczny

snuje si¢ w bezczynnych sercach. Trwoga stala si¢ cialem a raczej zelazem. Stala si¢ towarzyszka czlo-
wieka na skutek tego wlasnie, dzigki czemu czlowiek chcial si¢ od niej odwrocic” (Co to jest persona-
lizm?, tham. A. Krasinski, [w:] Co to jest personalizm oraz wybor innych prac, Krakow 1960, s. 199).
Kiedy przypatrzymy si¢ symbolice tej iscie katastroficznej diagnozy “ostatecznego szalenstwa” wojny
atomowej, musi uderzy¢ zadziwiajaca zbiezno$é z symbolika wyzyskiwang przez Galczynskiego w No-
tatkach. Tutaj rowniez padaja znamienne stowa: “trwoga”, “ostateczna katastrofa”, “zelazo”, ktore pelnia
podobne funkcje: sa ostrzezeniem przed nihilistyczna negacja cztowicka przez czlowieka. Chyba nie-
przypadkowo tez bohater poematu grozbe¢ “ostatecznego szalenstwa”, jakie zawisto nad §wiatem, wyrazat
w pierwszych stowach modlitwy do Madonny, kiedy prosil: “zeby — w razie ostatecznej katastrofy —
Matka Boska przemienita [go — dop. J.S.0.] w malg plaskorzezbe z XII wieku, ktora przedstawia «Da-
niela w jaskini Iwow»”. W istocie sens tej prosby — opartej na aluzji do przypowiesci biblijnej, wedlug
ktorej Daniel na rozkaz Dariusza zostal wrzucony do jaskini lwow, ktore nie uczynity mu nic zlego —

w pelni uzmystawial sytuacj¢ grozy i rozpaczy czlowieka wspolczesnego w obliczu szalenstwa “osta-
tecznej katastrofy”. Dostrzegamy tu takze, o czym szerzej dalej bedzie mowa, jeszcze inny, intelektualnie
i etycznie wazny aspekt zwigzku migdzy personalistycznym manifestem Mouniera a poematem Gatezyn-
skiego. Oba znajduja si¢ na tym samym kierunku poszukiwan personalistycznych; ich tworcy starali si¢
odpowiedzie¢ na kryzys XX wieku, zrozumie¢ i przezwycigzy¢ catosé¢ kryzysu czlowieka XX wieku.

8 Archiwum literackie..., 1. 1V, karta 86.

¥ Zob. Z. Wozniczka, Trzecia wojna $wiatowa w oczekiwaniach emigracji i podziemia w kraju w latach
1944-1953, Katowice 1999; M. Latynski, Nie pas¢ na kolana, Wroctaw 2002.
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spektakl zbiorowego zniewalania umysléw, podstepna zmiang znaczen slow i sym-
boli, ktéra stluzyla manipulacji aksjologicznej. Wszystkie te socjotechniki wladzy
mialy nicuchronnie przeobrazi¢ do gruntu sposéb myslenia i odczuwania spoleczen-
stwa. Galczynski zjawisko i proces tego skrytego manipulowania duszami nazwat
symbolicznie “groza zlego nicbosklonu”, a zupelnie nowy rodzaj opresyjnego znie-
walania przez “czerwona” cywilizacje: fabryka “klamstwa zelaza i papieru”, ktorej
podstawe stanowil terror fizyczny i propaganda. Klamstwo i przemoc — “zelazo
i papier” — to symboliczne instrumentarium opisu natury systemu, ktdére odwolywalo
si¢ do toposdéw migdzywojennego katastrofizmu, tworzylo obraz $wiata, w jakim
policyjno-propagandowe mechanizmy nader skutecznie paralizowaly wszelka wole
oporu. Czy wobec tego podstawa oceny czyndw bohatera Notatek staé si¢ powinna
mitologia “czystych rak”, zakazujaca jakichkolwiek kontaktéw z komunistami, ow
romantyczno-katolicki szantaz moralnej nieskazitelnosci, paralizujacy skuteczne
dzialanie, czy trafna diagnoza geopolityczna “nocy szatanskiej”? Wlasnie odpo-
wiedz na te pytania nadawala barw¢ waznemu problemowi Notatek: kwestii “zdra-
dy” zdradzonych w Jalcie*®. Czy kolaboracji z wladza sowiecka mozna bylo prze-
ciwstawi¢ wallenrodyzm urzedniczy, calkowicie nierealny? Z jakaz prowokacyjna
ironia bohater Galczyriskiego potraktowal kolegdw z biura, by¢ moze wlasnie
“wal-lenrodyzujacych kolaborantéw”, kiedy modlitewnic prosil: “zeby urzednicy z
firmy «Trwoga & Zoladek», zamiast opowiadaé ghupie kawaly, lepiej $piewali pod-
czas przerwy psalmy...”; natomiast sam dla siebic zabiegal o mozliwo$¢ spelnienia
sie
w idei romantycznej: “zebym tam, gdzie dyplomacja prowadzi do hafiby, umial
przyja¢ walke albo meczenstwo”. Na ile do$wiadczenia te pokrywaly si¢ z rzeczy-
wista tragedia emigrantdw, ktorzy powracali do kraju?

Oto do pewnego czasu rzad londynski zdradzal Polske faktycznie kolaborujac
z prostalinowska koalicja panstw zachodnich; gdy wypowiedzial poshiszetistwo tej
koalicji, to tym samym wypowiedzial si¢ przeciw sowieckiemu podbojowi Europy.
A jak podb¢j ten przyja¢ miala inteligencja i szerokie kregi spoleczenstwa? Czy
wspolpracujacy z rzadem komunistycznym ponosili wing za $wiadoma czy nie-
$wiadoma “zdrad¢ i kolaboracje” ze Stalinem, czy motywacja “me¢czenstwa albo
walki” z komunizmem mogla mie¢ nacjonalistyczne motywy? Otéz wydaje si¢, ze
Galczynski nacjonalistyczna zasadg walki i ofiary ostatecznie podporzadkowal uni-
wersalnej zasadzie personalizmu: obronie swobdd jednostki; to na niej, a nic idei
narodu, oprze¢ nalezalo przyszlo$¢ Europy, w ktorej znalazla si¢ Polska.

Doswiadczenia pierwszych lat po kilkuletnim okresie wojenno-okupacyjnych
gwaltdéw, przemocy i cierpien pokazaly, ze wolno$¢ osobista, jako niezbgdna pod-
stawa wszelkiej kultury nowozytnej, moze by¢ z calej struktury spolecz-
no-politycz-nej stopniowo eliminowana, lecz takze po prostu calemu narodowi
stopniowo wypersfadowywana. Moze przesta¢ by¢, zwlaszcza dla marksistowskiej

20 Zob. 8. Chwin, Literatura i zdrada. Od “Konrada Wallenroda” do “Malej Apokalipsy”, Krakow 1993,
s. 151-215.
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czesci inteligencji, jakakolwick wartoscia i nabiera¢ posmaku godnego pogardy
mieszczanskiego konformizmu. Silnie tkwiace w ogdlnej sytuacji tamtych czaséw
tendencje kolektywistycznej integracji caloksztaltu zycia spoteczno-politycznego
widzialy w tra-dycjach wolnosci na wskro$ indywidualistycznych, personalistycz-
nych, jedynie przeszkody na drodze do realizacji swoich autorytarnych celow.
Marksistom, utozsamiajacym te wolno$¢ z dwudziestoleciem, z przeszloscia i trady-
cja neoromantyczna, z wolnoscia w ogéle — nictrudno bylo jej idealy w imi¢ nowych
wymagan zdecydowanic zwalczaé.

Notatki z nieudanych rekolekcji paryskich w swoim czasie byly wigc katastro-
ficzna analiza i diagnoza “wolno$ci tragicznej”, w ten sposob wpisywaly si¢ w hi-
storiozoficzny zespdl “perspektyw dla sprawy polskiej”, dawaly wyraz postawie
tragicznej samego autora i bohatera, ktéry stawal si¢ jego literackim alter ego.
Kwintesencj¢ owej postawy tragicznej stanowil dramatyczny protest, ktoéry polegal
na $wiadomym samo-przemaganiu si¢ bohatera od i do, za i przeciw pewnym war-
toéciom i wlasciwoéciom bytu: dobra i zta?!. Poprzez poszukiwanie i wybor sensow
egzystencji w szeregu przecierpianych (czes¢ III) i przezywanych do$wiadczen
(czes¢ 11 II) bohater Galczyniskiego utwierdzal si¢ w istnieniu dobra i zla $wiata.
Szczegoblne znaczenie jego “$wiadectwa o niezgodzie”?? polegalo na buncie moral-
nym, prébach przeciwstawienia si¢ “grozie zlego niebosklonu” i “nocy szatafiskiej”,
innymi slowy rozpoczgtemu przez system komunistyczny procesowi depersonaliza-
¢ji 1 wykorzeniania ze $wiata trwalych i niewzruszonych wartosci kultury $rod-
ziemnomorskiej i etyki chrzescjanskiej.

"Czy przyjmiesz do swych rajow fchérza...'?

By¢ moze nawet w tym samym okresie, kiedy w $wiadomog$ci autora powsta-
waly pierwsze zamysly Notatek, jeden z najwybitniejszych swiadkdéw swego czasu —
Emmanuel Mounier — dostrzegal ostre i bolesne rozdarcie migdzy $wiatem a prawda
chrzescijanska. “Niech no tylko nadejdzie dzien, w ktérym po to, by jes¢ i zy¢,
trzeba si¢ bedzie zaprze¢ — nawyki religijne zaczng opadaé” — pisal w eseju
L affront-ment chretien (Neuchatel, 1944)**. Zdaniem francuskiego personalisty na
los chrzescijanina moglo mie¢ wplyw to, czy chrzes$cijanstwo w 6wczesnej rzeczy-
wistosci bylo w stanie udzieli¢ konstruktywnej odpowiedzi na pytanie: na ile realne
jest przezwycigzenie kryzysu katolicyzmu, ktére by przezyciem wiary ogarnelo,
rozproszylo 1 przemienilo niepokdj zasiany przez tradycj¢ nietzscheanskiej “Smierci
Boga”**? Podobne dylematy kryzysu wiary, braku pewnosci i utwierdzenia, ktorych

2 7. Adamczewski, Tragiczny protest, przel. Z. Kubiak, Warszawa 1969.
2 Tamze, s. 29.
2 E. Mounier, Spotkanie z chrzescijarnstwem, [w:] Co to’jest personalizm..., s. 6.

2 Tamze, s. 7. Zob. tez J. Maritain, Wyznanie wiary, przekl. autoryzowany Z. Starowiey-
skiej-Morstinowej, “Tygodnik Powszechny” 1946, nr 16, s. 1-2.
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czesto doswiadczal czlowiek religijny, nurtowaly takze autora Notatek. Przedstawial
on egzystencj¢ czlowicka, dla ktérego nadeszly dni, w jakich po to, by jes¢ i zy¢,
musi si¢ on zaprze¢ swego sumienia chrzescijanskiego i przysta¢ do watpiacych.
Jednak nawet gdy opuszcza go wiara, ktérej miejsce wypelnia zlo, w tym tragicz-
nym opuszczeniu towarzyszy mu milczaca wiernos¢ Boga, pewnos¢, ze ostateczna
$wiatlo$¢ jest mu obiecana (“lecz wiem..”) i ze ponowne wkroczenie w “niemozli-
we” zalezy tylko od jednego gestu dobrej woli.

Bohater poematu, zapewne umigjacy niegdy$ zy¢ smakiem przemijajacych
i upajajacych chwil (“zebym unikal jak ognia: alkoholu, glupich kobiet i lenistwa™),
to czlowick przytloczony przez wszech$wiat, histori¢, doswiadczajacy trwogi przed
grzechem, czlowiek ktérego czas — z punktu widzenia duchowego — skladat si¢
z gwaltownych zrywow, przelomdéw i zalaman przerywanych rzadkimi momentami
szczescia 1 spokoju (“to me dzieci, $liczna kanapa i dywanik™). Droga jego egzy-
stencji prowadzila wigc do pewnosci przez niepewnos¢, do radosci przez smutek, do
$wiatla przez noc. W owych chwilach, jakie otwieraja go na wiarg i utrzymuja
w wierze — do$wiadcza tragizmu istnienia, ktory wzmaga si¢ wraz z chrzescijanskim
poczuciem grzechu, jako sprzeniewierzeniu si¢ milosci. Poczucie owo w istocie
rzeczy jest poczuciem znalezienia si¢ “w obliczu Boga”, jest stosunkiem do bytu
nieskonczenie dobrego, nieskonczenie przyjaznego, wobec ktdrego zawsze pozosta-
je religijne poczucie wykroczenia, winy, skruchy.

Bohater Notatek nie potrafil jednak zrezygnowa¢ z pewnych prerogatyw, silnie
zapanowa¢ nad soba, poskromi¢ oporéw milosci wlasnej, by w milosci i wolnosci
7lozy¢ hold Bogu. Musialby tego doswiadczy¢ subicktywnie od wewnatrz, aby$my
mogli obicktywnie dostrzec ten nicrozerwalny splot zaparcia si¢ siebie i inicjatywy
pojednania, wyrzeczenia si¢ i przemiany, ktére skladaja si¢ na paradoks rozumnego,
wywyzszajacego poshuszenistwa. Jego przygnebienie i cierpienie ma warto$¢ jedynie
jako wstep do odwaznego stawienia czola zdarzeniom, do podzwignigcia si¢ spod
cigzarébw egzystencji i historii. Jest ono upokorzeniem jedynie w obliczu Boga, ktd-
ry wlasng obecnoscia w rozmowie—modlitwie uchyla ponizenie, w tym samym mo-
mencie, w jakim zostato wywolane. To oczyszczenie poprzez cierpienic daje wiara,
Chrystus, ktory méwi o sobie, ze jest “droga, prawda i zyciem” (J. 14, 5-6). W ten
sposob na nowo moze by¢ podjeta wigz laczaca silg¢ ducha ze szlachetnoscia serca
i wspanialo$cia $wiata. Z tego zrodla w calej swej pelni rodzi sie chrzescijanski
personalizm.

Personalizm, jako perspektywa egzystencjalna, przeciwstawia “realizm ducho-
wy” materializmowi 1 abstrakcyjnemu idealizmowi, ujmuje zycie ludzkie we
wszystkich wymiarach: materialnym, wewnetrznym 1 transcendentnym. Za punkt
centralny calej dramatycznej historii ludzkosci uwaza pelni¢ osobowosci czlowieka,
ktéry wbrew nekajacym $wiat kryzysom stara si¢ zachowac swoja jednos¢ istnienia.
Ten “tragiczny optymizm™?° to wiara, Ze pomimo wewnetrznego rozdarcia powo-

5 E. Mounier, Co o jest personalizm..., s. 248.
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jennej egzystencji, ktdérego efektem bywa egocentryczny indywidualizm, dekadencki
izolacjonizm lub tyrania kolektywizmu, czlowieckowi uda si¢ zachowa¢ pelni¢ ist-
nienia poprzez udzial w coraz to nowych przygodach twérczych mysli i czynu.
Liczne kierunki filozofii osoby ludzkiej i egzystencji opowiadaja si¢ wigc za niere-
dukowalnoscia czlowicka do pelnionych przez niego funkcji, za dostrzeganiem jego
obecnosci w $wiecie, jego codziennych zwiazkow z rzeczywistoscia, przez pryzmat
wewnetrznych dramatow i metafizycznych niepokojow sumienia. Owo duchowe
poglebienie egzystencji i drazenie zastanego porzadku rzeczy w oparciu o idealy
zycia osobowego, dostrzec mozemy takze w koncepcji egzystencjalizmu personali-
stycznego autora Balu u Salomona, pisarza, ktory stara si¢ czlowicka podlegajacego
tragicznej alienacji przywréci¢ samemu sobie i jego losowi®.

26 W tym miejscu dotykamy bardzo istotnej dla naszych dalszych rozwazan kwestii: istoty réznicy mig-
dzy wszelkimi odmianami indywidualizmu a personalizmem opartym na tomistycznym rozréznieniu
migdzy indywiduum i persona. Personalizm, przekreslajac egoizm indywidualizmu, zada rozwoju kazdej
osoby ludzkiej, ktora doskonali si¢ w pelni tylko wtedy, gdy tkwi mocno osadzona w konkretnej wspol-
nocie, zachowujac przy tym — nienaruszalng i niedostgpna dla zewngtrznej ingerencji — wewngtrzng sfere
wolnosci duchowej. Istnienie tej sfery uzasadnia prawo do wierzen i $wiatopogladu, a wige wolnosci
mysli

i stowa. Galezynski wiedzial, ze osiagnigta w sredniowieczu jednolito$é §wiatopogladowa spoleczenstwa
mingla bezpowrotnie, podobnie jak przegrata metoda narzucania $wiatopogladu sita, a ich miejsce po-
winna zajaé, oparta na prymacie osoby ludzkiej, cywilizacja personalistyczna, ktéra poskramiata anar-
chizujaey indywidualizm. Indywidualizm zajety wylacznie jednostka dawat jej przywilej patrzenia, para-
doksalnie i glgboko zwiazany ze sktonnoscia do zycia polegajacego na tym, by byla ogladana. “Uwaga,
ktora indywidualista skupia na sobie, jest taka: przyglada si¢ ona sobie, gubi si¢ w tym spojrzeniu i ni-
czego tak nie kocha, jak tego rozkosznego zagubienia” (E. Mounier, Co fo jest personalizm..., s. 66).
Indywidualizacja zycia wewngtrznego polega m.in. na tym, ze cztowiek wystepujac w maskach i kostiu-
mach zostaje pochlonigty przez widowisko, jakie daje w “rozkosznym zagubieniu” lub jakie oglada z
zadzy przedstawiania si¢. Natomiast odwrotnie w personalizmie, osoba twoércza zyje niejako pomijajac
siebie, calkowicie skierowana ku $wiatu, ku drugiemu, ku absolutowi, czerpie swa sile ze $wiadomosci
wspoltdziatania

z calym wszech§wiatem, podobnie jak Pascal przezywa wiekuista cisz¢ nieskoficzonych przestrzeni.
Charakteryzujac stosunki migdzy wewngtrzng i zewngtrzng rzeczywistoscia tajemnicy ludzkiej, naleza-
toby moze méwi¢ o pewnej réznorodnosci we wzajemnym przenikaniu si¢ indywidualizmu z personali-
zmem i o ich réwnoczesnej symbiozie z egzystencjalizmem. Z pionowej perspektywy dostrzezemy tutaj
odrebnosei, natomiast perspektywa pozioma ukazuje nam organiczne przenikanie si¢ tych porzadkow.
Integralnosé, w ten sposdb sprzegnigta z szerokoscia pojmowania, stanie si¢ gwarancja pelnej operacjo-
nalizacji tych pojeé. Zaproponowany model przybiera ksztalt trojkata, u podstaw ktérego tkwi fundament
egzystencjalistyczny; lewe wznoszace si¢ ramig tego trojkata wyobraza personalizm oparty na transcen-
dencji, dzigki ktorej calq figure ksztaltuje pionowa o$ rownowagi, od wierzchotka ku podstawie schodzi,
niekiedy bliska idealizmowi lub subiektywizmowi, linia indywidualizmu, tworzac prawe rami¢ trojkata.
Byt materialny, przyttaczajacy wspolczesnego czlowieka, $cigga na niego grozbe alienacji, to znaczy
wskutek pewnych sposobdéw zycia przemienienia go w rzecz; krytyke owego “uprzedmiotowienia” wzig-
ly na siebie wspotczesne filozofie egzystencjalne i personalistyczne. Jeden z podstawowych aksjomatow
moralnych i dominujacych tematéow tych filozofii sprowadza si¢ do walki o to, by to co podmiotowe,
osobowe, czyli istotne duchowo, nigdy nie zostato zatracone w prymacie przyrody, zmaterializowania,
zycia spolecznego (polityka, technika).
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Galczynskiego egzystencjalistyczno-personalistyczna filozofia czlowieka od-
powiada zalozeniom podmiotowym: czlowick rzeczywisty to znaczy czlowick oso-
bowy, ktéry moze uzyskaé cala swoja pelni¢ duchowa tylko wtedy, kiedy swego
zycia subicktywnego i bycia w $wiecie calkowicie nie podda wspdlnocie czy posia-
daniu materialnemu. Sprowadzenie stosunku czlowicka z rzeczami i z ludzmi do
kwestii posiadania i panowania, w gruncie rzeczy sprowadza si¢ do alienacji egzy-
stencjalnej: potgga rzeczy pozadanych i posiadanych stopniowo wlacza posiadaja-
cego w swoja naturg i bierze go w niewole. W antropologii personalistycznej czlo-
wick jest stworzony do nawiazywania z rzeczami i przyroda wspéldzialania, do ich
nazywania (jak méwi Genezis), a pdznicj — w swoistym braterstwie pochodzenia i
przeznaczenia — do kierowania ich z samym sobg ku Bogu®’. Przyroda, w ktorej
immanencja i transcendencja rownowazq si¢, nie stanowi wlasnosci czlowicka, nie
realizuje si¢ w stosunkach pana i niewolnika, ale jest jakby naturalnym micjscem
zwracania si¢ i kierowania wraz z nia do Boga. “Bracie ksi¢zycu! Siostro gwiazdo!”
— moéwil Swicty Franciszek natchniony przez gleboka metafizyke. Poniewaz
wszechswiat jest pelen §ladéw bdstwa, transcendencji, czlowick, zanim jeszcze na
nie spojrzal, powinien zwréci¢ si¢ do przyrody z gestem powitania i przygarnigcia.

Ten sakramentalny, personalistyczny charakter wszech§wiata i przyrody, jest
jednym z dominujacych tematdéw antropologii Sredniowiecznej, z ktdrej inspiracji
czerpie Galczyniski, prowadzac wlasna krytyke materializujacego uprzedmiotowie-
nia. Podmiot powolany aktem pisarskim autora Nofatek to swoiste “ja” tworcze,
zwiazane przez swoje miejsce w bycie z calym duchowym organizmem wszech-
$wiata, zyje tylko wtedy, kiedy eliminuje milo$¢ wlasna, kiedy az do glgbi swojej
istoty staje si¢ bytem ku sacrum poprzez modlitweg. W personalizmie wyrazonym
w poemacie zwykla droga, idaca od czlowicka do Boga, najpierw przechodzi jakby
przez zwierciadlo natury (“jak wiatr natchniony™) i przez mito$¢ blizniego (“oczywi-
Scie stosownie do wymiardw [...] serca”), by u swego kresu sta¢ si¢ modlitwa, ktéra
prowadzi do zawierzenia i pojednania (“za oknem galilejska fletnia™). Bohater Gal-
czynskiego, osoba duchowa tkwiaca w swoim ciele (“tredowaty, chromy™) oraz wyra-
7ajaca si¢ poprzez swoje ciato i mysli (“slaby, chory”), schwytana w czas i migjsce
historii $wiata, w sytuacje, jakiej nic potrafi sprostaé, wrzucona zostala we wlasng eg-
zystencje, ktorej Bog osobng intencja nadal wlasne przeznaczenie: wiecznose.

Punktem wyjscia mysli podmiotu lirycznego sa przezyte do glebi doswiadczenia
niosace w sobie cigzar jego calego osobowego zycia. Te doswiadczenia stopniowo
rozszerzaja si¢ w uniwersalistycznym horyzoncie, ktéry zycie duchowe musi oczy-
sci¢. Bohater najbardziej autentycznie poznaje $wiat wowczas, kiedy najglebiej
w transcendentny akt poznania wlacza swoje doswiadczenia, niosace w sobie cigzar
jego osobowego zycia.

“Ziemia i niebo przemijaja,

lecz stowo moje nie przeminie”,

7 E. Mounier, Odpowiedzialnosé¢ mysli chrzescijanskiej, [w:] Co to jest personalizm..., s. 108-109.
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kto to powiedzial? kto powiedzial?
Zapomnialem.

Zapomnie¢ snadniej. Przebacz, Panie;
za duzy wiatr na moja welng;

ach, odsun swojq straszng pelnig;
powstrzymaj flukty w oceanie;

to¢ widzisz: jestem staby, chory,
jeden z Sodomy i Gomory;,

to¢ widzisz: tredowaty, chromy,
jeden z Gomory i Sodomy,

pea “probleméw”, niepokoju,
7 zegarkiem wielka kupa gnoju.

W tym ujeciu jego my$l nie jest tylko idealistyczna my$la o mys$li, ale prowadzi
do wyboru, do decyzji, osiagnela zdolno$¢ do przygotowania czynu, zmierza do ko-
rzystania z wolnosci duchowej, do zaangazowania w rzeczywistym $wiccie. Wynu-
rzenie z indywidualizmu bohatera, ktéry udoskonalit si¢ w osob¢ duchowa, umiesz-
cza w centrum filozofii Galczyniskiego milo$¢ do swiata i ludzi. Milo$¢ chrzescijan-
ska w powojennej twdrczosci autora Notatek inicjuje przemyslenie probleméw wia-
ry, sacrum, a wigc na plan pierwszy wysuwa zagadnienia prawie calkowicie pomi-
jane przez wspolczesnych racjonalistow, zagadmema dodajmy, _]aklml pasjonowalo
sic chrzescijanskie $redniowiecze czasow Swictego Augustyna®®. Zasade stalej
rdwnowagi migdzy zyciem materialnym i duchowym, bo o nia tutaj chodzi, glosil
réwnicz Mounierowski personalizm, postulujacy, by czlowick zwrdécony do we-
wnatrz swoja postawe opicral takze na tym, co na zewnatrz, by podejmowal wy-
zwania niesione przez wydarzenia spoleczne, polityczne, gospodarcze.

Tymczasem tragizm II wojny $wiatowej, katastrofizm dzicjowy — stanowily
zrodla niepokojow, pojaltafiska rzeczywisto$¢ odslaniala swe oblicze, wobec ktdre-
go czlowick stawal rozbity i przerazony. Celem, jaki przyswiecal jego poszukiwa-
niom, bylo odzyskanie poczucia spoistosci caloksztaltu istnienia, pojgtego po chrze-
Scijansku, a wzdr takiego poczucia odnajdowal w mysli wczesnochrzescijanskiej:
“zebym — oczywiscie do wymiardéw mego serca — rowniez zashuzyl na noc medio-

8 Dla teologii $redniowiecznej, aby dojsé do zycia duchowego i poznania Boga, trzeba przej$é nie tylko
przez poznanie intelektualne, lecz rowniez przez poznanie i doswiadczenie materialne. Nie zapominajmy
przy tym, ze to whasnie ludzka praca i rzemiosto stanowity tto, na ktorym przedstawiana byta historia
Boska w $redniowiecznych kosciotach i w $redniowiecznej Katedrze Notre-Dame. Wszyscy wielcy mo-
rali$ei chrzescijanscy wskazywali na mitos¢ wlasng i subiektywistyczng alienacj¢ jako gtowny czynnik,
ktory deformuje zycie duchowe. Grozbie idealistycznej mistyfikacji i niebezpieczenstwu ucieczki od
$wiata chrzescijanstwo przeciwstawiato ide¢ czlowieka istniejacego w okreslone]j sytuacji egzystencjal-
nej, w bezposrednim zetknigciu ze §wiatem rzeczywistym, materialnym.
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lanska, podobnie jak §w. Augustyn” — prosi bohater poematu®. Ze tego rodzaju na-
wrécenia byly realnic mozliwe swiadczy duchowa biografia Emmanuela Mouniera
(co cickawe, pokoleniowego rdwiesnika Galczynskiego), dla ktdrego my$li mozna
znalez¢ miejsce pomiedzy filozofiami tak réznymi jak filozofie G.K. Chestertona

i Jaquesa Maritaina, takze trwalym kultem otaczajacego Pascala i podobnie wycho-
dzacego na spotkanie filozofii chrzescijafiskiej na drodze
sko-augustianskiej®.

Skoro Wyznania, bedace duchowa biografia drogi nawrdcenia, nalezaly do ka-
nonicznych, trwalych lektur Galczynskiego, ktory dzigki wyksztalceniu w zakresie
filologii klasycznej mial do nich dostep takze w jezyku lacifiskiego oryginatu, nie
powinno dziwi¢, ze dzigki sile slowa i symbolice staly si¢ one glownym zrédlem
chrzesdcijanskiej aksjologii poematu. Zaczerpnigta z nich koncepcje przemijania jako
7la, ktére naznacza pigtnem niedoskonalosci i powoduje zniszczenie, juz wczesnicj
Galczynski wyzyskal w Balu u Salomona. W Notatkach czasu odmierzajacego bieg

2% (Ponizej wszystkie cytaty podaje za: Swiety Augustyn, Wyznania, przelozyl, opatrzyt postowiem

i kalendarium Z. Kubiak, wyd. trzecie poprawione. Warszawa 1987. W nawiasie oznaczam: kolejno$é
Ksiggi, rozdziatu i numer strony). Przypomnijmy, ze przyszly autor Wyzna# przez lat kilka mieszkat

w Mediolanie, faktycznej stolicy d6wezesnego imperium rzymskiego, gdzie byt uznanym nauczycielem

i cenionym profesorem retoryki, za co spotkal go nawet zaszezyt wygloszenia dorocznej mowy na dworze
cesarskim. Z czasem, dzigki “zarliwemu poszukiwaniu prawdy i madrosci” (6.10.125), jego zywe zainte-
resowania intelektualne: filozofia, astrologia, dzielami platonikow, teologia, zwrécily si¢ od doktryny
manichejskiej ku tekstom biblijnym, co odbywalo si¢ nie bez wplywu biskupa Ambrozego, réwniez
przysztego swigtego Kosciota. Skoniczywszy trzydziesci lat Augustyn nie osiagnal stabilizacji zyciowej

i rodzinnej, nadal szamotal si¢ w udrgce problemow egzystencjalnych i §wiatopogladowych. W rozpacz-
liwym cierpieniu rozstal si¢ ze swoja bezimienng mitosciag — matka jego syna, ktora odsungta si¢ z jego
zycia, zostawiajac mu chlopca na wychowanie. Daremnie probowat wywikla¢ si¢ z udrek duchowych

i egzystencjalnego “znuzenia zametem i troskami zycia” (6.10.126), czego pragngli tez platonicy i stoicy.
Pewnego sierpniowego wieczoru roku 386, podczas duchowych medytacji w ogrodzie, pod wplywem
natchnienia stowami z Listu Sw. Pawta, Augustyn ostatecznie wyrzek! sie dotychczasowego zycia i wy-
brat droge stuzby Bogu, czego potwierdzeniem wkroétce bylo mistyczne objawienie i pézniejszy chrzest.
Duchowy sens tego “niezwyklego boju” (8.11.186), ktory on sam nazwal wyzwoleniem “od shuzby spra-
wom doczesnym” (8.6.173), pojednania rzeczy i spraw, jakie w innych okoliczno$ciach i miejscach wy-
dawaly si¢ nie do pogodzenia, tradycja chrzescijanska utrwalita pod symboliczna nazwa “nocy medio-
lafiskiej”. Kiedy pod rozgwiezdzonym niebem, wsérdd letnich powiewoéw znad morza, w ogrodowych
krzewach cichnie sierpniowa muzyka §wierszczy, a w sercu przyszlego swigtego “w sposob cudowny i
tajemniczy” (6.10.129) glos wyroczni wzywa do nawrdcenia, dokonuje si¢ przekroczenie antycznych
ideatow harmonii czlowieka, ktory podejmuje droge duchowego pojednania z Bogiem. Scena ta silnie
ozywiata wyobrazni¢ poetycka autora Notatek.

3 W 1924 roku Mounier pod wplywem odbytych rekolekcji przeszedt przelom wewnetrzny, swego ro-
dzaju nawrécenie do prawdziwie chrzescijanskiego Zzycia pokory i mitosci. Podobnie jak u Sw. Augusty-
na przetom ten byt decydujacy raz na zawsze, takze Mouniera cechowala niezachwiana, spokojna, coraz
wigksza wiara, czynigca go jednym z najglebszych i najpigkniejszych chrzescijan XX wieku. Moze warto
wspomnied, ze personalizmem Mounierowskim, podobnie jak redagowanym przez niego miesigcznikiem
“Esprit”, intelektualnie i duchowo zafascynowany byl éwezesny redaktor “Tygodnika Powszechnego™
Jerzy Turowicz, ktory w 1946 spotkat si¢ z Mounierem podczas jego pobytu w Polsce. Galezynski, za-
mieszczajac swoj wiersz w tygodniku katolickim, nie musial nawet czyni¢ swiadomych nawiazan do
egzystencjalistycznych rozgalezien filozofii autora Czym jest personalizm?, wybieral bowiem tamy, na
ktorych pojawiajacy si¢ pisarze i publicyéci uznawali prymat osoby ludzkiej i przyjmowali wspolna ne-
gatywna oceng cywilizacji materialistyczne;.
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rzeczy roéwniez nie mozna zatrzymac, tuz przed i tuz za granicq terazniejszos$ci za-
czyna si¢ nico$¢ przeszlosci i korficzy nico$¢ przyszlosci. Wobec niezmiennego,
nicograniczonego i doskonalego Boga $wiat jest przemijajacy, ograniczony w kaz-
dym przedsigwzigciu: “Ziemia i niecbo przemijaja, / chwicja si¢ fundamenty $wia-
tow”. Wraz z nimi zycie i dzicla cztowicka podlegaja zepsuciu, sq stale wystawiane
na tragizm, cierpienie i $mieré*!. Dlatego Augustyn zwraca sic wprost do Boga:
“niespokojne jest serce nasze, poki w Tobie nie spocznie”**.

Poemat Galczyriskiego stara si¢ uchwyci¢ pozycje wierzacego chrzescijanina
w otaczajacym go $wiecie rozdarcia duchowego i odbicie tego $swiata w jego wierze.
Sytuacja taka rodzi rézne formy chrzescijanskiej egzystencji, obserwujemy wiarg
bohatera, ktéra w ogdle kapituluje przed narastajacymi trudnos$ciami. Jednak pomi-
mo, iz tchoérzliwie podporzadkowuje sie $wieckiemu duchowi czaséw “klamstwa,
zelaza 1 papieru”, odnosi “zwycigstwo nad $wiatem”, staje si¢ bardziej odwazna,
heroiczniejsza od wiary oslabionej, zdegradowanej do roli religijnic zabarwiongj
filozofii dzialania i mys$lenia. Wiara ta niec wyzbywa si¢ $wiata i dlatego nadal zdol-
na jest ogarna¢ go w sensic swiatopogladowym i w sensie praktycznego ratowania
tak ogromnie wowczas zagrozonych spraw ludzkich, ktére wyrazone zostaly w ka-
tegoriach chrzescijanskiego istnienia. Poeta, odwolujac si¢ do nocy mediolanskiej
$w. Augustyna, stara si¢ przy tym zachowac to wszystko, co od $redniowiecza
w dlugotrwalym trudzie wypracowaly minione stulecia: uniwersalizuje tragiczne
rozdarcie ludzkiego bytu i tesknote czlowieka do harmonijnej jednosci. Bohater No-
tatek sam na sobie doswiadcza oddzialywania réznych impulséw zewnetrznych
i wplywow wewngetrznych, powodujacych, ze jego osobowosciowe, wlasne ludzkie
“ja” uruchamia si¢c w akcie $wiadomego, wolnego dzialania o charakterze moral-
nym. W trakcie rozmowy z Bogiem owo jednolite w sobie ludzkie “ja” rozpada si¢
tragicznie, poniewaz “maly urz¢dnik w wielkim biurze $wiata” podtrzymuje nieza-
lezng inicjatywe sluzenia ideom “klamstwa, zelaza i papieru”, cho¢ wie, ze sa one
sprzeczne z moralnoscia nie tylko chrzescijanska. Pomimo niezaleznego, niestabil-
nego oparcia si¢ na tym, co dane z zewnatrz (mie¢), twdrcza, intuicyjna natura mo-
ralna bohatera stara si¢ jednak przebi¢ przez warstw¢ powierzchowna do samej

3 Sw. Augustyn, dla ktérego przeciwstawienie Boga i éwiata oznacza przeciwstawienie zmiennogci

i niezmiennosci, byt apologeta fadu moralnego, dobr ziemskich i pigkna pochodzacego “z Boga”, a to na
czym mu naprawdg zalezalo, wyrazil w przestrodze, by nie robi¢ ztego uzytku z cnoty pokoju, bogactwa
umyshy, stfowem odrzucié wszelki relatywizm zycia. Wszelkie dobro rzucone w wir przemijania skazanie
zostaje na ginigcie, zanim jeszcze si¢ stanie. W naszym aktualnym “tutaj”, na przekor tesknotom za sta-
toscia i pokojem, nic si¢ nie ostoi. Od czaséw Heraklita, ptaczacego nad zmiennoscia rzeczywistosci, po
wspolezesny egzystencjalizm, odstaniajacy tragiczna prawde o ludzkim bycie, mysl ta nie odstgpowala
juz filozofii i literatury, a gdy pocieszano sig¢, ze nasz $wiat jest “najdoskonalszy z mozliwych”, to i tak
ubolewano, ze kazde dobro jest kruche i nietrwate, ze zadnego nie mozna zatrzymaé. Augustyn posiadat
niezwykle wyostrzone, wrgcz egzystencjalistyczne poczucie przemijania, nieuchwytno$é przesztosci

i przyszlosci byta dominujacym motywem jego stynnej koncepcji czasu, rozwinigtej w jedenastej ksigdze
Wyznan.

52 Sw. Augustyn, Wyznania, s. 7.
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istoty rzeczy (by¢), do tego, co dla niej wewngtrznie istotne: wiary, ze wspdlczesnie
ponowiona przez $w. Augustyna sila “mediolanskiej nocy” zniszczy zlo “nocy sza-
tafskiej”. Ten symboliczny obraz walki dobra ze zlem, katolicyzmu z ateizmem,
$wiatopogladu chrzescijafiskiego ze $wiatopogladem marksistowskim — drukowany
na lamach “Tygodnika Powszechnego” poemat sugerowal wyraznie. Na planie hi-
storiozoficznym konczyla go profetyczna wizja zwycigstwa katolicyzmu, “galilej-
skiej fletni”, ktora zapowiada nadejscie “ladu bozego”. Swiadomos¢ tego faktu po-
teguje tragizm wewngtrznego rozdarcia bohatera, ktéry jako niewolnik nowego po-
rzadku, z przekonaniem o wlasnej obowiazkowosci i odpowiedzialno$ci wobec ro-
dziny, zony, dzieci, popada w niewol¢ systemu nowego, a wigc staje si¢ tchdérzem
odrzucajacym idealy katolicyzmu i przez to nie zasluguje na laske zbawienia.

"Za oknem galilejska fletnia...”

Przez dotychczas w tym szkicu wyzyskiwany termin “personalizm”, za twdrca
tej otwartej formacji myslowej E. Mounicrem, rozumicli$my glgbokie poczucie
jednosci czlowieka, z ktérego wynika aksjologiczna perspektywa spraw ludzkich,
determinujaca okreslony zespol poszukiwan intelektualnych i dazen tworczych, po-
trzebnych do przezwyci¢zenia kryzysu XX wieku. Pisarz nie stawal si¢ personalista
poprzez podejmowanie lub porzucanie zwiazkéw ideowych czy postaw praktycz-
nych zajmowanych w wyniku oceny rzeczywistosci (katolik, socjalista, marksista).
Mogt wige by¢ personalista i egzystencjalista rownoczesnie, jesli odrzuciwszy mode
na rozpacz, nic odbiegal od wielkiej tradycji, ktéra od Pascala po Schelera polegala
na pelnej afirmacji egzystencji.

Zrodzony z wielkiego kryzysu, jaki w 1929 roku rozpoczal krach gieldowy na
Wall Street, ruch personalistyczny — po paroksyzmach II wojny swiatowej — rozwi-
jal si¢ nadal w latach czterdziestych. Personali$ci skupieni wokoél utworzonego w
1932 roku miesigcznika “Esprit” twierdzili, ze kryzys $wiatowy jest rdwnoczesnie
kryzysem struktur ekonomicznych oraz kryzysem duchowym czlowieka. Podobna
diagnoze, nicjako wbrew marksistom i spiritualistom, ktérzy idac za watpliwego
rodzaju kartezjanizmem oddzielali cialo i duszg, my$l i dzialanie, diagnozg przeciw-
stawiajacq si¢ podzialowi czlowicka na somo faber 1 homo sapiens — stawial Gal-
czytiski w Balu u Salomona. Pojecia, wladze, uczucia czlowicka epoki kryzysu nie
byly dostosowane do $wiata, ktory go otaczal i nic nie bylo zdolne zapewni¢ mu
wladzy nad tym $wiatem. Tym zapewne tlhumaczy¢ mozna absurdalno$¢ $wiata
przedstawianego i przezywanego, tym wyjasniaé przedstawianie czlowicka jako
samotnika skazanego na zagubienie, ktérego “tragiczny protest” polega na nicugietej
odwadze, z jaka przyjmowal ten $wiat, niczego si¢ po nim nic spodziewajac i ni-
czego mu nic majac do zaofiarowania. Katastroficzny poemat Galczyniskiego dawat
wyraz bezsilnoéci istnienia, a zarazem odwazne $wiadectwo dekadencji; mial ten
walor, ze stawial poezj¢ epoki kryzysu w obliczu dramatu losu czlowieka i histo-
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rii**. Podejmowal probe, choé w formie impresyjnej, Pascalowskiego opisu tego
losu oraz byl swoista kontynuacja filozofii zaangazowania, ktéra wowczas podjeli
intelektualisci zachodnioeuropejscy: Max Scheler, Karl Jaspers, Gabriel Marcel,
Emmanuel Mounier. Owczesny personalizm, jako wierno$é absolutnej koncepcji
czlowieka, stanowil odpowiedz na postepy totalitaryzmow, akcentowal obrong oso-
by ludzkiej przed naciskiem aparatu organizacyjnego. Autor Balu u Salomona, zu-
chwale poddajacy w watpliwo$¢ wszystko, co niosly ze soba kolektywistyczne do-
gmaty i konformizmy XX wicku, usilowal sprosta¢ wyzwaniom rzeczywistosci po-
przez anarchistyczny bunt i dekadencka postawe negacji. Nie uwazal przy tym
czlowicka wolnego za samotnika zwréconego do wewnatrz, lecz istot¢ wolnosci
wiazal z rozwojem zycia osobowego, poszukiwal jej na samym dnie egzystencji
ludzkiej, ktora dawala swiadectwo wiecznie niespelnionym pragnieniom szczescia,
dobra, pigkna, milosci. Wartosci te mogly powstawac i realizowaé si¢ na drodze
wzajemnego, solidarnego obcowania ze soba ludzi, poszczegdlnych swiadomosci.
Wiasnie to poczucie potrzeby zycia osobowego Galczyniski przeciwstawial masowej
depersonalizacji czlowicka kolektywnego XX wicku.

W tym migjscu jego krytycy postawiliby z pewnoscia pytanie: czy wiazac si¢
z organizacja endecka, a p6éznicj komunistyczna poprzez ich organy prasowe, ulegal
fanatyzmowi totalistycznemu i uczestniczyl w procesach masowej depersonalizacji
zycia spolecznego, pozbawiajac go zréznicowania i wolnoséci? Czy jego zycie
i dzialalno$¢ pisarskq mozna rozpatrywaé jedynie z punktu widzenia wymogoéw tych
organizacji, innymi stowy, czy stal si¢ ich narzedziem, ktdrego wartos¢ sprowadzo-
no do jego uzytecznos$ci? Postawmy kwesti¢ tak: czy Galczynski — traktowany jako
narzadzie — dal si¢ sprowadzi¢ do roli narzedzia skazanego na laske i niclaske re-
daktora “Prosto z mostu”, a pdzniej komunistycznego “Przekroju”? Odpowiemy tak,
owszem, przyjmowal na siebie mozliwe ograniczenia totalitaryzmu i kolektywizmu,
ale tylko do pewnego stopnia, gdyz nigdy nie zrezygnowal z wartos$ci, ktdre czaso-
wo ograniczal z intencja przywrocenia ich swemu pisarstwu, gdy tylko aktualna sy-
tuacja na to pozwoli. Dlatego posrednio wlaczajac si¢ w zycie instytucji usposabia-
jacych do poddawania si¢ dziataniu wielkich jednomyS$lnych ruchéw masowych,
wciaz usilowal ocala¢ wartosci duchowe, personalistyczne, bez ktorych dyscyplina
kolektywistyczna nieuchronnie prowadzila do tyranii. Jego anarchizujacy, kontesta-
torski Teatrzyk Zielona Ges ksztalcil wérdéd czytelnikéw zamilowanie do wymiany
pogladéw 1 dialogu, do samodzielnosci sadu i do zréznicowania, rdéwnoczesnie
przezwyci¢zal indywidualizm, sklanial odbiorcéw do przekraczania samych siebie
poza subicktywizm i egzystencj¢ wlasciwa rzeczom.

Mowiac “personalizm Galczyriskiego” mamy na uwadze dynamiczny model
wstepujacego ruchu spiralnego, w ktéorym zaawansowane poszukiwania lub postawy
indywidualistyczne czy personalistyczne w pewnych etapach i przejawach twor-

3 Zob. 1.8. Ossowski, Faustyczne dylematy “Balu u Salomona” K I Galczynskiego, [w:] Postacie i mo-
tywy faustyczne w literaturze polskiej, pod red. H. Krukowskiej i J. Lawskiego, t. 2, Bialystok 2001,
s. 181-218.



Notatki do Nofafek z nieudanych rekolekcji paryskiej K. Gatczynskiego 133

czych naprzemiennie slably po to, by pdéznicj mogly zosta¢ podjete z nowa energia
artystyczna, przy czym wszystkie te zmiany i poszukiwania ideowo-artystyczne
wzbogacaly i torowaly droge nowym doswiadczeniom pisarskim. We wszystkich
przemianach tego otwartego modelu filozofii czlowicka elementem constans byto
poszukiwanie i dazenie do pelnej afirmacji egzystencji, do niezbywalnego poczucia
psychospolecznej, kulturowej i transcendentnej jednosci czlowieka™. Narastajace
doswiadczenia wojenne i okupacyjne znéw rozpoczynaly ideowo-artystyczny ruch
wstepujacy ku personalistycznej filozofii czlowicka, ktérego ukoronowaniem staly
si¢ Notatki, dajace mozliwo$¢ przemyslenia spraw wzglednych na podstawie warto-
$ci absolutnych po to — jak powiadal Mounier — “by wzgledno$ci nada¢ wielkosc,
ktora pozostawiona sama sobie musi nieuchronnie utraci¢”*®. Postawa personali-
styczna Galczynskiego zostala tu potwierdzona i zamanifestowana w dziele literac-
kim i oznaczala ponoszenie odpowiedzialno$ci w okreslonej sytuacji.

Inspiracje personalistyczne przenikaly do pelnej dystansu postawy pisarskicj
Galczynskiego, opartej na racjonalnym, krytycznym “obicktywizmie” w sprawach
dotyczacych indywidualnego i zbiorowego losu czlowicka. Wiedz¢ na temat tego
losu oraz $wiata spraw ludzkich poeta czerpal z doswiadczen egzystencji, z zaanga-
zowania pisarskiego opartego na tworczej wolnosci i troski o jej rozwéj, co z cza-
sem bedzie mu poczytywane za egocentryzm i mieszczaniska sklonno$¢ do zapew-
nienia sobie uznania. Zapewne nieprzypadkowo wigc w Notatkach najpierw pojawia
si¢ emigracyjny dramat samotnosci i kwestia nieprzewidywalnych mozliwosci
tworczych, a wlasciwie sprawa przyszlosci literatury pod rzadami komunistéw
(“nasz kazdy wiersz zaorza plugiem”). Wobec nowej, przelomowej sytuacji Swiata
po katastrofie, ktory po raz kolejny dowiodl swej “marnosci”, swego upadku, poeta i
poezja zaja¢ musieli wlasne stanowisko. W tej konfrontacji artystycznej z nowa
rzeczywisto$cia trwogi, potgpienia, oszustwa, marnosci etycznej, arty$ci — wraz z

3 Podobnie jak personalisci poeta byl ozywiony buntem przeciw duchowemu rozkladowi czlowieka,
poszukiwal drég przywrocenia mu glebokiego poczucia jednosci. Podobnie jak intelektualisci z kregu
Mounierowskiego wiedzial, ze kryzysu XX wieku nie rozwiaze doktryna marksistowska, ktora glosita
prymat materii nad duchem, ani przeciwna jej doktryna spirytualistyczna, ktéra opowiadata si¢ za rewo-
lucja duchowsa. Dlatego zachowujac dystans wobec dotychczasowych warunkéw egzystencji starat sig
przy tym zdoby¢ i utrzymac niezalezno$é wewngtrzna, czego wyrazem byta Zabawa ludowa (1934)

i tworczos¢ okresu wilenskiego. Dzigki odruchom indywidualistycznym niezaleznosci tej wprawdzie
starat si¢ broni¢ przed naciskiem aparatu organizacyjnego prawicy, z ktorym zwiazal si¢ przez tygodnik
“Prosto z mostu” (1936-39), ale byt to — we wspomnianym modelu ideowo-artystycznym — raczej spi-
ralny ruch zstgpujacy, ktory wyrazat si¢ w poszukiwaniach egzystencjalistycznych zwiazkow z persona-
lizmem, poszukiwaniach tracacych zmyst wrazliwosci na obrong osoby ludzkiej, na postepy totalitary-
zmu, co widoczne bylo zwlaszcza w satyrycznych tekstach antysemickich. Uderzal teraz dramatyzm
biografii tworczej Galezynskiego, poety zaangazowanego, ktory w tym miejscu sam do$wiadczat kryzysu
obyczajowo-moralnego, ulegal taktycznym wymogom konkretnej walki politycznej, rezygnowat z cha-
rakterystycznej dla 6wezesnych personalistow troski o czysto$é wartosci i czystos¢ metod dziatania, cho-
ciaz (przy pewnym niesprecyzowanym dazeniu do transcendencji religijnej) starat si¢ znalezé powiazania
migdzy tadem chrzescijanskim, a nietadem ustalonego porzadku spotecznego.

35 E. Mounier, Co to jest personalizm..., s. 169.
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wlasna sztuka usilujacq przedstawic istotg owego zla — skazani zostang na wieczng
“noc” zapomnienia. Autor Noctes Aninenses mial swiadomos¢, ze rowniez dawne
wyrozniki poetyckosci, symbole jego poezji, takie jak gitara, kwiat, szmaragd, swia-
tlo ksigzyca, nic mogly by¢ pewne swego istnienia oraz trwania w sztuce i literatu-
rze “pod groza zlego niebosklonu”. Powiadal tedy ironicznie: “Nasz kazdy wiersz
zaorza plugiem, / beda kartofle, potem wodka, / bo nasze zycie za dhlugie, / a sztuka
— za krotka”.

Dotarcie na pusty Plac Notre-Dame bylo wreszcie do$wiadczeniem ladu jego
przestrzeni, wstgpowania w $wiat sacrum. Na tej drodze wzwyz, drodze wznoszenia
modléw do Madonny, bohater Galczyniskiego prosi o umiejetnos¢ sprostania skraj-
nemu doswiadczeniu zyciowemu, w tym znaczeniu skrajnemu, ze stanowi ono swo-
iste zaprzeczenie wedrdwki dotychczasowe;:

zebym — jesli za oknem moim ktorejs nocy mocniej
zagra galilejska fletnia — umial natychmiast odejs¢
1 porzuci¢ majatek, zong 1 dziecko;

Zebym — oczywiscie stosownie do wymiardw mego
serca rowniez zasluzyl na swoja noc mediolanska,
podobnie jak sw. Augustyn;

zebym unikal jak ognia: alkoholu, ghupich kobiet i lenistwa;

zebym tam, gdzie dyplomacja prowadzi do hanby,
umial przyja¢ walke albo meczenstwo.

Dalsza wedréwka, symbolizujaca przemijanie, odbywa si¢ w my$lach bohatera,
ktdry dokonujac rachunku sumienia zastanawia si¢ nad wyborem przyszlej drogi
zyciowej. Stajac przed aktem trudnego “by¢” czy konformistycznego “mie¢”, wy-
biera karier¢ w firmie “klamstwa, zelaza i papieru”, ktéra symbolizuje ustrdj i pan-
stwo totalitarne. Dla Galczynskiego, rozumicjacego, ze Swiat pojaltanski stanal
w obliczu zagrozenia sacrum przez materialistyczny ustrdj i $wiatopoglad marksi-
stowski, ten tchorzliwy wybdr ma charakter w pelni tragiczny. Droga tragizmu,
przedstawiona tutaj przez czynno$¢ wspinania z ciemnej glebi (sieni i ulicy) do
$wiecacych nad wiezami katedry gwiazd, jest droga duszy, droga, jaka przebywa si¢
dokonujac fundamentalnych wyboréw. Dotyczy ona zapewne tych, co znalazlszy si¢
na “bezdrozach wéréod chmur” wypowiadajq slowa potwierdzenia, owo “tak™ zro-
dzone z naglego porywu serca lub owo nicuniknione, racjonalnie przygotowane
w umysle: “Nie moge. Zrozum”. Gotowos¢ zstapienia w otchtan “klamstwa, prze-
mocy i relatywizmu”, ktora czeka na czlowieka opuszczonego przez laske, przy-
szlego wygnanca, oznacza, 7¢ ponosi on strat¢ z chwila, gdy podejmuje zapowiedz
zejscia na droge zla, ktora trzeba bedzie przemierzy¢. Pomiedzy chwila, kiedy za-
czyna pojmowaé sens nieuchronnosci “nocy mediolanskiej” dla $wiata, a chwila
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doznania mozliwosci utraty uczestnictwa w tej nocy po stronic $w. Augustyna kryje
si¢ tragizm spodziewanej i nieodwolalnej klgski, cierpienia.

Poctycka opowie$¢ Galczynskiego o drodze do otchlani egzystencji reinterpre-
tuje tradycje¢ biblijna, streszczajaca si¢ w slowach z Ksiegi Koheleta (czyli Eklezja-
stesa), napominajacych: vanitas vanitatum, et omnia vanitas. Specyficznym zabie-
giem narracyjnym poeta odsuwa jednak podejrzenie o estetyczne, czysto ornamen-
tacyjne wyzyskaniec Koheletowej przypowiesci; powoluje si¢ na nia, bo trzeba co$
uporzadkowaé, co$ wyjasni¢, bo przyszedl czas, kiedy méwi si¢ o sprawach waz-
nych. A sprawa najwaznigjsza jest odkrycie, ze tam, gdzie pojawia si¢ zwiastun
upadku, gdy staje si¢ przed granica mi¢dzy nadzicja a pewnoscia skazania na klgske,
czlowick moze tylko poja¢ samotno$¢ swego doswiadczenia. Czystos¢ samotnie
przemierzanej drogi, doswiadczenie milczenia i dojrzewania w nas nowych sensow,
gotowos$¢ ich wypowiadania, moze by¢ interpretowana jako dazenie ku dobru, jako
zapowiedz ocalenia. Wybér Boga jako fundamentu milo$ci, potwierdzonego po-
wrotem na pusty nocny Plac Notre-Dame, okresla takie pojecie sacrum, o ktérym
Max Scheler powie lakonicznie: “Bog stwarza sic w czlowieku™?®. Czy jednak ten
powrdt ma oznaczac prébe ponowienia drogi ku ocalajacemu dobru czlowicka?

A moze, skoro tkwi w nim pewna nieprzystosowalnos$¢ do dogmatyki katolickiej, sta-
nowi tylko wyraz zestetyzowanej poetycko nicautentycznosci do$wiadczenia religij-
nego, ktére pozwalalo interpretowaé go krytycznie jako “pozegnanie katolicyzmu™?

Samo do$wiadczenie i proba, jaka stanowil kolejny wybor postawy ukazanej
w Notatkach, rzucaly $wiatlo na prawdziwy sens zaangazowania pisarskiego, ktory
wynikal z egzystencjalnych i zyciowych przestanek kryzysu powojennego: nieprze-
widywalnych i brutalnych zetkni¢¢ si¢ z konkretnymi sytuacjami historycznymi: Te-
heranem, Jalta, powstaniem warszawskim, objeciem wladzy nad Wisla przez komuni-
stow. W pewnym sensie potwierdzaja to pdzniejsze teksty: Niebo, Kolczyki Izoldy,
Czterdziesty szosty Krakow, Wielkanoc wrébla, Wjazd na wielorybie, Dzikie wino czy
O sierpniu, Polskie gwiazdy, Szkice do wiersza “Wielkanoc Jana Sebastiana Bacha”,
Kobieta w szarym kapturze, [Ze mam oczy...], |Chmiel na rogach jelenich...] i inne.

Warto wiedzie¢, ze Galczynski przed ogloszeniem Notatek mial mozliwo$¢
bezposredniej lektury, na lamach “Tygodnik Powszechnego™ (21 IV 1946, nr 16),
eseju J. Maritaina Wyznanie wiary. Autor, najwigkszy — zdaniem wielu — mysliciel
katolicki XX stulecia, pisal o swoim nawrdceniu, “ol$nieniu rozumu” przez Toma-
sza z Akwinu, ktérego wiclkg Sredniowieczna syntezg filozoficzna pragnat stale
ozywia¢ i za pomoca humanizmu integralnego wciela¢ we wspolczesne struktury
cywilizacyjne $wiata. Odkladajac na inna okazj¢ analiz¢ oddzialywania filozofii
moralnej Maritaina na pojmowanic przez Galczynskiego osoby, jako transcendent-
nej w stosunku do porzadku doczesnego i struktur spolecznych czy cywilizacyjnych,
powinnisSmy przynajmniej zacytowac charakterystyczny fragment z Wyznania wiary:

3 Cyt. za: J. Brach-Czaina, Sofa, [w:] Estetyka pragnien, red. J. Brach-Czaina, Lublin 1988, s. 23.
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Biada swiatu, jesli odwroca si¢ od niego chrzescijanie, jesli chrzescijanie przestang pel-
ni¢ swoje rzemiosto, ktore polega na tym, by podtrzymywac wage ducha i wzmagac jego
napiecie; biada jesli oni bedg shucha¢ $lepych przewodnikéw, ktorzy szukaja pierwiast-
koéw dobra 1 ladu w tym, co zdaza w rozklad 1 smier¢. Nie mamy zadnych ztudzen co do
nedzy natury ludzkiej 1 zlosci swiata, ale nie mamy takze zadnych zludzen co do zasle-
pienia i niszczycielskiej dzialalnosci tych pseudorealistow, ktérzy kultywujg 1 rozdmu-
chuja zlo, aby ze zlem walczy¢, a w Ewangelii widzg jedynie dekoracyjny mit, ktérego
nie mozna bra¢ na serio, jesli si¢ nie chce zniszczy¢ maszynerii $wiata. Tymczasem to
oni 7 calym spokojem nieszczesny ten $wiat burza, doprowadzajac go do rozpaczy

1 obledu.

Zagladajac na tamy “Tygodnika Powszechnego” Galczynski musial — chociazby
z cickawosci, jak wyglada zamieszczony w tym samym numerze pisma jego przed-
wojenny wiersz Koncert fortepianowy — sila rzeczy zwroci¢ uwage, na jakze inspi-
rujace przemyslenia personalistyczne Maritaina.

Po Koncercie fortepianowym nastgpnym tekstem opublikowanym w “Tygodni-
ku Powszechnym” i pierwszym poematem ogloszonym po powrocic do Polski sta-
linowskiej byly Notatki (“Tygodnik Powszechny” 1946, nr 26), po nich szly Kolczy-
ki Izoldy (“Odrodzenie” 1946, nr 39), a po “debiucie” w “Przekroju” wierszem
Okulary szydercy (1946, nr 35) 1 druku tamze Bardzo dziwnej rodziny (1946, nr 42),
po krotkiej przerwie, réwnicz na jego lamach pojawily si¢ réwnocze$nie trzy wier-
sze emigracyjne: Urojona kantyna, Ballada o szklarzach 1 Rozmowa z Diablem z
Notre Dame (“Przekrdj” 1946, nr 56). Dopiero po Rozmowie z Diablem... ruszyly
w “Przekroju” rownoczesnie Listy z fiolkiem 1 Zielona Ges (1946, nr 57). Taka ko-
lejno$¢ 1 ideowo-artystyczny charakter publikowanych wierszy moga nasunac
wniosek, iz ukladaly si¢ one w intertekstualny ciag wypowiedzi ide-
owo-artystycznych, ktorym Galczyfiski kontynuowal egzystencjalistyczna i persona-
listyczna problematyke utwordw emigracyjnych.

Podzielajac personalistyczny poglad, ze zmienne oblicze ludzkie uchwyci¢
mozna tylko przy zalozeniu jego potencjalnej jednosci w czasie 1 przestrzeni, autor
Niobe nie wyznaczal z gory przyszlych ryséw czlowieka i to zardwno w dobrym jak
1 zlym. Co najwyzej staral si¢, by tragizm cztowieka XX wieku przenikaly tendencje
uniwersalne, personalistyczne, nie oddajace go w $lepa zalezno$¢ od otaczajacego
$wiata historii. Dlatego w swej twdrczosci juz wezesniej wzgledami otaczal postacie
szarlatanéw, magikdw, “marionetkarzy”, “wesolych dekadentéw™, slowem tych
wszyst-kich nonkonformistéw, ktdrzy wbrew ustalonemu porzadkowi przyjmowali
postaw¢ krytyczna, wbrew zaangazowaniu postawe dystansu, wbrew zadowoleniu z
istnicjacego stanu, protest niedosytu (Koniec swiata). Do owego prymatu filozofii
negacji
1 satyrycznej opozycji z sympatia mogliby si¢ odnie$¢ wszyscy personalisci.

Teraz w bohaterze Galczynskiego splatal si¢ terazniejszy tragiczny los i przy-
szle powolanie “galilejskiej fletni”, ktore rzucal on wszystkim sifom zgromadzonym
“pod groza zlego nicbosklonu”. Ale to powolanie “nocy mediolanskiej” moglo to-
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rowaé sobic droge wylacznie w okreslonej sytuacji spolecznej poety, w jego domu
—ojczyznie zdominowanym przez marksizm, ktory za zla drogg uwazat transcenden-
cje 1 zycie wewngtrzne czlowicka. Egzystencja bohatera poematu nie byla istnieniem
pozbawionym ciazenia tragizmu, niepodleglym cogito bujajacym po nicbie spirytu-
alizmu i fantazji, lecz byla bytem wspdlnotowym, ktéry mogl si¢ wypowiada¢ jedy-
nic w warunkach tego cigzenia: “ja” wsrdd tych rzeczy, posréd innych ludzi, tu

i teraz, z moja przeszloscia i Igkiem o przyszlos¢.

Zdaniem Galczynskiego, bohater wraz z innymi ludzmi, idacymi ku wspdlnocie
przeznaczenia “pod groza zlego niebosklonu”, zostali skazani przez histori¢ na pa-
nowanie “nocy szatanskiej”, od wyroku ktérej nie bylo odwrotu. Poprzez symbo-
liczne obrazy tego podwojnego uwarunkowania, w ktorym rados¢ istnienia, ukazana
w czesci 11, mieszala si¢ z tragizmem przedstawionym w kolejnych cze$ciach po-
ematu, pisarz staral si¢ podja¢ problem: jak unikna¢ nicbezpieczenstw moralnych,
jakie narodzily si¢ z obecnego kryzysu, z braku poszanowania osoby ludzkiej. Ten
brak poszanowania osoby, jej wyjatkowosci 1 “intymnosci”, jej wolnosci osobistej
rodzil protest Galczyfiskiego przeciw zaggszczajacej si¢ sieci wigzi spolecznych,

w ktdrych pozostawalo coraz mniej migjsca na wolna gre sit miedzy jednostka

a zbiorowoscia. Z tego protestu narodzil si¢ Teatrzyk Zielona Ges 1 Listy z fiolkiem,
istny panteon nonkonformistéw, heretykow i anarchistow. Dla u$wigconej funkcji
tych, ktdrzy protestowali przed obumicraniem egzystencji personalistycznej, w kto-
rej rados$¢ istnienia mieszala si¢ z tragicznym napigciem, znalazlo si¢ tez migjsce

w poznigjszej liryce Galczynskiego, w wierszach Kolczyki Izoldy, Pochwalone niech
bedq ptaki, Wjazd na wielorybie, Przed zapaleniem choinki, Mala symfonia swiecz-
nikowa, Smier¢ Andersena, Wielkanoc Jana Sebastiana Bacha, Spotkanie z matkq

w Kronice olsztynskiej, cyklu Piesni.

Wszystkie wyrazone w Nofatkach problemy egzystencjalne bylyby calkowicie
nicuchwytne bez istnicjacej w rzeczywisto$ci i w umysle bohatera filozofii trans-
cendencji zwigzanej z Bogiem i pojetej rowniez jako przekraczanie samego siebie,
przekraczanie, ktdrego nastawienie kierunkowe zmierzalo ku dojrzewajacym
w wolno$ci egzystencji wartosciom personalistycznym. Wolno$¢ w zaangazowaniu
bohatera gwarantowal wzgledny charakter tego zaangazowania w stosunku do sa-
crum, na jakie si¢ powolywal, ktéremu stuzyl, ale ktéremu jednocze$nie si¢ sprze-
niewierzal. Napigcie migdzy wiernoscia sacrum 1 sprzeniewierzaniem mu si¢ stano-
wi wlasciwos$¢ wewnetrznej struktury egzystencji; cztowiek zadowala si¢ przedmio-
tami, mitami i racjami, jakie sam sobie wytwarza w poczuciu bezpieczenistwa, kon-
templuje, ktére sam sobic wyznacza w przyzwyczajeniu. Wewngtrzng postawe tra-
giczng ozywia sytuacja napi¢cia miedzy niezmiennymi wymaganiami sacrum
a naglacymi wymaganiami egzystencji. Te relatywne wymagania przypieczgtowuja
tragizm postawy bohatera Nofatek, a takze stwarzaja szans¢ niczmiennym wymaga-
niom, szans¢ zachowania wiernosci sacrum.

Jesli do istoty osoby ludzkiej nalezy to, ze musi by¢ umiejscowiona w konkret-
nej egzystencji indywidualnej i historycznej, to w sposdb réwnie nicodzowny musi
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towarzyszy¢ jej autentyczny, integralny wysilek zrozumienia i przezwycigzenie
kryzysu czlowicka XX wicku. Owo zaangazowanic intelektualne i etyczne persona-
lizmu, powstale na skrzyzowaniu sadéw o strukturach zycia spolecznego i o for-
mach ludzkiej egzystencji oraz sadow o wartosciach, stwarzalo nowe doswiadczenia
i nowe perspektywy zrozumicnia i wyjasnienia kryzysu czlowicka zachodniego:
odczucia jego tragizmu i radosci istnienia. Personalista Galczynski dla analizy i
ideowo-

-artystycznego opisania tych odczu¢ uczynit bardzo wiele poprzez przedstawienie
reakcji egzystencjalnego buntu przeciw konformizmowi czlowieka, poprzez wnie-
sienie do tego buntu Pascalowskiego niepokoju. Oszolomienie nico$cia w Balu

u Salomona bylo dobrym panaceum duchowym na zbyt pewny sicbie racjonali-
styczno-burzuazyjny $wiat, pelnito funkcje oczyszczajace, podobne do tych, jakie
wzial na sicbic Heidegger i jego uczniowie, buntujac si¢ przeciw mieszczanskiemu
Swiatu bez ryzyka nami¢tnosci (drwiny i absurdu). Gdy po apokalipsie II wojny
Swiatowej racjonalistyczno-mieszczanskie idealy legly w gruzach, autor Notatek do
buntu przeciw materialistycznemu konformizmowi wlaczyl niepokdj ducha Augu-
stianskiego.

W tresci modlitwy bohatera Notatek rozpoznajemy te sposoby wyrazania wila-
snej podmiotowosci, ktdre fundator personalizmu Mounier, cytujac pigkne zdanie
Nietzschego, okreslit mianem “przekraczania samego siebie™*’. Bohater Galczyn-
skiego szukal przed soba drogi, jaka moglby wyjs¢ poza wlasna adaptacje, poza to,
co juz zdobyl, stowem poza wlasna przeszlos$¢. Staral si¢ wyprzedzi¢ samego sicbie
poprzez uswiadomienie sobie swoich mozliwosci duchowych, wlasnych odruchéw
moralnych: w wielkoduszno$ci ofiarowania ulubionej kanapy wlascicielce bankru-
tujacego baru, w wolnosci wyboru wlasnej drogi zyciowej. Lecz przede wszystkim
w dazeniu, ktére zobowiazywalto go do nicustannego odnawiania si¢ w sacrum, kto-
re kierowalo jego egzystencje ku Bogu. Gloszone przez Galczyriskiego idee “prze-
kraczania siebie” stanowia istot¢ zycia osobowego, egzystencji i transcendencji. Idee
te tworza energi¢ zyciowa i twdrcza czlowicka, ktdra zespala w jedng calo$¢ postulat
eksterioryzacji i interioryzacji, czy to przenikajac i odkrywajac $wiat obicktywny,
czy tez wzmagajac napiccic wlasnego, pelnego tajemnic $wiata subicktywnego
(Smieré Andersena, Wielkanoc Jana Sebastiana Bacha).

Inspiracje personalistyczne w tworczosci autora Piesni paschalnej mozemy ro-
zumie¢ w ten sposob, ze z reguly przedstawia on czlowicka w okre$lonej sytuacji:
Zwrocony na zewnatrz jest rownoczesnie (tajemniczym i niezwyklym) swiatem dla
siebie. Kiedy czlowick ten dyskredytuje wszystko, co nie jest czysta wolnoscia,
wolnoscia niezalezna od podloza, z ktoérego wyrasta, kiedy dazy do zdeprecjonowa-
nia $wiata, historii, spoleczenstwa, a nawet zobowiazan osobistych, kiedy metafi-
zyczna negacja wszech$§wiata determinuje postawe tragicznej samotnosci tego czlo-
wieka i jego losu, jak to na przyklad ma miejsce w Balu u Salomona czy po czgsci

37 E. Mounier, Co to jest personalizm..., s. 204.
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w Notatkach, a péznicj w Niobe, wowczas pisarstwo Galczynskiego przechodzi na
pozycje inspiracji egzystencjalistycznych. Mozna powiedzie¢, ze wtedy znajduje si¢
ono w nurcie umystowym tradycji egzystencjalistycznej, zwiazanej z Pascalem

i Kierkegaardem, Jaspersem i Haideggerem. Jesli zycie czlowicka przezwycigza
solipsyzm i pesymizm, z charakterystyczna dla nich etyka osamotnienia, jesli dla
zapewnienia rdbwnowagi w obrgbie subicktywnego $wiata nicos$ci i absurdu zostaje
ono dopelnione i przezwyci¢zone zyciem w $wiecie obicktywnym i realnym, znow
powraca ku zrédlom personalistycznym. Personalizm Galczyniskiego, stale wlacza-
jac si¢ w przebieg historycznego dramatu epoki, usituje przy tym przeciwdzialaé
pograzaniu si¢ w “konformizmach stadnych”*®, zmaga si¢ z kryzysem kultury XX
wicku i alienacja inteligencji powojennej (Smier¢ inteligenta). Z gloszonych przez
personalizm wartosci, jak osoba ludzka, wolnos¢, autor Notatek tworzy rodzaj kry-
tyki marksizmu, w ktdrej trafne diagnozy i przestrogi dotycza calej sfery faktow

i wartosci zycia spolecznego. Swoj “tragiczny optymizm”® przeciwstawia zaréwno
utopijnemu optymizmowi wstgpujacych na areng marksistow, jak i sceptycznemu,
abstrakcyjnemu idealizmowi tych, z ktérymi marksisci walczyli.

U podstaw tragizmu Notatek stala dramatyczna, samotna walka bohatera o
wolno$¢ stanowienia o sobiec pod “groza zlego nicbosklonu™, groza pojaltanskiej
nocy. Galczynski wydobyl poetycka istot¢ dramatu dzicjowego “szatanskiej nocy”,
ujmujac ten konflikt w kategoriach metafizycznych, ktére wrecz domagaly si¢ jezy-
ka symbolicznego, aby nadprzyrodzony sens zapowiedzianych wydarzen “wielkiego
wichru” moégl znalez¢ literacki wyraz, zgodny z chrzescijanska filozofia historii.
Zatem Notatki byly przede wszystkim przeslaniem autora do czytelnikéw bezradnie
pytajacych o sens tego wiru ludzkich namigtnosci i cierpien, ktéry nazywa si¢ zy-
ciem, apelem skierowanym do wszystkich wtraconych w niepewno$¢ i postawio-
nych wobec tajemnic losu, ktérzy wéwczas na szpaltach “Tygodnika Powszechne-
g0” siggali po jego dzielo.

Jeden z zasadniczych waloréw chrzescijanskiej interpretacji swiata i czlowicka
polega miedzy innymi na tym, ze nie zamykajac oczu na jego niedoskonatosci i caly
tragizm przygodnosci egzystencji, nie traci réwnoczesnie nadziei, zrodzonej zardw-
no z dostrzegania tego, co w nim istotnie dobre, jak i ze zrozumienia sensu jego ist-
nicnia. Bedac niedoskonalymi i przygodnymi natura $wiata i natura czlowicka pod-
legaja zmianie, dysharmonii, degeneracji zla, ale rdwnocze$nie sa dobre. Tragiczny
konflikt bohatera Nofatek polega rowniez na pomieszaniu porzadkow: na uznaniu za
dobro czego$, co na plaszczyznie moralnej dobre by¢ nie moze, cho¢ na pewno jest
dobre z punktu widzenia troski o bliskich, o wlasny byt. Zlo, w pelnym tego slowa
znaczeniu, polega zatem na wyborze i zaakceptowaniu kariery w firmie “Trwoga
& Zoladek”, co ostatecznie jest “tchérzostwem™, “nieprawoscia” w stosunku do te-
g0, co wlasciwie powinno by¢ wybrane i zaakceptowane z uwagi na etycznic wla-

3 Tamze, s. 246.

% Tamze, s. 248.
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Sciwy porzadek rzeczy, wierno$¢ prawdzie i potgpienie zla moralnego. Zaprzeczenie
prawdy i odwrocenie si¢ od dobra, a wigc sprzeciw wobec obicktywnego porzadku
rzeczy pochodzacego od Boga, stanowi rdwnoczesng zgode na zlo moralne. Wedle
definicji katechizmowej kazdy grzech jest odwrdceniem si¢ od Boga. Ten wlasnie
tragiczny “przeskok” i to zetknigcie sie porzadku moralnego z porzadkiem metafi-
zycznym stanowi przedmiot refleksji bohatera rozmawiajacego z Bogiem. Ma on
$wiadomos¢, ze jego grzech polega na zwrdceniu si¢ ku “marnosci”, ku “nicosci”, ze
wypowiadajac swoje buntownicze “Nie moge” odwraca si¢ od Boga, wartosci Swia-
ta i czlowicka.

W $wiecie naturalnie ciazacym ku “marnosci”, dobro i zlo, cnota i wystgpek
przeplataja si¢ ze soba, cho¢ nieprawo$¢ i bunt nie zwyci¢zaja w pelni. Augustyn
zywil przekonanie, ze Bog ma absolutng wladze zarowno nad dobrem, jak i zlem, ze
przesycajac picknem nawet zmienno$¢ i przemijanie, kazde zlo moze obroci¢ w do-
bro. Tymczasem wybor dokonywany przez czlowicka — i t¢ najwazniejsza wlasci-
wos¢ bohatera poematu us§wiadamia Galczyniski — zawsze jest ostatecznie zdetermi-
nowany i ograniczony do realizacji czego$ jednego. W tym kryje si¢ tragizm ludz-
kiego losu, w tym tkwi istota postawy tragicznej bohatera Notatek.

Wydaje si¢ nawet, ogdlnie rzecz biorac, ze realizacja jakiegos kompromisowego

rozwiazania bylaby bardziej zgodna ze zlozono$cia sytuacji, z realna rzeczywisto-
$cia. Tymczasem konfliktowo$¢ sytuacji “pod groza zlego nicbosklonu™ polega na
tym, ze nic mozna z niej wybrna¢ w sposdb “jednoznaczny”, to znaczy wybrac jed-
nej z nasuwajacych sie mozliwosci. Bohater, godzac si¢ na karierg w firmie “klam-
stwa, zelaza i papieru”, musi zgodzi¢ si¢, ze tego, co rzadzi jego rzeczywistoscia
1 rzeczywistosciq $wiata, nic moze odnie$¢ do tego, co “z Boga™, o ktdrym wie, ze
jest On “stworzyciclem nieba i ziemi”. Wie tez, ze nasz $wiat, bezposrednio dane
nam w przemijaniu zycie, wszystko co materialne i duchowe, jest blizsze nicosci,
niz niebo, ktére wypelnia Bég. Dlatego nie waha si¢ stwierdzi¢, iz rzeczywistos¢,
w ktérej zyjemy jest najgorsza z mozliwych, naznaczona pigtnem upadku i tragi-
zmu, jest — wedle powtarzanej w poemacie frazy biblijnej — “marnos$cia nad marno-
$ciami”. Dlatego ostatnie, zwrocone ku Stworcy, dramatyczne pytanie bohatera
poematu brzmi: “A kiedy minie Twoja burza, czy przyjmiesz do Twych rajow tcho-
rza?’. Wczesniej jednak, aby mogl je postawi¢, musial zaakceptowa¢ personali-
styczng wykladni¢ $wiata, ktorej religijny wyraz zawarl w wyznaniu: “Lecz wiem,
7e jednak on si¢ stanie, / ten wielki wichr: na noc szatanska / odpowie noca medio-
lanska / $wigty Augustyn w Mediolanie!”. W zakoficzeniu rekolekcyjnych rozmy-
§lan poete ogarnia poczucie tajemnicy czasu, przemiany ponadczasowo$ci w czas,
ktdry bedzie augustianskim punktem zwrotu, odmiany historii, a wigc takze czasem
ziszczenia si¢ prosb zanoszonych w modlitwie, czasem katharsis.

Dyskretna inspiracja chrzescijanska, 0w “tragiczny optymizm™ objawia sig,
kiedy staje przed umyslem i wola bohatera, ktéry Slowo Boze, przeobleczone w
symbol “nocy mediolanskiej”, thumaczy na jezyk oczywisty dla czlowieka szukaja-
cego prawdy. Oto na bieg historii $wieckiej organicznie oddziatuje tajemnicza histo-
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ria tego, co nadprzyrodzone, ktérg wigc wyklucza marksistowski historycyzm, czy-
nigcy z materializmu historycznego miarg wszelkiego poznania. Owa personali-
styczna historiozofia, bronigca tajemnicy nadprzyrodzonosci (przeciez Ksiegi o siedmiu
pieczeciach otworza si¢ dopicro dnia ostatniego) sprawiala, ze Galczynski stawal si¢
pocta

w sposob doskonaly wyrazajacym najwrazliwsza $wiadomo$¢ pokolen inteligencii, ktére
utozsamialy si¢ z augustiansko-pascalowska linia filozofii katolicyzmu. W tej personali-
stycznej linii tajemnice chrzescijafiskic i zagadki historiozoficzne odpowiadaja sobie
wzajemnie, daza do odnalezienia jednosci mysli, dzialania i bytow™.

Wierzy¢, zdaje si¢ mowi¢ autor Piesni paschalnej, to znaczy z wewngtrznych
przedstawient roz7umowych i porywdw serca wyprowadzaé przekonanie, ze prowa-
dza one do aktywnej dobroci wobec tego, w czym czlowick poklada nadziejg, co
kocha. Dzialaniami osoby ludzkiej kieruja wigc prawa immanentne i twdrcze, plany
etyczne, ktore je wyjasniaja, wewnetrzne intencje, poprzez ktdre jest ona taka, jaka
sie czyni otwierajac sic na zadania transcendencji*'. Wolnoé¢ osobowa ma wiec
sens immanentny, unikanie swego przeznaczenia wcale nie jest wyzwoleniem od
niego; bohater Galczyriskiego nic moze unikna¢ swego powolania, nawet jesli si¢
mu sprzeniewierza. Zapewne czlowiek moze odrzuci¢ to prawdziwe “nawrdcenie”
pod pretekstem wolno$ci czy subicktywnego dochowania wierno$ci sobie samemu,
lecz jest w tym tylko poza i maskowanie si¢, poniewaz prawdziwa afirmacja, jak
dowodza tego Notatki, zaklada pozorng negacj¢. Bohater poematu, aby jednak w
pelni urzeczywistni¢ swoja egzystencje, dopuszcza w sobie wolg odmienna od wia-
snej,

w tym sensie jego cierpienie, jego postaw tragiczna nabiera charakteru prawdziwego
dos$wiadczenia metafizycznego.

Ogarnigcic wiara tego poczucia tajemnicy “wielkiego wichru” sklonilo bohatera
Notatek do refleksji nad idealami i wartos$ciami, jakim dotychczas holdowal, do zo-
bicktywizowania postawy tragicznej. Czy jednak tragedi¢ czlowicka samotnego,
ktéry powrdcil z “nicudanych rekolekeji paryskich”, paradoksalna udrgke jego buntu
i konformizmu, niepokoju serca, ztagodzi dobiegajacy zza okna dzwigk “galilejskicj
fletni”? Czy wlasnie tej nocy stanie si¢ on wystarczajaco mocnym wezwaniem do
porzucenia majatku, zony i dziecka, do podjecia walki albo meczenstwa? A jesli ta
mistyczna muzyka nie dla kazdego mogla by¢ zbyt slyszalna, to czy ukazanie
w Notatkach paradoksdéw egzystencji powojennej obicktywizowalo w oczach czy-
telnikow poczucie ludzkiego tragizmu i absurdalnosci historii, stawiato przed nimi
zadanie odwazenia si¢ na byt “nietragiczny”, tagodzilo udreke buntu i konformizmu
wobec nowego ladu pojattanskiego, zadalo dystansu wobec samego sicbie, odwagi
thumienia pychy pokora, ambicji rozwaga moralna?

4 1. Lacroix, Zycie i twérczosé Maurice Blondela, przet. W. Albrecht-Kowalska, Warszawa 1970, s. 57-38.
4 Tamze, s. 21-23.
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Autor nie udziela gotowych odpowiedzi na te pytania. Bedac jednak wnikliwym
czytelnikiem Wyznan, poprzez postawe tragiczna ukazuje tylko, w jaki sposdb kaz-
dego czlowicka przenika podwdjna milos¢: doczesnego $wiata i ponadczasowego
Boga. Prezentujac egzystencjalna i personalistyczna zlozono$¢ tej postawy Gal-
czyfiski dawal do zrozumienia, ze zycie nalezy kocha¢ w trdjnaséb: z miloscia
przemijajacej postaci tego $wiata oraz z nadzieja i wiara, ze pewnej “slodkiej, letniej
nocy” za oknem naszym uslyszymy fletnie galilejska.

W samotnym czlowicku, majacym $wiadomo$¢ skrajnego rozdarcia duchowego
i cierpicnia, spelniata si¢ buntownicza wiedza tragiczna i pokorna wiara, ktéra chro-
nila od rozpaczy*?. Notatki sa dzielem o tragizmie, jako istocie bycia czlowickiem,

i o postawie tragicznej, dajacej sic przezwyciezy¢ przez postawe chrzescijanska™®.
Sa takim dzielem ze wzgledu na historyczno-polityczny kontekst, w ktorym si¢ po-
jawily, do ktérego si¢ odnosily i ze wzgledu na $wiadomos¢ tych, ktérzy cierpieli

i szukali sensu zycia “pod groza zlego nicbosklonu”. W wiedzy tragiczngj, jaka
Galczynski przekazywal czytelnikom, zawarte bylo przezwycigzenie tragicznosci,
dzigki pytaniom bez odpowiedzi. W stawianiu tych pytan krylo si¢ natomiast nicza-
falszowane odczucie rzeczywistosci $wiata, ktdre umozliwialo opowiedzenie si¢ po
stronic dobra, prawdy i pigkna. “Pan przymierza wiatr do welny baranka”. Te slowa
odnosza si¢ zardowno do kazdego czytelnika zglgbiajacego sens Notafek, jak i do
calej pelni stworzenia, ktdrej istote stanowia racje naszej doskonato$ci.

Notes to The Nofes from the Futile Parisian Refreat by K.l Gatczyfiski

Abstract

Personalism and existentialism are two essential ways to understand and explain ideas,
axiological and philosophical assumptions contained in Notatki z nieudanych rekolekcji pary-
skich (The Notes from the Futile Parisian Retreat), and two co-ordinate routes of ideological
and artistic analysis and interpretation of Galczynski’s lyrical masterpiece. The article shows
how the mystery of the tragic tainting of the existence by evil and redemption lies at the fo-
undation of the concept of the man-pilgrim; the final destination of his peregrinations in Paris
in search of the sacrum is symbolised by the nightly return to the Notre-Dame Cathedral. The
religious terms of reference determine Galczynski’s associations, enter the intrinsic tissue of
the poetic symbols of the poem, decide of its allegorical structure (the struggle of the good
and the evil), contributes to the re-interpretation of history (diplomacy leads to disgrace),
reveals the value of the moral attitudes of Christianity. Man, whose dignity is esteemed parti-
cularly highly by the poet, is present in that sacral time-space, although he sees him in a
mundane perspective, on the one hand: as a coward entangled in sin, “one of those from So-

% K. Jaspers, Filozofia egzystencyi, s. 374.

* R. Guardini, Wolnosé — taska — los. Rozwazania o sensie istnienia, przel. J. Bronowicz, wstep Abp
M. Jaworski, Krakow 1995, s. 275-276.
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dom and Gomorrah”, while on the other: as the man recognizing the voice of the “Galilee
flute”, participating in the Godly life. Galczynski, by means of the “eye-witness sources™ (pa-
intings, stories, myths, allusions) tried to get an insight into the foundation of truth, which
made itself present — for him and in him — through the elements of language and symbolism
of the poem (the world as shown, the world as experienced, the contents of the prayer and
conversation with God), he tried to emphasize that truth in the interpretation of the cata-
strophic aspects of the horror of existence after Yalta. The tension between devotion to the
sacrum and betrayal of it constitutes a property of the intrinsic structure of the existence; man
is satistied with objects, myths, reasons which he contemplates and creates for himself in his
habit and sense of security. The internal tragic attitude is enlivened by the situation of tension
between the eternal demands of the sacrum and the urgent demands of the existence. Those
relative demands seal the tragic nature of the main character of The Notes from the Futile
Parisian Retreat, and also create a chance for the everlasting demands, a chance to stay fa-
ithful to the sacrum.



